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Wychowanie przez estetyke. Idea antropozoficzna
w wybranych dzietach Karola Homolacsa

Ars naturae ministra.
Temporis natura filia'.

Abstract. The article is an attempt to grasp the concept of anthroposophical aesthetics.
The ideas of Rudolf Steiner, the founder of anthroposophy, repeatedly touched the area
of human creative activity. The anthroposophical activity (including lectures and publica-
tions) of Karol Homolacs, professor of the State Higher School of Artistic Industry and the
Academy of Fine Arts in Krakow, seems to be an excellent example of the application of
these ideas in theory and practice.
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\Nroku 1938 w Warszawie na Walnym Zjezdzie Delegatéw Polskiego Towa-
rzystwa Antropozoficznego Karol Homolacs wygtosit wyktad Wychowawcze
znaczenie sztuki®. Z tej krotkiej informacji wyptywaja dwa wazne fakty, okreslajace
specyfike teoretycznej pracy profesora Panstwowej Wyzszej Szkoly Przemystu
Artystycznego i ASP w Krakowie®: z jednej strony zaangazowanie Homolacsa

! Chymische Hochzeit: Christiani Rozencreitz. [Sztuka jest shuzaca natury. Natura jest corq
czasu].

2 Tekst ukazal sie w formie broszurki w tym samym roku.

3 Karol Homolacs w latach 1921-1933 wykladal w Paristwowej Wyzszej Szkole Przemystu
Artystycznego i ASP w Krakowie.
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w preznie rozwijajacy sie wowczas na ziemiach polskich ruch antropozoficzny?,
z drugiej — podporzadkowanie mu lub inaczej, wpisanie w antropozoficzne propo-
zycje Rudolfa Steinera wtasnych dotychczasowych poszukiwan, jakie rozpoczat
malarz duzo wczesniej, w pracach nad kategoria ornamentu w sztuce.

Zagadnienie estetyki antropozoficznej, wspomnianej tu w ramach prac teo-
retycznych Karola Homolacsa, wymaga poruszenia dwoch dopetniajacych sie
wzajemnie aspektow: zasady estetyczno-filozoficznego budowania pojecia sztuki
przez antropozofie oraz proces rozwijania i nauczania estetycznego postrzegania
rzeczywistosci, czyli pedagogiki antropozoficznej. Jako przyklady wypowiedzi
samego Homolacsa, unaoczniajace site wptywu antropozoficznych idei na $wia-
topoglad malarza, sposrod szeregu dziet teoretycznych jego autorstwa szczeg6lnie
wyrdzniaja sie dwie publikacje, jakie ujrzaty $wiatto dzienne w roku 19291 1936 —
dwie ksiazki starannie wydane w Krakowie: Studium formy barwy i Swiatta:
w zwiqzku z metodykq ¢wiczen rysunkowo-malarskich obejmujqcq zakres szkoét
ogolnoksztatcqcych i artystycznych (1929) i Zasada harmonii w sztuce i w zyciu
(1936). Pierwsza z wymienionych byta wydana niedtugo po oficjalnym wstapieniu
Homolacsa do Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego (PTA) i, jak sie wydaje,
stanowita probe potaczenia osobistych badan teoretyka z zapoznanym systemem
nauczania Rudolfa Steinera, czemu powtérnie da wyraz na Walnym Zjedzie Dele-
gatéw w 1938 roku. Druga wspomniana ksigzka zostata wydana naktadem wiasnym
i okazala sie by¢ swoistg proba okreslenia stanu wspotczesnej sztuki a poprzez to
kondycji wspdtczesnej Homolaczowi Polski. Jest to traktat o byciu w Swiecie, o jego
kategoryzacji przez cztowieka, o wptywie idei antropozoficznych na wspétczesny
Swiat, o probie okre$lenia swiata i cztowieka w nim poprzez sztuke. Ten ciekawy
przekaz okazat sie na tyle istotny, ze w corocznych sprawozdaniach z dziatalnosci
PTA mozna przeczyta¢ o tym, iz dla jego cztonkéw sa do kupienia nastepujace
pozycje ksiazkowe: Dr. Steinera, O zywej istocie antropozofii /Listy do cztonkéw/ —
4.50 zt; Alberta Steffena, Ku czci Rudolfa Steinera — 3 zt oraz ,,broszure cztonka
Kota Krakowskiego prof. Karola Homolacza p.t. Zasada harmonii w sztuce i w
Zyciu cena — zt. 2.50”.

Antropozofia jako systemowe ujecie duchowego aspektu cztowieka i $wiata
nie stawiata podstawowego pytania, jakie nurtowato estetykéw poczatku XX wie-
ku® — czym jest sztuka? Brakowato tu zatozen teoretycznych i twardych definicji
budujacych czy okreslajacych postawy estetyczne. Sztuka w ujeciu antropozoficz-

4 Karol Homolacs nalezat do Powszechnego Towarzystwa Antropozoficznego (Allgemeine
Anthroposophische Gesellschaft, AAG), Krakowskiego Kota Polskiego Towarzystwa Antropo-
zoficznego im. Jana Laskiego. Karte cztonkowska nr 47 otrzymat w roku 1924. W tym samym
czasie do PTA wstapila takze Zona artysty, Wanda Homolacs.

> Komunikaty Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego, Warszawa, listopad 1938 rok,
Goetheanum Archiv A.02.008.001.

6 Zob. B. Dziemidok, Gtéwne kontrowersje estetyki wspotczesnej, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2012.



Wychowanie przez estetyke. Idea antropozoficzna... 99

nym byta integralna czescia, sktadowa procesu duchowego rozwoju cztowieka.
Poniewaz nalezala do dziedziny praktyki, taka tez role petnita. Prawdopodobnie
wiasnie dlatego z jednej strony przyciggata Swiadomych swojego talentu artystow
(Wassily Kandinsky’, Hilma af Klint®, Andriej Biety®), a z drugiej, pobudzata
do dziatania antropozoféw bez wyraznych zadatkéw artystycznych. Tworzone
dzieto sztuki — obraz, tekst literacki, kompozycja muzyczna — byto rezultatem
wtajemniczenia. Powstajace lub powstate dzieto zawsze podlegato swiadomemu
procesowi kreacji, zatem nie by} to eksperyment, jaki przeprowadzal na sobie
twérca, chcac dotrze¢ do istoty pragnienia wewnetrznego, do jego okreslenia
i tym samym wypowiedzi natury wewnetrznej. To, co nosito miano dzieta sztuki,
bylo w projekcji autora swego rodzaju obracajacym sie kolem powtoérzen, mne-
monika obrazéw duchowych, porzadkowaniem tresci juz okreslonych czy inaczej
zdobytych w trakcie ¢wiczen duchowych, swoista notatka, zapisang w obszarze
pozamaterialnym. Nasuwa sie w tym miejscu poréwnanie z pojeciem wirtualnej
strony obrazu Georges’a Didi-Hubermana'®. Wydaje sie, Ze poréwnanie to jest
mozliwe w przypadku dziet artystow ,,zaangazowanych ezoterycznie”!! wtasnie
dlatego, Ze dotyczy przestrzeni objawienia uswieconego bytu. Tre$¢ pozoobrazowa,
o ktérej mowi Didi-Huberman, tre$¢ ujeta poza reprezentacjq, w przypadku sztuki
antropozoficznej jest oSwietlana nie promieniami stonecznymi, wpadajacymi przez
mate okienko celi'?, lecz predyspozycja wewnetrznego ogladu patrzacego na obraz,

7 Zob.: W. Kandynski, O duchowosci w sztuce, wstep M. Bill, thum. S. Fijatkowski,
Panstwowa Galeria Sztuki, £.6dz 1996; Kandinsky und Miinchen. Begegnungen und Wandlungen
1896-1914, ed. A. Zweite, Prestel Verlag, Miinchen 1982; D. Obolenska, De Imaginatione. O 330-
MmepHYecKOH HMA2HHAYUH 8 PYCCKOH Kynbmype Hauana XX eeka, Wydawnictwo Uniwersytetu
Gdanskiego, Gdansk 2014; B. CokonoB, Bacuanit KaHOHHCKHE. Onoxa 8enuKoi 0yX08HOCMH.
Kueonucn. I1o3sus. Teamp. JInunocmsb, bykc MApT, Mocksa 2016 i in.

8 Zob. D. Obolenska, M. Rzeczycka, Ezoteryczne inspiracje Hilmy af Klint (1862—1944),
,Przeglad religioznawczy” 2016, nr 1.

¥ The occult in Russian and Soviet culture, ed. by B. Rosenthal, Cornell University Press
1997; T. Gut, Andrej Belyj. Symbolismus, Anthroposophie Ein Weg, Rudolf Steiner Verlag,
Dornach 1997; D. Obolenska, ITymb k nocesiwjenuto. AHmponocogckre MOmuebl 8 pOMaHax
AHopes Benozo, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2009 i in.

10 G. Didi-Huberman, Przed obrazem. Pytanie o cele historii sztuki, ttum. B. Brzezicka,
Stowo/obraz terytoria, Gdansk 2011.

I Pisalam o tym w artykule poSwieconym twodrczosci Kazimierza Malewicza, Emblems
as hieroglyphs of the imagination. “The Black Square” by Kazimir Malevich, ,,Studia Human-
istyczne AGH” 2017, t. 16/4.

12 Kiedy dzi$ wchodzimy do cichej celi, elektryczne o$wietlenie skierowane na dzielo nie
przeciwdziata wystarczajaco efektowi zaciemnienia, ktéry narzuca sie w pierwszej chwili. Obok
fresku znajduje sie mate okienko wychodzace na wschéd; dobiegajace z niego Swiatto obejmu-
je naszq twarz i zastania oczekiwany spektakl. Namalowany pod $wiatto fresk Fra Angelico
w pewien sposéb zakrywa to, co widoczne. [...] Kiedy wzrok przyzwyczaja sie do ciemnosci,
to wrazenie dodatkowo sie poglebia: fresk «rozjasnia sie» tylko po to, by znéw niemal znikng¢
w bieli $ciany. [...] mocne o$wietlenie obrazu, to obnazenie, czy tez katharsis, miato uczyni¢
fresk bardziej tajemniczym — niczym ciato uswiecone w krysztatowej wodzie — tak by misterium,
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z czego wynika, Ze promieniem o$wietlajgcym staje sie sam odbiorca. Aktywuje
on za pomoca obrazu rozpoznawalne doznania duchowe, czym rozpoczyna se-
kwencje powtarzalno$ci dosSwiadczenia wewnetrznego, ponownie wzbogacajac
oglad rzeczywisto$ci pozamaterialnej — stan katharsis, nie przypadkowego, lecz
Swiadomie przywotanego. Zatem, jesli dzieto sztuki pelni role swoistego sygnatu
wywotawczego dla adresata, nie moze by¢ z natury swojej eksperymentem arty-
sty, lecz stanowi zamierzong projekcje twércza. To mato odkrywcze stwierdzenie
jest niezwykle wazkie dla okreslenia istotowosci sztuki antropozoficznej z dwéch
powodéw: po pierwsze, wyodrebnia jg na tle poszukiwan twoérczych poczatku
XX wieku, a po drugie, co istotniejsze, ujawnia jej podporzadkowany charakter.

Zatem z jednej strony, sztuke antropozoficzng cechujg state zasady funkcjo-
nowania przy okresleniu ich doktadnej kolejnosci: dzieto sztuki jest wyrazem
indywidualnego poznania duchowego i stanowi forme szczegblnego sygnatu dla
zaangazowanego odbiorcy. ,,Sztuka jest najpierw tworcza, za$ dopiero potem piekna
[...]”13. W tym przypadku zaangazowanego odbiorce rozumiem jako cztowieka
majacego do czynienie badZ z wyjatkowym przezyciem duchowym, badZ zazna-
jomionego z systemami ezoterycznymi, lub jedno i drugie.

Idea antropozoficzna $ciSle opisuje i charakteryzuje duchowa ,,konstrukcje”
mikrokosmosu i makrokosmosu.

Mamy wiec trzy pierwotne czesci sktadowe ludzkiej natury, jakie ma kazdy cztowiek,

nawet w najbardziej pierwotnym stopniu rozwoju, a do tego jazn. [...] Okreslmy wiec

trzy pierwotne czesci sktadowe natury ludzkiej, ciato fizyczne, eteryczne, astralne oraz
jazn,

Wraz z czterema czeSciami funkcjonuja jeszcze trzy: duch-jazn, duch-zycie,
duch-cztowiek. Ciato fizyczne, eteryczne i astralne, petnig istotna funkcje — daja
mozliwo$¢ wejrzenia kolejno w $wiat fizyczny, eteryczny i astralny. Powstajaca
w ten sposéb struktura ,,istnienia w Swiatach” okre$lona jest przez kilka podsta-
wowych zwigzkéw — porzadek duchowego wejrzenia podlega pewnej etapowosci,
a istnienie etapow okresla obopolny wplyw na siebie. Proces ogladu Swiatéw
duchowych zwigzany jest z kategoria tworczej kontemplacji i twérczego odtworze-
nia w $wiadomosci kontemplujacego, czyli z procesem zrozumienia dokonanego
ogladu — wtajemniczeniem. Rezultatem takiej pracy twérczej moze by¢ powstajace
w kolejnym etapie dzielo sztuki. Zdolnos¢ cztowieka do kreatywnego odtwarzania

ktére od poczatku wymyka sie reprezentacji, mogto sta¢ sie wirtualne”. G. Didi-Huberman,
Przed obrazem..., s. 13, 21.

13 J.W. Goethe, O niemieckiej architekturze, w: Teoretycy, artysci i krytycy o sztuce 1700—
1870, wybor, przedm. i koment. E. Grabska, M. Poprzecka, PWN, Warszawa 1974, s. 219.

4 R. Steiner, Teozofia rézokrzyzowcéw, tham. M. Wasniewski, Genesis, Gdynia 1996, s. 24.
Zob. réwniez: idem, U bram teozofii, tum. M. Wasniewski, Genesis, Gdynia 1997.
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wszystkich mozliwych swiatéw ogladowych Steiner wysoko cenit'®, czemu dat
wyraz w swoich wyktadach oraz we wlasnej aktywnosci twérczej: obrazy, rzez-
by, stworzenie nowego systemu taneczno-ruchowego, zwanego eurytmia, projekt
i budowa centrum antropozoficznego Goetheanum w Dornach (Szwajcaria)'®.

Proces wejrzenia w $wiaty duchowe wiaze sie nieodlgcznie z umiejetnoscia
adepta podporzadkowania temu wiasnej struktury Swiadomosci, jej transformacji,
nastawionej na mozliwo$¢ kontemplacji poprzez akty wyobrazeniowe, w czym
mozna dostrzec podstawe pracy twérczej bedacej jednoczesnie pewnym etapem
w procesie wtajemniczenia. Zatem, tak jak zostalo to juz powiedziane, sztuka
w systemie antropozofii nie stanowi samodzielnego, odrebnego elementu, lecz
jest mocno zwigzana z catym procesem inicjacyjnym i jest bezwarunkowo okre-
Sleniem, lub inaczej, wypowiedzia na temat stopnia wtajemniczenia duchowego.
Opisuja to trzy antropozoficzne stopnie wyzszego poznania: imaginacja (poznanie
imaginatywne), inspiracja (poznanie inspiratywne) i intuicja (poznanie intuitywne).

Stopien poznania imaginatywnego udostepnia adeptowi oglad obrazéw du-
chowych pojawiajacych sie na poziomie wyzszej Swiadomosci, poza wplywem
zmystéw jako takich. Poznanie imaginatywne taczy w sobie obiektywny Swiat
duchowy i subiektywny Swiat twércy'’. Projekcje z obszaru aktywno$ci fantazju-
jacej dziataja w $wiatach nizszych, poza obszarem imaginacji.

Poznanie inspiratywne hierarchicznie jest nadrzedne w stosunku do poznania
imaginatywnego.

Inspiracja daje wrazenia, ,,ja” za$ tworzy pojecia. Gdybysmy chcieli poréwna¢ ten
$wiat z czym$ zmystowym, to moglibySmy przytoczy¢ jedynie Swiat dZzwiekéw do-
stepny stuchowi. Nie mamy tu jednak do czynienia z dzwiekami takimi, jak w muzyce
dostepnej zmystom, lecz z ,,dZwiekami czysto duchowymi”. Tu zaczynamy ,,stysze¢”
to, co dzieje sie we wnetrzu rzeczy'.

Swiat inspiracji ,,przemawia” dzwiekiem wychodzacym od wewnatrz obrazu
i,styszalnym” na poziomie ogladu duchowego adepta. Dla tego ostatniego stanowi
to poglebienie wiedzy, a co za tym idzie, zrozumienia przekazu.

Trzeci stopien wyzszego poznania wykorzystuje intuicje. ,,Otéz Zycie rzeczy
w duszy to intuicja”'®. Wczesniej uzmystowione?® wewnetrzne postrzeganie rzeczy

15 P. [ITatinep, Co3HaHHe NocesijeHHbIX. FIcmuHHble U N0JiCHble NymHu 0yXO8HO20 HCC/e-
doeanus, niep. C. IlInuTnepa, Jlonrux, Epean 2012, s. 18.

16 P. [IIteiiHep, [lymu K HOBOMY apXHMEKMypHOMY CMuIO0. ,, M 30aH1ie CmaHoerumces ueno-
egekom”, niep. O.I. [Iponunoii, KMK, Mocksa 2008.

17 R. Steiner, Stopnie wyzszego poznania, ttum. T. Mazurkiewicz, J. Prokopiuk, red. R. Resz-
ke, Spektrum, Warszawa 1995, s. 10.

18 Tbhidem, s. 11.

19 Thidem, s. 12.

2 Uzycie przeze mnie stowa ,,uzmystowiony” w opisie poziomu poznania intuitywnego
jest przekornie zamierzone. Pomimo odrzucenia w stopniach poznania antropozoficznego wiadz
zmystowych, jezyk wspétczesnego opisu tego zjawiska stanowi swoiste zwierciadlo dla, z jednej
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mozliwe jest poprzez intuicyjne jej rozpoznanie, polgczenia sie procesu poznaw-
czego nadawcy i odbiorcy. W owym procesie wptyw ,,ja” ogladajacego zostaje
praktycznie zawieszony. Podobnie jak to sie dzieje w przypadku doswiadczenia
mistycznego, pozniejsza proba werbalizacji opisu wypada blado, zaktadajac sytu-
acje, w ktorej jest ona w og6le mozliwa.

Wymienione trzy etapy wtajemniczenia nie muszg hierarchicznie funkcjonowac
w $wiadomosci i doswiadczeniu twércy. Kategoria twérczej aktywnosci jest juz
niezbedna na etapie poznania imaginatywnego i moze, a nawet powinna, prowadzic¢
do rezultatu twérczego, jakim jest dzieto sztuki.

W swym rozwoju $wiatopogladowym (filozoficznym i ezoterycznym) Steiner nawig-
zal do chrzescijanskiej i europejskiej tradycji inicjacyjnej (od starozytnej gnozy po
r6zokrzyzowstwo). Etapy jego rozwoju duchowego przebiegaty nastepujaco: 1) okres
goetheanistyczny 1882-1892, obejmujqcy refleksje nad mysla Goethego — gltdwnie nad
jego alternatywng metodologia przyrodoznawczg (teoria metamorfozy roslin i zwierzat
oraz Farbenlehre); 2) 1892—-1901, okres, w ktérym — w polemice z Kantem i w kry-
tycznym nawigzaniu do Fichtego Wissenschaftslehre — tworzy ,filozofie wolnosci”;
3) etap rozokrzyzowo-teozoficzny, ktéry obejmuje lata 1901-1912 (na ten okres przy-
pada rézokrzyzowa inicjacja mysliciela); 4) 1912—1925, w tym okresie Steiner tworzy
i rozwija wlasng wiedze duchowa (Geisteswissenschaft), tj. antropozofie i jej wyzsze
stadium — michaelityzm?'.

Okres goetheanistyczny zaowocowat miedzy innymi pracq systematyzujaca
i omawiajacq badania i poglady niemieckiego mysliciela, ktéra ukonczyt Steiner
w roku 1897. Nosila ona tytul Goethes Weltanschauung (Swiatopoglqd Goethego,
GA 006)*. Zostaly tu omdéwione rowniez zagadnienia bezposrednio powigzane
z koncepcja sztuki i artysty, ktére pdzniej legly u podstaw estetyki antropozoficzne;j.
Badania, jakie prowadzit Goethe nad Swiatem przyrody, a wtasnie to jest kluczo-
we w antropozoficznym goetheanizmie, opieraty sie na catoSciowym ujeciu bytu
naturalnego, przejawiajacego sie w roznych formach jako jego odmiany. Cztowiek
w takim ujeciu nie tyle jest sprzezony z natura, ile stanowi jej cze$¢. Poznanie zatem
dokonuje sie nie w ujeciu przeciwstawnym jednej badanej formy w stosunku do
drugiej, lecz w ich relacji i podobienistwie do siebie. Proces poszukiwania odpo-
wiedzi prowadzi od poczatkowego ujecia catosci i zmierza do skupienia uwagi na
czesciach sktadowych. Istota zjawisk wynika z ich relacji do catosci jako elemen-
tow z tej catosci wyprowadzonych. Zrédlo poznania tkwi dla Goethe w kategorii
doswiadczenia, ktére zawiera w sobie $wiat idei. Doswiadczenie duchowe obejmuje

strony, zmiany kodu komunikacyjnego, a z drugiej — niewystarczajacego namystu nad atrofia
niektérych stéw wspoétczesnie uzywanych.

2], Prokopiuk, Szkice antropozoficzne. Chrzescijariska droga poznania $wiata duchowego,
Studio Astropsychologii, Biatystok 2003, s. 10.

2 Tnne prace Steinera, podejmujace zasygnalizowana tematyke: Einleitungen zu Goethes
Naturwissenschaftlichen Schriften (GA 001), Grundlinien einer Erkenntnistheorie der Goethe-
schen Weltanschauung, mitbesonderer Riicksicht auf Schiller (GA 002).
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ogladem $wiat idei w taki sam sposob, w jaki $wiat fizyczny dostepny jest dla ludz-
kiego oka. Brak podziatu miedzy kategoria dosSwiadczenia i Swiatem idei stanowi
te wlasnie zasade, jaka r6zni propozycje Goethego od systemu zaproponowanego
przez Friedricha Schillera. Dla przedstawiciela klasyki weimarskiej poznanie
jest budowane dwukierunkowo — zewnetrznie poprzez obserwacje i wewnetrznie
poprzez rozumowanie/myslenie. Ten odcisk kantyzmu jest jednak przez Schillera
z czasem przezwyciezany. Jego najwazniejsze dzieto estetyczne, zatytulowane
Listy o estetycznym wychowaniu cztowieka®®, powstawato w okresie ogromnego
wplywu Goethego, a propozycje i pomysty byly wymieniane korespondencyjnie
miedzy poetami*. Tym, co taczy rozbieznosci, scala dwie propozycje ogladowe
w jedno, okazuje sie by¢ kategoria sztuki i doSwiadczenia estetycznego. To wiasnie
w sztuce upatruje Goethe istote poznania, ktére opiera sie na formie postrzegania,
przepelnionego wewnetrznymi przezyciami cztowieka. Sztuka jawi sie jako naj-
WYZszy przejaw natury, z czego wynika, ze tak pojeta twdrczosc¢ jest twérczoscia
naturalng. Zatem pojecie tworczosci jest kategorig wpisang w cztowieka, a nie
wyborem poprzez pryzmat talentu czy umiejetnosci. ,,Sztuka musi porzuci¢ rze-
czywistos¢, z calg skromnoscia i odwagg wznoszac sie ponad potrzebe; albowiem
sztuka jest corka wolnosci i chce by¢ postuszna jedynie koniecznosci duchowej,
nie za$ podazac za przymusem potrzeby materialnej” — pisat Schiller®®. Dlatego
w antropozofii sztuka i kategoria twérczosci s swoistym przedtuzeniem pracy
duchowej adepta. Powstanie dziela sztuki wigzato sie u Goethego z wewnetrzng
potrzeba, z przemozng i naturalng sitg, ze stawaniem sie.

Kluczowa kategoria w procesie poznania u obu myslicieli jest odczucie, zdol-
no$¢ odczuwania: ,,Wyksztatcenie zdolno$ci odczuwania jest tedy palaca potrzeba
naszej epoki nie tylko dlatego, ze staje sie Srodkiem, ktéry uaktywnia lepsze pozna-
nie zycia, lecz takze dlatego, ze pobudza i ulepsza poznanie”*. Zdolnos¢ i potrzeba
odczuwania zwracajq zainteresowanie cztowieka w kierunku poznania natury (tu
prawdopodobnie zar6wno tej materialnej jak i duchowej), co jest jednoznaczne
z poznaniem siebie — ,,0 ile za$ jest wrazliwy, o tyle ma rzeczywisto$¢ w sobie
i stanowi site myslaca™?.

Antropozoficzna estetyka wykorzystuje w swoisty sposob réwniez wspo-
mniang juz wyzej Schillerowska polaryzacje pomiedzy zewnetrzng obserwacja
i wewnetrznym mys$leniem. Kategorie doSwiadczenia sam filozof ujat réwniez
w teorii ,,popedéw” przeciwstawnych: zmystowego i popedu formy, taczonych
w wyzsza doznaniowq konstrukcje za pomoca roboczo nazwanego popedu gry.

% F. Schiller, Pisma teoretyczne. ,,Listy o estetycznym wychowaniu cztowieka” i inne roz-
prawy, thum., przedm. J. Prokopiuk, Aletheia, Warszawa 2011.

2 Prawdy szukamy obaj. Z korespondencji miedzy Goethem i Schillerem, wyb., thum., oprac.
J. Prokopiuk, M.J. Siemek, Czytelnik, Warszawa 1974.

% F. Schiller, Pisma teoretyczne..., s. 43.

% Tbidem, s. 67.

27 Ibidem, s. 89.
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»Poped zmystowy chce zmiany, zada, Zeby czas miat jaka$ tre$¢; poped formy chce
znie$¢ czas, nie chce zadnej zmiany. Ten wiec poped, w ktérym oba tamte dziatajq
wspolnie (niech mi bedzie wolno na razie, dopdki sie z tego nie usprawiedliwie,
nazwac go popedem gry), dazytby do tego, aby znieS¢ czas w czasie, pogodzi¢
stawanie sie z bytem absolutnym i zmiane z tozsamos$cig”. Dalej dodaje: ,,Przed-
miot popedu gry, przedstawiony w jednym og6lnym zarysie, mozna wiec nazwac
Zywym ksztattem; pojecie to stuzy do oznaczenia wszelkich estetycznych wtasci-
wosci zjawisk, jednym stowem, do okreslenia tego, co w najszerszym znaczeniu
nazywamy pieknem”?. Owa teorie popedéw Rudolf Steiner przeniést na szersze
pojmowanie wptywu pradéw duchowych na jestestwo cztowieka: poped zmystowy
okreslit jako impuls lucyferyczny, poped formy jako impuls arymaniczny, a tym
co miato je neutralizowac i wypracowywac¢ nowaq jakos$¢ przez potaczenie, byt
impuls chrystusowy?.

Z catosciowego ogladu i doswiadczania natury wyrasta w systemie Goethego
koncepcja metamorfozy jako idei — idealnej prarosliny, formy, ktéra przejawia sie
we wszystkich odmianach roslinnosci i tym samym daje mozliwos$¢ jej odkrycia,
a raczej specyficznego ,,ujrzenia” idei jako zrodta*. Ta propozycja pojmowania
procesu przemiany i procesu stawania sie legta u podstaw catej antropozofii. Dzieki
temu podstawowq zasada stala sie zasada wolnego wyboru, zasada indywidualnej
kompilacji ujecia antropozofii w $wiadomosci jej wyznawcy. Adept wkraczajacy
na droge antropozofii nie odrzuca swoich dotychczasowych doswiadczen, lecz
odnajduje dla nich miejsce w ujeciu antropozoficznym, co daje mu mozliwo$¢
spojrzenia na dokonania z innego, duchowego punktu widzenia. Wydaje sie, Ze tak
wiasnie byto w przypadku Karola Homolacsa. W jego poszukiwaniach znaczenia
i wartosci procesu twérczego wyraznie wystepujga nawigzania do koncepcji Go-
ethego i Schillera. W traktacie Zasada harmonii w sztuce i w Zyciu Homolacs pisze:

W sztuce odstania¢ sie moze najbardziej tajemnica samego tworzenia i dlatego roz-
patrywanie przejawow artystycznych prowadzi niejako bezposrednio w utajong tresc¢
rzeczy i moze naprawde zblizy¢ do zrozumienia rzeczywisto$ci®'.

Wyraznie koresponduje to z doswiadczeniem Goethego w zetknieciu sie z mi-
strzami sztuki wiloskiej®’. Rowniez Homolacs upatrywac bedzie w sztuce formy
przejawiania sie idei, a préby jej poszukiwania bedzie taczy? z istotq przezycia

2 Tbidem, ss. 91, 93.

2 Zob. S.O. Prokofieff, Misterium Michaela, ttum. M. Wasniewski, Genesis, Gdynia 2016.

%0 Estetyka antropozoficzna przyjmuje réwniez goetheariska nauke o barwach. Zob. J.W.
Goethe, Wybor pism estetycznych, wyb., oprac., wstep T. Namowicz, PWN, Warszawa 1981.

3 K. Homolacs, Zasada harmonii w sztuce i w zyciu, nakt. whasny, Krakow 1936, s. 16.

32 Doswiadczenie i wrazenie, jakie wywarta na Goethego sztuka wiloska, opisuje poeta
w swoich dziennikach podczas podrézy po Wioszech, wydanych pézniej drukiem. Zob. J.W.
Goethe, Podroz wioska, thum. H. Krzeczkowski, PIW, Warszawa 1980.
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estetycznego®: ,,Nakarmi¢ ducha moze jedynie idea zakleta w forme™*. Jesli bliskie
Homolacsowi jest poszukiwanie przejawow ,,goetheanskiej” formy wyrazania sie
idei, to sposéb jej wyodrebnienia nie taczy sie wylacznie z doswiadczeniem, lecz
prowadzi poprzez ztaczenie poziomoéw przeciwstawnych: wewnetrznego ogladu
idei i formy jej zewnetrznego przejawiania sie. Energia, powstajaca przy ujarzmie-
niu sit odrebnych prowadzi do glebokiego przezycia estetycznego i w konsekwencji
moze objawi¢ sie jako nowa forma — dzieto sztuki.

Widzimy tedy, Ze w twérczosci estetycznej wystepuja dwie przeciwne sobie sity. Jed-
ng z nich stanowi dazenie do jednosci, do uzgodnienia, do zwiazania i druga stanowi
dazenie do urozmaicenia, wzbogacenia, rozcztonkowania. Pierwsza ma swoje zrodto
w jednolitej wewnetrznej idei, druga w wielosci i réznorodnosci zjawisk zewnetrznych.
Na przecieciu tych dwdch przeciwnych sit jawi sie wiasnie ,,harmonijna forma”, ktéra
jednoczy w sobie obydwie sity przeciwne i sprzega je nierozerwalnie ze sobg®.

Tak pojeta koncepcja sztuki i dziela sztuki przeciwstawia sie w ogladzie Ho-
molacsa propozycjom estetycznym, nieuwzgledniajacym wewnetrznego, czyli
duchowego aspektu tworczosci, niebedacym swoista wyktadnig przejawiania sie
Swiata duchowego w przestrzeni materialnej.

Tylko wiec w duchu tkwi jedno$¢ wszechobejmujaca — tylko w duchu narodzic¢ sie moze
to, co jest podtozem stylu, a wszelkie nadzieje, Ze uda nam sie wycisng¢ prawdziwy
jednolity styl z Zelazo-betonu, czy z geometrii — z warunkéw ekonomicznych, z dazenia
do wygody, Ze uda nam sie go wyspekulowac, wyestetyzowac, sa oczywiscie ztudnymi.
Kazda prawdziwa harmonia wytryska z tego wewnetrznego pra-zrédta zycia, gdzie kryje
sie tajemnica wszelkiej jednos$ci, gdzie rodzi sie ,,jazn” cztowieka®.

Zatem dzielo sztuki stanowi ujawniona forme indywidualnego poznania du-
chowego i jest swoistym ,,hieroglifem” dla zaangazowanego odbiorcy. Innej moz-
liwosci dla Homolacsa nie ma. W tym tkwi kontekst antropozoficzny, ktéry taczy
wiasne do$wiadczenie artysty, zwiazane z badaniami nad ornamentem?®, z bardziej
uniwersalng zasada tworcza, odbijajaca sie w przestrzeni inicjacji duchowej. Za
Steinerem okresla Homolacs ewolucyjna projekcje sztuki, osnutg nie na jako$ci
dziela, lecz na przestrzeni czasowej jego powstania.

Artysta, kreslacy figury ornamentalne, nie moze ich czerpa¢ z mézgu, gdzie bytuja tylko
sztywne juz i zimne abstrakcje, dociera on jedynie swojq mroczna intuicjg do tych sit,
ktére budujq jego wiasny organizm i okreslajg tam rytm krwi, rytm oddechu, rytm ge-

3 ‘W pogladach obu twdrcow niemieckich, przezycie estetyczne stanowi podstawowa kate-
gorie, znakujgca prawdziwos¢ dzieta sztuki. Zob. Prawdy szukamy obgj...

34 K. Homolacs, Zasada harmonii..., s. 35.

% Ibidem, s. 11.

3 Ibidem, s. 13.

37 ,Losy pokierowaty moje zycie w ten sposob, ze poswiecitem sie badaniom teoretycznym
w zakresie plastyki, a w szczeg6lnosci w zakresie ornamentu”. Ibidem, s. 7.
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stu, rytm glosu. [...] sztuka byla dla cztowieka dawnych epok sprawa ogromnej wagi.
Tre$¢ wylowiona z najglebszych poktadéw duszy krzepta w nieprzeliczone ksztatty
artystyczne i stawata sie objawieniem zewnetrznym?.

Artysta z okresu na przyktad paleolitu r6znit sie od wspdlczesnego nie umie-
jetno$cig wyrazania i zdolnosciami artystycznymi, lecz sposobem pojmowania
rzeczywisto$ci go otaczajacej. Byl to proces duchowy i intuicyjny, pozbawiony
ogromnego wpltywu intelektu, podczas gdy wiasnie ten ostatni charakteryzuje sztu-
ke XX wieku. Zatem nie chodzi tu o jako$¢, lecz wtasnie o doswiadczenie, ktore
ujmowalo idee natury (Goethe). Zmiana w procesie postrzegania jaka zachodzi
na przestrzeni wiek6w, nie jest w systemie antropozoficznym degradowana, lecz
wykorzystywana w propozycji budowy nowych form doswiadczenia. W tym kie-
runku zmierza rowniez mys$l Karola Homolacsa. ,,Sztuka byta od poczatku swiata
szkota, w ktorej ludzkos¢ ksztalcita swoje poczucie spoteczne — i dlatego, jak
zaznaczylem na wstepie, byta zawsze sztuka plemienng, wzglednie narodowa”*.
Z tego tez powodu do swoich badan nad sposobem nauczania sztuki w szkole
i rozwijaniu postawy estetycznej u dzieci przyjmuje Homolacs antropozoficzna
wykladnie pedagogiczna.

Okres miedzywojenny w Polsce odznaczyt sie szeregiem nowych propozycji
nauczania w ramach systemow ksztalcenia szkolnego. Skomplikowana sytuacja na
mapie Swiata, kryzys mysli i gospodarki kapitalistycznej, popularyzacja nauk psy-
chologicznych i che¢ odzyskania rownowagi wzmogly potrzebe zmiany ksztalcenia
nowych cztonkéw spoteczenstwa. Pedagogika antropozoficzna nie byta wéwczas
jedyna propozycja. Reformatio systeméw pedagogiki w Europie i na $wiecie miat
swoj poczatek pod koniec XIX wieku i preznie dziatat do lat 30. XX wieku®.
Dziela czotowych przedstawicieli byly chetnie ttumaczone na jezyk polski (Georg
Kerschenstein, Helen Parkhurst, Jean Piaget, Oskar Pfister, Adolphe Ferriere i in.).

Dla przyktadu, z popularnym woéwczas nurtem ,,Nowego Wychowania”*! wspot-
brzmiata propozycja amerykanskiego filozofa i pedagoga Johna Deweya. W Polsce
mysliciel szybko zyskat zwolennikéw*, a nieco p6zniej réwniez przeciwnikow*.
W roku 1921 pojawia sie przektad pedagogicznego dziela Deweya Zasady moralne
w wychowaniu, w 1924 roku Szkota a spoleczenstwo, w 1929 — Moje pedagogiczne

3 Ibidem, ss. 48, 59.

3 Ibidem, s. 65.

4 J. Sobczak, ,, Nowe Wychowanie” w polskiej pedagogice okresu drugiej Rzeczypospolitej
(1918-1939), WSP w Bydgoszczy, Bydgoszcz 1998.

4 Na gruncie polskim w nurt ,,Nowego Wychowania” wlaczyli sie miedzy innymi Maria
Grzegorzewska, J6zef Chalasinski, Bogdan Nawroczynski.

42 Zainteresowanie propozycja Deweya pojawito sie rowniez po II wojnie Swiatowej. Zob.
J. Pieter, System pedagogiczny Johna Dewey’a, Wydawnictwo Instytutu Pedagogicznego, Ka-
towice 1946.

4 R. Taubenszlag, Ujecie krytyczne zasad szkoly pracy J. Deweya, Ksiaznica-Atlas, Lwow—
Warszawa 1929.
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credo, a tytut Szkota i dziecko doczekat sie nie tylko wydania, ale i kilku wznowien.
Pojawialy sie réwniez ttumaczenia dziet filozoficznych Deweya Jak myslimy czy
Filozofia a cywilizacja. Jednak to wlasnie system pedagogiczny amerykanskiego
mysliciela zawtadnat polskimi umystami*.

Swoja zblizong do behawioryzmu, a opartg na filozoficznym problemie do-
Swiadczenia propozycje nauczania osnut Dewey na teorii refleksyjnego myslenia,
ktéra treSciwie nazywat problemem.

We wszelkim mysleniu refleksyjnym znajdziemy sktadniki te same. Sa nimi: poczucie
trudnosci (I), orientacja w nowym potozeniu (II), przypuszczenia o mozliwosciach
wybrniecia (TIT), wyprowadzenie wnioskdw z tych przypuszczen (IV), wreszcie dalsza
obserwacja i eksperyment prowadzacy albo do przyjecia, albo tez do odrzucenia przy-
puszczen, a zarazem do zamkniecia problemu (V)*.

Rozwigzywanie probleméw mozliwe jest dzieki doswiadczeniu, stwierdzat
Dewey. Zatem rola nauczyciela polega na tym, aby udostepni¢ dziecku warunki
mozliwe do zdobywania doswiadczenia oraz podsuwac¢ materiat (problem) do
przemyslen.

Jezeli umiemy odnalez¢ popedy i czynne nawyknienia dziecka, jezeli potrafimy zajac je
pracq metodyczng i owocna, dajac im wasciwe sSrodowisko, nie bedziemy potrzebowali
troszczyc sie zbytnio o jego zainteresowania — one sie same soba zajma” — pisal Dewey“.

W uniwersyteckiej szkole doswiadczalnej, jaka prowadzit Dewey w Chicago
teoria lgczyla sie z praktyka: ,,Dzieci w tej szkole miaty zupeing swobode ruchéw.
Niekrepowane przepisami dyscypliny zachowywaly sie jak w domu. Jedne z nich
szyly, inne tkaty, jeszcze inne zajmowaty sie stolarkq itp.”*’ Zasada ksztatcenia
byta zdecydowanie socjologiczna, poniewaz dazyta do takiego stanu Swiadomosci
jednostki, ktora czuje odpowiedzialno$¢ bycia i funkcjonowania w spoteczenstwie
i pracy na jego korzys¢ i rozwoj. Z tego powodu dominowata nauka umiejetnosci
podstawowych (pisanie, czytanie, liczenie), a p6Zniej pojawialy sie takie przed-
mioty, jak: historia, geografia, nauka o przyrodzie, matematyka. W tym przegladzie

4 J. Dewey, Zasady moralne w wychowaniu, ttum. W. Hofman, Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich, Lwow—Warszawa 1921; J. Dewey, Szkota a spoteczernistwo, tham. M. Lisowska, Ksiaz-
nica Polska, Lwow—Warszawa 1924; idem, Moje pedagogiczne credo. Szkota a spoteczenstwo,
thum. R. Czaplinska-Mutermilchowa, Ksigznica-Atlas, Lwow—Warszawa 1929; idem, Szkota
i dziecko, thum. H. Bleszynska, E. Wende i S-ka, Warszawa 1928 (inne: 1913, 1922, 1929, 1930,
1933, 2006); idem, Jak myslimy?, tham. Z. Bastgenéwna, Ksiaznica-Atlas Lwow—Warszawa 1934;
idem, Filozofia a cywilizacja, ttum. S. Purman, Wydawnictwo J. Przeworskiego, Warszawa 1938.
W kontekscie rozwazan nad sztukq warto dodag, ze istnieje rowniez polskie thumaczenie ksigzki
Deweya Sztuka jako doswiadczenie, jednak jest to juz p6Zne wydanie. Zob. idem, Sztuka jako
doswiadczenie, thum. A. Potocki, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1975.

4 J. Pieter, System pedagogiczny..., s. 24.

% J. Dewey, Szkota i dziecko, s. 86.

47 Ibidem, s. 53.
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wyraznie brakowalo literatury, sztuki, muzyki, tanca z tego wzgledu, ze taczyt je
Dewey z pojeciem kontemplacji, ktére w jednolitym, dobrze prosperujacym spo-
teczenstwie nie stanowi wartosci samej w sobie. Dlatego tez znikoma ilo$¢ litera-
tury i historii sztuki pojawiata sie w klasach wyzszych w formie u§wiadamiajacej
istnienie takich obszar6w mysli ludzkiej.

Kolejna interesujaca wéwczas znawcdw propozycja byt przynalezacy do ,,Nie-
mieckiej Pedagogiki Reformy” (1890—1933) Ruch Wychowania Artystycznego (die
Kunsterzieherische Bewegung). Podstawa nauczania byto uwzglednienie stopnia
wrazliwosci dziecka na $wiat. Dostrzegano wspélne wyznaczniki geniuszu dziecka
i artysty. Byly rowniez osoby niechetne takiej propozycji pedagogicznej. Stefan
Kunowski (1909-1977), pedagog, profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, bardzo nieprzychylnie wypowiadat sie o rozwijaniu u dziecka swoistych sit
duchowych, faczac to z wptywami masonskimi oraz niekorzystnym odziatywaniem
teozofii i antropozofii wtasnie*®,

W gaszczu réznorodnosci nowych form i propozycji pedagogicznych wydaje
sie, ze rbwniez wartg uwagi jest idea pedagogiki antropozoficznej, ktora w latach
miedzywojennych dopiero sie rozwijata i w Polsce byta dostepna raczej tylko dla
cztonkow i sympatykéw PTA. Na dzi$ dzien istnieje juz do dyspozycji zaintere-
sowanego czytelnika obszerna publikacja na temat historii rozwoju ruchéw ezo-
terycznych w Polsce w latach 1890-1939%. Ogranicze sie tu zatem do zaledwie
kilku faktow. Poczatek powstawania pierwszych, wowczas jeszcze nieformalnych
polskich grup antropozoficznych przypada na rok 1913, w ktérym to Steiner zaklada
Towarzystwo Antropozoficzne. Kolejne dziesieciolecie funkcjonowato pod znakiem
systemowe]j organizacji istniejacych polskich ognisk antropozoficznych. W roku
1923 jedna z czotowych postaci polskiej antropozofii Luna Drexler zaktada, za
zgoda Steinera i Allgemeine Anthroposophische Gesellschaft (AAG), Powszechne
Towarzystwo Antropozoficzne (PTA). Oficjalne dokumenty rejestracyjne nosza
date 6 marca 1924 roku. W ramach nowo zarejestrowanej organizacji dziatajq
Lwowskie Koto Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego (przewodniczy Luna
Drexler) i Krakowskie Koto Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego im. Jana
Laskiego (przewodniczy Henryk Kunzek). Poza PTA niezaleznie dziala Koto

4 S. Kunowski, Podstawy wspéiczesnej pedagogiki, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa
2004; J. Sobczak, ,, Nowe Wychowanie” w polskiej pedagogice....

4 Polskie tradycje ezoteryczne 1890—1939. Teozofia i antropozofia, t. 1, red. M. Rzeczycka,
I. Trzcinska, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2019; Polskie tradycje ezote-
ryczne 1890-1939. Formacje, ludzie, idee, t. 2, red. M. Rzeczycka, I. Trzcinska, Wydawnictwo
Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2019; Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939. Masoneria,
t. 3, red. M. Rzeczycka, T. Cegielski, Wyd,awnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2019;
Polskie tradycje ezoteryczne 1890—1939. Zrédta i dokumenty, t. 4, red. D. Obolenska, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2019; Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939. Idee
przewodnie, t. 5, red. M. Dobkowski, T. Cegielski, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego,

Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Gdansk—Warszawa 2020; Polish esoteric traditions.
Selected issues, ed. by A. Swierzowska, Gdarisk University Press, Gdansk 2019.
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»Stowacki”, pod kierownictwem Wigi Siedleckiej. Pierwszym waznym na skale
krajowej antropozofii wydarzeniem byt zjazd antropozoficzny w Warszawie 23-29
pazdziernika 1929 roku.

Juz z tego krotkiego sprawozdania wylania sie skomplikowana struktura
antropozoficzna, w ramach ktorej szerzona byta nauka Rudolfa Steinera wsréd
cztonkow i sympatykow, co z kolei miato ogromny wptyw na kulture polska. An-
tropozofowie thumaczyli dzieta i wyklady Steinera na jezyk polski, cze$¢ z nich
byta opublikowana i dostepna szerokiemu kregu czytelnikow®, czes¢ przeznaczo-
na byla wylacznie do ,,wewnetrznego uzytku” tylko dla cztonkéw PTA®. W tej
jakze ciekawej i r6znorodnej dziatalnosci znalazla sie i pedagogika. Jednym z jej
propagatoréw byt wlasnie Karol Homolacs. Juz w latach 20. XX wieku, bedac
wykladowcq uczelni wyzszej w Krakowie, prowadzit malarz nieformalne antropo-
zoficzne koto studenckie, gdzie mogt wykorzystywac doswiadczenia rozwijajacej
sie wowczas pedagogiki antropozoficznej. System nauczania w szkotach waldor-
fskich® rozbudowuje Steiner w latach 1919-19243, natomiast koncepcja nowego
wychowania powstaje duzo wczesniej. Juz w 1907 roku zostat opublikowany tekst
pt. Die Erziehung des Kindes vom Gesichtspunkte der Geisteswissenschaft. Byla
to pedagogika oparta na uwzglednieniu i rozwijaniu duchowego $wiata dziecka.
Propozycja catkowicie przeciwstawna systemowi Deweya, a jednak wydaje sie,
ze oSwieceniowa koncepcja filozoficzna — Bildung — w jaki$ nieformalny sposéb
Yaczy te dwa dazenia do programowania nowej, lepszej rzeczywistosci. Za Maria
Janion Bildung uzywam w znaczeniu staropolskiego stowa ,,uksztatcenie”®, tu

% Przywotuje zaledwie kilka przyktadéw: R. Steiner, Przygotowanie do nadzmystowego
poznania Swiata i przeznaczen cztowieka, z. 4 wyd. z upowaznieniem aut. przett. J. Rundbaken,
Gebethner i Wolff, Warszawa1912; idem, Zasadnicze podstawy nowego ustroju spoteczenstwa
i panstwa, przekt. jedynie autoryz. J. Siedleckiej i T. Witkowskiego, Warszawa [s.n., 1927];
idem, Filozofja wolnosci: zarys podstawy nowoczesnego poglqdu na swiat: wyniki badan duszy
metodq przyrodoznawczq, z upowazn. aut. spolszczyt M.K. Wolowski, F. Hoesick, Warszawa
1929; idem, Sedno kwestii spotecznej, w autoryz. przekt. M.O. [Maria Paulina Orsetti] i M.W.
[Marian Wotowski], skt. gt. Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1938.

L R. Steiner, Zarys teorii poznania w swiatopoglqdzie Goethego, thum. St. Walewski,
maszynopis, zbiory prywatne, s. 119; idem, Teozofia (Cztowiek i Swiat w Swietle Antropozofii),
tham. St. Walewski, s. 166; idem, Mistyka w zaraniu nowoczesnego zycia duchowego oraz jej
stosunek do dzisiejszego poglqdu na swiat, ttum. K. Homolacs, maszynopis, zbiory prywatne.
Zob. réwniez ,,Gnozis. Dwumiesiecznik” 1991, nr 1.

52 Zob. F. Edmunds, Pedagogika Rudolfa Steinera. Szkoty waldorfskie na $wiecie i w Pol-
sce, thum. A. Konczewska, Spektrum, Warszawa 1996. Pierwsza szkota waldorfska powstata
w Niemczech w 1919 roku.

5 Oto niektére wyktady Steinera o wychowaniu: Allgemeine Menschenkunde als Grund-
lage der Pddagogik (GA 293), Erziehungskunst. Methodisch-Didaktisches (GA 294), Men-
schenerkenntnis und Unterrichtsgestaltung (GA 302), Die Methodik des Lehrens und die
Lebensbedingungen des Erziehens (GA 308), Die Kunst des Erziehens aus dem Erfassen der
Menschenwesenheit (GA 311) i in.

% M. Janion, M. Zmigrodzka, Odyseja wychowania. Goetheariska wizja cztowieka w ,, Latach
nauki i latach wedréwki Wilhelma Meistra”, Aureus, Krakow 1998, s. 51. ,,Powt6érzmy: oznacza
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pojmowanego jako proces zdobywania wiedzy, samoksztatcenie, doSwiadczenie
i wynikajaca z tego samorealizacja. Oba systemy, Deweya i Steinera, bez watpienia
daza do wyksztatcenia nowego cztowieka poprzez uksztalttowanie w nim i roz-
winiecie wiasciwych zdolnosci, nabywanych nie tylko w szkole, ale i przez cate
zycie. W tym zestawieniu pedagogika antropozoficzna wydaje sie jednak by¢ duzo
bardziej pogtebiona i uniwersalistyczna. Warto przywotac tu wypowiedz Michaita
Bachtina, ktory rozpatrujac idee Bildung w jej literackiej odmianie Bildungsroman
(powies¢ wychowawcza), podaje zestaw istotnych tekstow literackich, mysl owa
rozwijajacych.

Gatunek powiesci okre$lany jako ,,powie$¢ wychowawcza” (Erziehungsroman lub
Bildungsroman) wystepuje w wielu r6znorodnych wariantach. Zazwyczaj wylicza sie tu
nastepujace gtéwne przyktady jego odmian (w porzadku chronologicznym): Cyropiedie
Ksenofonta (starozytno$c¢), Parzivala Wolframa von Eschenbacha (Sredniowiecze),
Gargantue i Pantagruela Rabelais’go oraz Simplicissimusa Grimmelshausena (epoka
Odrodzenia), Telemaka Fenelona (neoklasycyzm), traktat pedagogiczny Rousseau’a
Emil (ze wzgledu na znaczny udziat elementéw powiesciowych), Agatona Wielanda,
Lebensgeschichte Tobias Knaut’s des Weisen Wezela, Lebenslaufe nach aufsteigender
Linie nebst Beilagan Hippela, Wilhelma Meistra Goethego (obie powiesci), Tytana
Jeana Paula (a takze kilka innych jego utworéw), Dawida Copperfielda Dickensa,
Glodowego pastora Raabego, Zielonego Henryka Godfryda Kellera, W czepku urodzo-
nego Pontoppidana, Lata chtopiece i Mlodos¢ Tolstoja, Zwyklq historie i Oblomowa
Gonczarowa, Jana Krzysztofa Romain Rolanda, Buddenbrokéw oraz Czarodziejskq
gore Tomasza Manna i in.>®

Znalazly sie tu dwa skrajnie polaryzacyjne utwory, ktére mialy przemozny
wplyw na przywotane wyzej systemy pedagogiczne: Parzival (Parsifal) Wolframa
von Eschenbacha — wychowanie antropozoficzne® i traktat pedagogiczny Rousse-
au’a Emil — nurt ,,Nowego Wychowania”*.

Goethe pojmowal wlasciwie okreslony proces wychowawczy jako swoistego ro-
dzaju polaczenie, kategorie scalajaca wewnetrzny, duchowy $wiat jednostki z przy-
stosowaniem spotecznym, czemu dat wyraz w powie$ci Lata nauki i lata wedréwki

ona [idea Bildung — D.O.] ksztaltowanie pelnego cztowieka poprzez rozwiniecie umystowych
i moralnych dyspozycji dziecka i mtodego cztowieka oraz przez przyswojenie przez niego wia-
Sciwych danemu spoteczenstwu wzoréw zachowan obyczajowych”. Ibidem, s. 55.

> M. Bachtin, Estetyka tworczosci stownej, ttum. D. Ulicka, PIW, Warszawa 1986, s. 298.

% Koncepcja przygdd Parsifala jako drogi inicjacyjnej byta wielokrotnie nie tylko poruszana
przez samego Rudolfa Steinera, ale i znalazta swoje odzwierciedlenie w dzielach literackich
i naukowo-teoretycznych antropozoféw réznej narodowosci. Zob. na przyktad: A. Biety, Kocio
Letajew, kompozycje sceniczne Vasyla Kandinskiego, J. Rogosz-Walewska, Hubert czy prace
teoretyczne: R. Meyer, Zum Raum wird hier die Zeit. Die Gralsgeschichte, W.J. Stein, Weltge-
schichte im Lichte des Heiligen Gral i in.

" To wilasnie Emil Rousseau’a i koncepcja Lwa Tolstoja o zaczeniu idei nowego wycho-
wania z zyciem staja sie punktem odniesienia dla przedstawicieli ,, Nowego Wychowania”. Zob.
J. Sobczak, ,, Nowe Wychowanie” w polskiej pedagogice..., s. 20.
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Wilhelma Meistra. Te same zatozenia postawit przed soba Schiller, pracujac nad
Listami o estetycznym wychowaniu cztowieka. Ta sama my$l towarzyszyla Steine-
rowi, kiedy czytat lekcje i wyktady dla przysztych nauczycieli szkét waldorfskich.
Idee owa odnalazt réwniez Homolacs, czemu dat wyraz w przywotywanych wyzej
tekstach teoretycznych, objasniajac koncepcje nauczania poprzez sztuke, ksztal-
caca w cztowieku przyszia postawe spoteczng i bedaca ratunkiem dla przysztych
loséw Polski. W tych trzech aspektach warto spojrze¢ na mys$l Karola Homolacsa.
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