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Stanowiska KoSciota katolickiego
wobec liberalizmu po Soborze Watykanskim

Abstract. The text is an attempt to answer the question of the direction in which the Catho-
lic social thought of the Church is heading. Its purpose is to present the attitude of suc-
cessive popes to liberalism, with particular emphasis on post-conciliar teaching against
the background of historical changes. Mainly papal encyclicals and exhortations as well
as conciliar documents constitutions are analysed. The article shows the continuity of
the social teaching of the Church and the changes introduced by successive popes, thanks
to which it is possible to grasp the direction of this teaching. The main conclusion is the
acceptance by the Church of liberalism, but only in a form that takes into account human
dignity, the superiority of work over capital, freedom of religion and the value of Christian
morality that can constitute the foundation for the liberal order.
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Wprowadzenie

J aki kierunek obierze w przysztosci katolicka mysl spoteczna?”! — pyta w 1991
roku Michael Novak w ksiazce Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrog Kosciofa.

! M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrég Kosciota. Nauczanie spoteczne Kosciota
a instytucje liberalne, W drodze, Poznan 1993, s. 290.
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Nauczanie spoteczne Kosciota a instytucje liberalne. Pytanie to bylo szczeg6lnie
palace po upadku zZelaznej kurtyny, w czasie pontyfikatu papieza Polaka, ktéry
wzniost nauczanie spoteczne Kosciota na wyzszy poziom refleksji antropologicznej,
podkreslajac warto$¢ i godno$¢ osoby. System komunistyczny poni6st porazke,
co zapowiadat juz papiez Leon IIT w wydanej doktadnie sto lat wczesniej ency-
klice Rerum novarum. Pod koniec XX wieku, naznaczonego do$wiadczeniami
ustrojow totalitarnych, Swiat oczekiwal, ze nastepca $w. Piotra wskaze kierunek
polityce i gospodarce z réwng wnikliwosciq i dalekowzrocznoscia, jak uczynit to
jego poprzednik.

Artykut ten poswiecony jest oficjalnym stanowiskom Kosciota wobec liberali-
zmu zawartym w najwazniejszych dokumentach papieskich, jakimi sg encykliki od
czasu Soboru Watykanskiego II az do pontyfikatu papieza Franciszka. Na wstepie
zarysowuje przedsoborowe sympatie i antypatie polityczne i gospodarcze papiezy
w XX wieku. Nastepnie pochylam sie nad glosami Pawta VI, Jana Pawta I, Bene-
dykta X VI i Franciszka, przedstawiajac je na tle aktualnych wydarzen i stanowisk
konserwatystow i liberatéw wobec pogladéw papiezy. W podsumowaniu staram
sie udzieli¢ odpowiedzi na zadane 30 lat temu pytanie Novaka o kierunek (a moze
kierunki?) katolickiej mysli spotecznej.

Wyjasnienia wymaga termin ,,liberalizm”. Warto zauwazy¢, ze w réznych
czesciach $wiata ma on odmienny charakter. W niniejszej pracy postuguje sie po-
jeciem liberalizmu opartym na koncepcjach Johna Locke’a i Adama Smitha, a wiec
odnoszacym sie do tolerancji religijnej, rozdziatu panstwa od Kosciota, wtasnosci
prywatnej, bezptatnej edukacji, tréjpodziatu wiadzy, gospodarki wolnorynkowej,
spoteczenistwa obywatelskiego i wolnosci stowa?. Pragne zdystansowac sie od
zaproponowanej przez Johna Graya definicji liberalizmu jako ,,politycznej religii”
dazacej do powszechnego panowania i liberalnego ,,rzadu dusz” wynikajacych, jak
ujmuje to autor, ze ,,strukturalnego podobienistwa liberalizmu do zaangazowanego
w ewangelizacje chrzescijanstwa, ktérego liberalizm jest nieprawym potomkiem”3,
co prowadzi do oczywistego wniosku o konflikcie miedzy chrzescijanstwem a li-
beralizmem. Nie postrzegam réwniez liberalizmu, jak proponuje Richard Dagger,
jako ,,atomistyczna teorie zachecajaca ludzi do postrzegania siebie jako jednostki
zorientowane na wiasne prawa, ktére sktonne sg chroni¢ siebie przeciwko ra-
bunkowi ze strony innych wspierajac jednocze$nie swéj wlasny interes jak tylko
potrafig najlepiej”. Na potrzeby tego artykutu przyjmuje, ze to ideologia i sys-
tem polityczny oparty na kilku trwatych fundamentach r6znie interpretowanych
w roznych czasach i krajach. Sa to: indywidualizm, wtasno$¢ prywatna, wolnos$¢

2 Por. J. Locke, Dwa traktaty o rzqdzie, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1992,
ss. 230-251.

3 J. Gray, Po liberalizmie, Fundacja Aletheia, Warszawa 2001, s. 5.

4 L. Duleba, Przemiany ideologii liberalizmu spotecznego, WNPiD UAM, Poznan 2019,
s. 31.
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oraz cnoty roztropnosci i umiarkowania. ¥.aczq sie z nimi idee wolnego rynku,
republikanizmu, praw cztowieka i praworzadnosci.

1. Przedsoborowa mys| spoteczna KoSciota katolickiego

Wobec przemian spoteczno-gospodarczych XIX-wieczni katolicy wypracowali
dwa stanowiska. Pierwsze z nich mozna okre$li¢ mianem liberalnego. Zwigzani
z nim wierzacy w roku 1890 wyrazili swoje poglady na kongresie w Angers®.
Podstawowe ich zalozenia to: utrzymanie liberalnego panstwa, ktore ingerowatoby
w proces gospodarczy tylko w przypadku naduzy¢, zachowanie wolnosSci pracy
i zrzeszania sie, zachowanie prawa osobowoS$ci prawnej i wlasnosci korporacji oraz
uksztattowanie mitosiernych postaw przedsiebiorcow, ktorzy ze wzgledu na swa
wrazliwo$¢ moralng troszczyliby sie o pracownikéw. Drugie stanowisko sprzyjato
ideom socjalistycznym i zwigzane byto z dziatalno$cig takich autorytetow, jak
biskup Wilhelm Emmanuel von Kettler z Niemiec czy kardynat James Gibbons ze
Stanéw Zjednoczonych. Mysliciele tego nurtu spotykali sie na zjazdach w latach
1886-1890 w miejscowosci Liege w Belgi®. Opowiadali sie za interwencjonizmem
panstwowym w sprawy gospodarcze, wprowadzeniem praw bronigcych robotni-
kéw, stworzeniem ubezpieczen spotecznych, a takze organizacji miedzynarodowej
promujacej ustawodawstwo pracy we wszystkich panstwach.

W obliczu takiej r6znorodnos$ci postaw wierzacych, papiez Leon XIII postano-
wil wypracowac spdjne stanowisko Kosciota wobec kwestii spotecznej. Wyrazone
zostato w pierwszej encyklice spotecznej Rerum novarum. Rok jej ogloszenia —
1891 — uznaje sie za poczatek mysli spotecznej w Kosciele katolickim. Gtéwnym
celem Leona XIII zdaje sie by¢ odparcie falszywych zatozen socjalizmu, zwiaszcza
zniesienia wlasnosci prywatnej i pogladu o wzajemnej wrogosci klas spotecznych.
Wedhtug papieza ludzie nie sq rowni, lecz stworzeni jako rézni, aby wspdlnie stuzy¢
powszechnemu dobru, uzupehiajac sie wzajemnie. Wtasnos$¢ prywatna sprawia,
ze cztowiek moze realizowac¢ w wolnosci swoje wybory, spetnia¢ obowiazki i ko-
rzysta¢ z praw, a tym samym dazy¢ do dobrobytu swego i swojej rodziny:

Jest Swietym prawem natury, by ojciec rodziny troszczyt sie o utrzymanie i wszelkie
potrzeby tych, ktérych zrodzit; i sama natura sktania go do tego, by dla dzieci, ktére
odbijaja w sobie i do pewnego stopnia przedtuzaja osobowos¢ ojca, nabywat i groma-
dzit dobra potrzebne im do obrony przed niedola podczas zmiennych kolei zycia. Jakze
jednak uczyni zado$¢ temu prawu, jesli nie bedzie mégt posiada¢ trwatych i korzysé
przynoszacych débr, ktére by mogt w spadku dzieciom zostawic?’.

> Por. R. Krupa, Mysl spoteczna Leona XIII — jej wplyw na rozwdj spoteczeristw i wylonienie
sie nowych probleméw, ,,Sympozjum” 1999, nr 2(5), ss. 11-12.

6 Por. ibidem, ss. 12—13.

7 Leon XIII, Rerum novarum, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Ra-
dwan, Redakcja Wydawnictw KUL, Rzym-Lublin 1996.
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Wiele fragmentéw tej encykliki wskazywatoby na zbiezno$¢ pogladéw papieza
z liberatami (cho¢ nigdy nie postuguje sie tym terminem), zwtaszcza w kwestii
prawa do wlasnosci prywatnej i bogacenia sie. Jednak jest ona w tej samej mierze
skierowana do socjalistow, jak i kapitalistéw, ktérych krytykuje za nieposzanowa-
nie praw robotnikow, chciwos$¢ i ulegltos¢ wobec klasy bogatych przedsiebiorcow.
Zdecydowanej krytyce socjalizmu towarzyszy mniej szczegétowa krytyka nie tyle
kapitalistycznego porzadku i liberalnych praw, ile moralnosci przedsiebiorcow
i prawodawcow. Pewne fragmenty pokazuja, ze Leon XIII zgadza sie z kapitali-
styczna logika:

Rosnie bowiem w cztowieku ochota do pracy i pilnosci, jesli wie, ze na swoim pracuje
[...] spodziewajac sie od niej nie tylko Srodkéw do utrzymania zycia potrzebnych, ale
jeszcze pewnego dostatku dla siebie i dla swoich. T kazdy przyzna, Ze to pobudzenie
woli ludzkiej walnie przyczyni sie do wzmozenia wydajno$ci ziemi i bogactwa panstw®.

Papiez sprzeciwia sie jednak zasadzie leseferyzmu — samoregulujacego sie
wolnego rynku, wskazujac na istotna role panstwa, ktdre broni praw najubozszych,
ustanawia sprawiedliwe prawa i strzeze ich przestrzegania.

Jak zauwaza Marta Dorenda: ,,Leon XIII, jak i Pius XI przyznawali, iz w za-
sadzie wolnej konkurencji nie tkwi zlo, totez nie zastuguje ona na potepienie. Zto
wynika natomiast z nieréwnosci spotecznych, ktére gospodarka liberalna rodzi”®.
Ponadto papiez podkres$la niedajaca sie zastapi¢ role KoSciota dla wspétczesnych
spoteczenstw. Jego zdaniem Kosci6t pelni trzy wazne funkcje spoteczne: wnosi
swoja nauke, wychowuje i ksztattuje moralno$¢ wiernych oraz prowadzi dziatal-
nos¢ charytatywna. Wedlug Leona XIII przed Kosciolem stojq istotne zadania,
ktére moze wykonac lepiej niz jakakolwiek inna instytucja, gdyz potrafi siegna¢
,,do najgtebszych tajnikow serca”. Nie potepiajac zatozen kapitalizmu, proponuje
jego moralna odnowe na fundamencie, ktérym jest nauczanie Kosciota.

Kolejna istotna encyklika spoleczna — Quadragesimo anno, zostala napisa-
na przez papieza Piusa XI w 40. rocznice wydania Rerum novarum. Nastepca
Swietego Piotra proponuje w niej katolicka mys$l spoteczna jako ,trzecig droge”
przeciwstawiang socjalizmowi i liberalizmowi. Pius XI, jako pierwszy podjat sie
otwartej krytyki liberalizmu'®. Podobnie jak Leon XIII wystepuje w obronie ubogich
i robotnikéw. Majac doswiadczenie rodzacych sie na jego oczach totalitaryzmodw,
surowiej niz poprzednik wyraza sie o blednych ideologiach, ktore doprowadzity
do tego stanu rzeczy: ,,0jcem tego etyczno-kulturowego socjalizmu byt liberalizm,
a spadkobierca bedzie »bolszewizm«”". Pius XI krytykuje liberalizm za poglebienie

& Ibidem.

® M. Dorenda, Czy liberat moze by¢ dobrym politykiem? Ewolucja stosunku Kosciota ka-
tolickiego do liberalizmu, ,,Dialogi Polityczne. Polityka — Filozofia — Spoteczenstwa — Prawo”
2007, nr 8, s. 176.

10 Por. M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrég Kosciota..., s. 149.

' Pius XI, Quadragesimo anno, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, ss. 105-146.
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nieréwnosci spotecznych (zwlaszcza fakt przydzielania kredytéw przez najbogat-
szych), bliski niewolniczemu stosunek pracy robotnikéw, ustuzng role panstwa
wobec intereséw gospodarczych kapitalistow, ,,»imperializm miedzynarodowy«,
dla ktérego tam jest ojczyzna, gdzie jest dobrze”!%. Wszystko to jego zdaniem jest
konsekwencja panujacego ,,ducha indywidualizmu” i wolnej konkurencji.

Pius XI zauwaza w swej encyklice, ze Leon XIII nie potepiat systemu kapita-
listycznego i sam rowniez go nie odrzuca, jednak zaleca gruntowne reformy. Jak
pisze Novak, zdaniem papieza, ,,ustrj ten nie jest zty. Po prostu nie jest wlasciwie
zarzadzany i pojawiaja sie w nim naduzycia”'®. Wedtug Novaka ,,Quadragesimo
anno stara sie broni¢ moralnej integralnosci systemu kapitalistycznego jako sys-
temu”!“. Sprzeciwia sie natomiast socjalizmowi, stwierdzajac, ze katolik nie moze
by¢ jednoczes$nie socjalista. Najpelniej swoj stosunek do kapitalizmu wyraza
w 101 ustepie encykliki:

Leon XIII goraco pragnat dostosowac ten ustrdj gospodarczy do norm sprawiedliwosci;
z tego wynika, ze ustr6j ten sam z siebie nie zastuguje na potepienie. I rzeczywiscie
nie jest on z natury zty, sprawiedliwo$¢ zas gwatci dopiero wtedy, gdy kapitat w tym
celu i na takich warunkach wynajmuje robotnikéw, czyli proletariat, do pracy, azeby
przemyst i cate zycie gospodarcze uzalezni¢ wylgcznie od siebie i na swoja wytacznie
korzys¢ obroci¢, nie liczac sie z ludzka godnoscig robotnikdw, spotecznym charakterem
gospodarstwa, sprawiedliwo$cia spoteczng i dobrem ogdtu'®.

Remedium na niedoskonatosci tego ustroju ma by¢: uwzglednienie spotecznego
i osobistego charakteru wiasnosci jak i pracy zgodnie z chrzescijanska filozofia
spoteczna; stosunek pracy i wlasnosci powinien by¢ regulowany wedtug zasad
sprawiedliwos$ci i mitosci chrzescijanskiej; wolng konkurencje w koniecznych gra-
nicach trzeba podporzadkowac wtadzy publicznej w nalezacych do niej granicach,
a instytucje publiczne stosujgc zasady sprawiedliwosci spotecznej, winny dazy¢
do wspoblnego dobra wszystkich obywateli'e.

Wraz z rozpoczeciem sie Il wojny Swiatowej oraz ze $miercia w 1939 roku Piu-
sa XI nastgpita zmiana stosunku Watykanu do liberalnych spoteczenstw. Papiez Pius
XII jako pierwszy papiez od rewolucji francuskiej pochwalat instytucje gwarantu-
jace wolnosc¢ i sprawiedliwos¢ oraz stat sie oredownikiem partii chrze$cijansko-
-demokratycznych'”. W encyklice Summi Pontificatus (1939 rok) potepit II wojne
Swiatowa, ktorej nie udato mu sie dziataniami dyplomatycznymi zatrzymac. Swoje
poparcie dla nietotalitarnych, rozwinietych krajow wyrazit w 35 ustepie encykliki,
wraz z zacheta dzielenia sie doswiadczeniami z pozostatymi narodami:

12 Tbidem.

3 M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrég Kosciofa..., s. 152.

4 Tbidem.

15 Pius X1, Quadragesimo anno.

16 Por. ibidem.

7 Por. M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrég Kosciota..., s. 167.
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Narody, ktére w swym rozwoju doszty do rozkwitu i wyréznity sie posréd innych
kulturg i cywilizacja, nie moga z tego powodu wytamywac sie z rodzinnej wspolnoty
ogolnoludzkiej. Przeciwnie, ich przeznaczeniem jest raczej ja wzbogacac i zasila¢
przez dzielenie sie osiggnietymi zdobyczami ducha i przez handlowa wymiane swoich
produktow!®,

Nastepca Piusa XII, Jan X XIII znany jest przede wszystkim ze zwotania Sobo-
ru Watykanskiego II, ktéry byt znakiem rozpoznania ducha czasu i koniecznosci
reform w KoSciele oraz jego zadain wobec wspétczesnych spoteczenstw. Kosciot
ogarnagt duch entuzjazmu zwigzanego z uwspétczesnieniem, nazywany aggior-
namento. Jeszcze przed soborem papiez opublikowat encyklike spoteczna Mater
et magistra, a w jego trakcie powstata kolejna — Pacem in terris. Zawarte w nich
poglady sa zgodne z Powszechng Deklaracja Praw Cztowieka i jak zauwaza Novak,
wiele z nich jest zapozyczonych wprost z amerykanskich praw obywatelskich'.

Jan XXIII w odniesieniu do przedstawicieli liberalnych rzadéw postuguje sie
okresleniem ,,tak zwani liberatowie” i zarzuca im amoralno$¢ oraz wprowadzenie
zasady nieograniczonej i wolnej konkurencji. W encyklice Mater et magistra daje
do zrozumienia, ze ,,prawdziwie liberalnym jest katolicki spos6b rozumienia osoby
ludzkiej i spotecznej natury cztowieka””. Poleca wiec stosowanie trzech zasad
dla zbudowania zdrowego porzadku spoteczno-gospodarczego: uwzglednienie
antropologicznego wymiaru pracy, poszanowanie wtasnos$ci prywatnej, w tym
débr produkcyjnych, oraz prawo do zrzeszania sie. Zaskakujace moze wydawac
sie to, ze w przeciwienstwie do swych poprzednikéw papiez Jan staje bardziej po
stronie przedsiebiorcow i nie jest zwolennikiem tak szerokiego interwencjonizmu
panstwowego: ,,ustrdj gospodarczy winien pozwalac i utatwiac jednostce wykony-
wanie prawa prowadzenia dziatalno$ci produkcyjnej”; ,interwencja gospodarcza
panstwa [...] powinna by¢ tak wykonywana, aby nie tylko nie hamowata wolnosci
dziatania oséb prywatnych, lecz przeciwnie, aby ja zwiekszata”*'.

W encyklice Pacem in terris Jan X XIII nie proponuje juz ,trzeciej drogi”, lecz
wskazuje na zgodnos$¢ nauki chrzescijanskiej z kazdym ,,prawdziwie demokratycz-
nym ustrojem panstwowym”. Popierajac zmniejszenie roli panstwa, zblizyt sie do
liberalnej wizji instytucji panistwowych. Papiez popiera wspétczesny ksztalt pan-
stwa demokratycznego z jego tréjpodziatem wladzy. Mimo ze Jan XXIII pochwala
postep techniczny i gospodarczy, jednak podobnie jak Pius XII przestrzega obywa-
teli panstw rozwijajacych sie przed postawa, z ktdrg dzi$ boryka sie kapitalistyczny
$wiat, mianowicie konsumpcjonizmem. Wynika ona wedtug niego z niewlasciwej
hierarchii wartosci. Cztowiek traci poczucie wlasnej godnosci, zatraca w dziataniu
swe sity fizyczne i duchowe, jego celem przestaje by¢ rozwdj osobisty ,,dla $wiata

18 Tbidem.

9 M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrég Kosciofa..., ss. 176-177.

20 Tbidem, s. 172.

2 Jan XXIII, Mater et magistra, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, ss. 303-361.
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lub dla wiecznosci”, a posiadanie narzedzi, ktore do celu tego miatyby prowadzic:
»ludzie lekcewazq czesto w dziataniu samych siebie. Tak bardzo natomiast podzi-
wiajq swe dziela, Ze czyniq z nich sobie bozyszcza”?.

Jan XXIII zostal uznany przez Kosciét katolicki za patrona ekumenizmu.
W swym nauczaniu nie tylko promuje wolnos¢ jednostki, ale takze zacheca do
szacunku i zyczliwosci we wspotpracy z niekatolikami. Jego zdaniem wierzacy nie
powinni usilnie ,,nawracac”, lecz pozwoli¢, aby ludzie zgodnie ze swoja naturalng
sktonnoscia do poszukiwania prawdy z pomoca Bozg sami sie nawrdcili, a przyktad
katolickich wspétpracownikow moze stanowi¢ dla nich inspiracje do tej zmiany.
Jak podkresla Dorota Sepczynska: ,,stanowisko prawne Ko$ciota mniej wiecej od
VI wieku bylo jednoznaczne: w sprawach religijnych btad, a tym bardziej btedna
nauka nie majq prawa istnie¢ czy upowszechnia¢ sie”*. Zmiana, jakiej dokonat
papiez, byta naprawa btedu filozoficznego, majacego wielowiekowa tradycje: ,,sta-
nowisko to byto znakiem wypaczenia prawa naturalnego, za podmiot prawa nie byt
uznawany bowiem cztowiek, ale pojecie abstrakcyjne — prawda [...]. Owocem tego
byto rozstrzygniecie konfliktu miedzy prawda religijng i ludzka wolnoscia na ko-
rzy$¢ prawdy, przeciwko wolnos$ci. Kosciét przeoczyt fakt, ze obok prawa prawdy
istnieje prawo ludzkiej osoby”. Przetom, ktérego dokonat Jan XXIII, czyli zwrot
ku cztowiekowi, zauwazalny jest w nauczaniu posoborowym kolejnych papiezy.

2. Liberalizm a nauczanie posoborowe papiezy

Sobor Watykanski Il

Sobdr Watykanski II wskazat nowy kierunek relacji KoSciota z paiistwem. Odrzu-
cit dwie postawy, ktore dotad dominowaly w tych stosunkach: julianizm i kon-
stantynizm. Pierwsza z nich zaklada, ze Ko$ci6} nie mogac wplywac na decyzje
wiadz, odchodzi od wypowiadania sie na tematy spraw tego Swiata, jednocze$nie
oskarzajac wladze polityczne o zepsucie moralne. Druga zas jest jej przeciwien-
stwem — Koscidt legitymizuje wtadze, w zamian za co ta narzuca za pomocga
swoich instrumentéw, prawa i przymusu, koscielng koncepcje Prawdy i Dobra?.
Posoborowy Kosciét nie utozsamia sie z zadng wspolnota polityczng ani systemem,
»jest znakiem i zabezpieczeniem transcendentalnego charakteru osoby ludzkiej”?.
Uwidacznia sie tu przesuniecie akcentu na czlowieka jako podmiotu dziatalnosci
Kosciota, ktorego dokonat Jan XXIII.

2 Tbidem.

% D. Sepczynska, Kosciot katolicki a liberalizm — u zrédet konfliktu, ,Humanistyka i Przy-
rodoznawstwo” 2002, nr 8, s. 90.

2 Por. ibidem, s. 92.

% Gaudium et spes, http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumenty-soborowe/sobor-
watykanski-ii/141-konstytucja-duszpasterska-o-kosciele-w-swiecie-wspolczesnym-gaudium-
et-spes.html [dostep: 25.08.2021].
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Rezultatem obrad soborowych byty trzy konstytucje podejmujace tematyke do-
gmatyczng oraz jedna dotyczaca kwestii duszpasterskich. W tej ostatniej, Gaudium
et spes, ojcowie soborowi pochylaja sie nie tylko nad relacjami ko$ciota z wtadza
Swiecka, ale takze nad wspétczesnym ustrojem gospodarczym i politycznym
panstw. Pouczaja, ze ,,forma ustroju i wybor wtadz pozostawione sa wolnej woli
obywateli [...] niech wiec wszyscy obywatele pamietaja o swoim prawie i obowigz-
ku brania udziatu w wolnych wyborach na pozytek dobra wsp6lnego”*. Pochwalajg
postep gospodarczy i technologiczny, podkreslajac jednoczesnie, ze jego celem
nie jest zwiekszenie masy produkcji, zysk czy witadza, ale stuzba cztowiekowi,
niezaleznie od pochodzenia, z uwzglednieniem jego kultury, mentalnosci i potrzeb
duchowych. Ko$ciét dostrzega wystepujace w liberalnych spoteczenstwach zagro-
zZenie ze strony ateizmu: ,, W$rod form dzisiejszego ateizmu nie nalezy pominac tej,
ktéra oczekuje wyzwolenia cztowieka przede wszystkim droga jego wyzwolenia
gospodarczego i spotecznego. Temu wyzwoleniu, twierdzi, religia z natury swej
stoi na przeszkodzie, gdyz budzac nadzieje cztowieka na przyszte, ztudne zycie,
odstrecza go od budowy panstwa ziemskiego”?’. Zgodnie z Gaudium et spes
wolnos¢, ktéra proponuje $wiat, nie powinna dozwala¢ ludziom czyni¢ wszystko,
co im sie podoba, w tym takze zto, ale stwarza¢ pole do samorealizacji i dazenia
do doskonatosci. Sobor Watykanski II, stwierdzajac, ze KoSciét lokalny bierze na
siebie odpowiedzialno$¢ za dostarczanie moralnych wskazéwek dla politycznej
i gospodarczej postaci danych krajow, sprawil, ze krajowe episkopaty zaczely
pochylac sie nad porzadkiem gospodarczym w swoim nauczaniu®.

Pawet VI

W trakcie Soboru Watykanskiego II umart Jan XXIII, a jego miejsce zajat papiez
Pawel VI. Pod wzgledem pogladéw politycznych i gospodarczych inspiruje sie on
i wraca raczej do Piusa XI niz swego poprzednika Jana XXIII. Postrzega libera-
lizm w sposob ambiwalentny. Z jednej strony pochwala osiggniecia spoleczenstw
liberalnych, rozwdj przemystu i wolnego handlu oraz prawo wiasnosci — ideaty
lezace u podstaw instytucji liberalnych. Z drugiej zas opisuje liberalne poglady tak,
jakby ograniczaty sie do radykalnego indywidualizmu, materializmu i darwinow-
skiej walki klas®. Jego encyklika Populorum progressio ,,uchodzi za najsilniejszy
i najbardziej bezposredni atak na system kapitalistyczny, podjety przez oficjalny
dokument katolicki”*.

% Tbidem.

%7 Tbidem.

% Por. J. Gocko, Nauka spoteczna Kosciota wobec zasad liberalizmu gospodarczego, ,,Se-
minare. Poszukiwania naukowe” 1994, nr 10, s. 155.

» Por. M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrég Kosciota..., ss. 182-193.

30 M. Gocko, Nauka spoteczna Kosciota..., 156.
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Powstaniu Populorum progressio towarzyszyly istotne zmiany na mapie poli-
tycznej $wiata. Zwiazek Radziecki wlaczyt do swoich granic panstwa nadbattyckie,
zlikwidowano panstwa satelickie Japonii, zmieniono strefy wptywow i rozpoczat
sie proces dekolonizacji oraz powstato panstwo Izrael. Jak pisze Roman Lusawa:
,»INa przetomie lat 50. i 60. doszto do wyzwolenia kolonii brytyjskich i francuskich.
W latach 70. wolnos$¢ uzyskaty kolonie portugalskie”!. Nowo powstate panistwa
borykaly sie z powaznymi problemami gospodarczymi wynikajacymi z odlacze-
nia od metropolii, a wiec rynkéw zbytu i wykwalifikowanych kadr. Przylaczajac
sie do jednego z blokéw polityczno-militarnych, ktére obiecywaty im wsparcie,
narazaly sie na ataki ze strony ich przeciwnikéw liczacych na ostabienie calego
ukladu. Papiez Pawet VI po objeciu Stolicy Piotrowej wiele podr6zowat. Odwiedzit
siedzibe ONZ w Nowym Jorku, byt w Afryce, Indiach i Australii*>. Dzieki temu
mogl zaobserwowac skale biedy i nierownosci miedzy poszczeg6lnymi czeSciami
Swiata. Nic wiec dziwnego, Ze jedng ze swych encyklik poswiecit tematowi pro-
bleméw panstw rozwijajacych sie.

Pawel VI dostrzegl, iz liberalna zasada wolnej wymiany moze by¢ krzywdzaca,
jezeli partnerzy tej wymiany nie sg sobie réwni pod wzgledem rozwoju: ,,Ekonomi-
ka bowiem i dyscyplina handlowa nie moze juz opierac sie na samym tylko prawie
wolnej i nieskrepowanej konkurencji ze wzgledu na to, Ze najczesciej rodzi ono
dyktature gospodarcza”*. Papiez zauwaza, Ze panstwa rozwiniete maja $wiadomos¢
tego problemu i dlatego na swoim rynku wewnetrznym tak harmonizujg polityke
podatkowa, finansowa i spoteczng, aby dziedzinom przemystu o nieréwnych zaso-
bach da¢ mozliwo$¢ kupna i sprzedazy. Wedtug papieza podobne zasady powinny
regulowac handel miedzynarodowy miedzy krajami bogatymi i biedniejszymi.

Papiez Pawel VI podejmuje sie proby zdefiniowania liberalizmu, poswiecajac
mu osobny ustep encykliki. Wedtug niego jest to zbiér pogladéw, ktére glosza, ze:
»gtownym bodZcem postepu ekonomicznego jest zysk, naczelng normgq dziatalnosci
gospodarczej — wolna konkurencja, prywatna zas wlasnos$¢ srodkéw produkcji to
prawo absolutne, nie znajgce ograniczen i nie wigzace sie z zadnymi zobowigza-
niami spotecznymi”®. Jak twierdzi papiez, konsekwencjq takiego podejscia jest
imperializm miedzynarodowy. Definicja ta nie odpowiada praktyce zadnej z libe-
ralnych gospodarek wspoétczesnego papiezowi $wiata®. Przeciwko jego stanowisku
wystapit ekonomista Peter Bauer w artykule Ekonomia koscielna jest egzaltowa-
nq zawisciq. Wedlug niego Pawel VI sugeruje, ze bieda w krajach opéznionych
w rozwoju jest spowodowana bogactwem krajow rozwinietych. Zdaniem Bauera
ten osad jest nieprawdziwy, w dodatku usprawiedliwia zawi$¢ ubogich, co trzeba

3 R. Lusawa, Encyklika Populorum progressio o popieraniu rozwoju ludéw, ,Rocznik
Naukowy Wydzialu Zarzadzania w Ciechanowie” 2011, nr 1-4(V), s. 138.

32 Por. ibidem, s. 140.

3 Pawel VI, Populorum progressio, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, ss. 7-37.

3 Ibidem.

% Por. J. Gocko, Nauka spoteczna Kosciota..., s. 156.
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uznac za niemoralne®, W jego opinii papiez opiera sie na przestarzatych pogladach
elit na problem rozwoju. Novak dostrzega zas braki w nauczaniu Pawta VI dwoja-
kiej natury: brak moralno-duchowej nauki dla krajéw rozwijajacych sie oraz brak
uwzglednienia r6znic kulturowych, ktére sprawiaja, ze niektore narody osiggaja
znaczny postep, a inne skazujq sie na zastdj.

Jednoczes$nie Pawel VI do dzi$ krytykowany jest przez konserwatywne kregi
w Kosciele, z Bractwem Kaptanskim $wietego Piusa X na czele, za wprowadze-
nie wraz z zakonczeniem Soboru Watykanskiego II ,,doktrynalnego liberalizmu”,
ktéry miatby przejawiac sie poprzez promowanie wolnosci religijnej, kolegializmu
i ekumenizmu. Kilka lat po zakonczeniu soboru papiez sam przyznal, ze sobér nie
zapewnit uspokojenia, raczej wzmaogt problemy i trudnos$ci. Jeden za$ z kryty-
kéw reform w Kosciele, ks. Luigi Villa, napisat o nim ksigzke podwazajaca jego
beatyfikacje, w ktdrej oskarzany jest o sprzyjanie Swiatowej masonerii®”’. Wsrod
tradycjonalistow Pawet VI uznawany jest za jednego z trzech liberalnych papiezy,
obok Jana XXIII i Jana Pawta II, ktorzy doprowadzili do zepsucia KoSciota.

Jan Pawet I

Zagadnieniom Swiatowe]j gospodarki i polityki Jan Pawel II poswiecit trzy encykli-
ki. Pierwsza, Laborem exercens, w catosci dotyczy czlowieka, w kontekscie jego
pracy. Wydana zostata z okazji 90. rocznicy Rerum novarum, krétko po zamachu
na papieza. Przewodnia mysla tej encykliki jest spoteczny i antropologiczny wy-
miar pracy. Papiez porzadkuje w niej pojecia kapitalizmu, socjalizmu, liberalizmu
i marksizmu, pokazujac zwigzki miedzy nimi. Podejmuje sie krytyki tych systemow
iich stosunku do pracy. Jak pisze, konflikt miedzy Swiatem kapitatu a Swiatem pracy
,»znalazt swdj wyraz w walce ideologicznej miedzy liberalizmem rozumianym jako
ideologia kapitalizmu, a marksizmem, pojetym jako ideologia socjalizmu nauko-
wego i komunizmu, ktéry pretenduje do wystepowania w charakterze rzecznika
klasy robotniczej catego swiatowego proletariatu”; ,,»kapitalizm« posiada swoje
historycznie ustalone znaczenie jako system i ustrdj ekonomiczno-spoteczny,
przeciwstawny do »socjalizmu« lub »komunizmu«”%,

Jan Pawet II podobnie jak jego poprzednicy wypowiada sie krytycznie o li-
beralizmie, dodajac jednak tagodzacy przedrostek ,,pierwotny”, i o kapitalizmie
z przedrostkiem ,,sztywny”. Tym samym zdaje sie sugerowac, ze Swiadom jest
réznych ich form we wspétczesnym $wiecie, a krytyka dotyczy przede wszystkim
pierwotnych zalozen i zgodnych z nimi praktyk. Pierwsze ostrze krytyki dotyka
pojecia ,,sity roboczej” i traktowania pracy jako towaru. Nastepca $w. Piotra uwa-

% Por. M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrég Kosciofa..., s. 189.

57 Por. Z. Zielinski, Czy cata prawda o papiezu Pawle VI i jego pontyfikacie? Ksigzka ks.
Luigi Villa, ,,Pawet VI blogostawiony”?, ,,Saeculum Christianum” 2011, nr 1(18), s. 174.

3 Jan Pawel II, Laborem exercens, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1.
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za, ze cztowiek pracujacy jest podmiotem i sprawcq pracy oraz wlasciwym celem
procesu produkcji. Wedtug niego liberalny ustr6j (pierwotny) zabezpieczat interesy
przedsiebiorcow, ale nie dbat o prawa czlowieka pracy, ze wzgledu na uznawanie
pracy za narzedzie produkcji, ktérego czynnikiem sprawczym i celem jest kapitat®.

Kolejna encyklika, Sollicitudo rei socialis z 1987 roku, zostala wydana z oka-
zji 20-lecia publikacji Populorum progressio. Jan Pawet II na nowo podejmuje
W niej temat postepu i rozwoju, dokonujac rozr6znienia miedzy nimi. Wedlug
niego ,,prawdziwy rozwdj nie moze ogranicza¢ sie do pomnazania débr i ustug,
to znaczy przedmiotéw posiadania, ale musi sie przyczynia¢ do pelni »bycia«
cztowieka”. W encyklice tej papiez wskazuje na ,,cztery gtéwne zasady katolickiej
nauki o dobrym i mozliwym do realizacji spoteczenstwie”. Sq to: uwzglednianie
ludzkiej grzesznosci przy budowie tadu spotecznego, wolno$¢ kazdego cztowieka
przejawiajaca sie w zyciu publicznym, dazenie do doskonatej jednosci miedzy
ludzmi na wzér Tréjcy Swietej, powierzenie rzagdom opieki nad urzeczywistnia-
niem celéw stuzgcych wspélnemu dobru. Jak twierdzi Novak, kazda z tych zasad
zawarta jest w dokumentach zatozycielskich Stanéw Zjednoczonych, takich jak:
Deklaracja Niepodlegtosci, Konstytucja i ,,Federalista”!. Jego zdaniem encyklika
ta blizsza jest amerykanskiej tradycji bardziej niz jakikolwiek wcze$niejszy do-
kument papieski. Jan Pawet Il naprawia btad swego poprzednika w rozwazaniach
o dystansie gospodarczym miedzy bogatymi i ubogimi krajami, dostrzegajac role
roznic kulturowych, ktére przyczyniaja sie do powstania tego dystansu. Zauwaza
on takze, Ze istniejq inne formy ubo6stwa niz tylko materialne. Jak pisze:

Nie mozna tez w zaangazowaniu na rzecz ubogich pomija¢ owej szczeg6lnej formy
ubdstwa, jaka jest pozbawienie osoby ludzkiej podstawowych praw, w szczeg6lnosci
prawa do wolnosci religijnej, a takze prawa do inicjatywy gospodarczej*.

Uwaga ta stanowi cios w serce marksizmu-leninizmu.

Jan Pawet II zdecydowanie odrzuca poglad, jakoby Kosciét proponowat trzecig
droge ustroju polityczno-gospodarczego. Jak pisze, ,,nauka spoteczna Kosciola
nie jest jakas ,,trzecig droga” miedzy liberalnym kapitalizmem i marksistowskim
kolektywizmem ani jaka$ mozliwg alternatywa innych, nie tak radykalnie prze-
ciwstawnych wobec siebie rozwigzan — stanowi ona kategorie niezalezna. Nie jest
takze ideologia, lecz doktadnym sformutowaniem wynikéw poglebionej refleksji
nad ztozona rzeczywistoscia ludzkiej egzystencji w spoleczenstwie i w kontekscie
miedzynarodowym, przeprowadzonej w Swietle wiary i tradycji koScielnej”*.

39 Por. ibidem.

% Por. Z. Narecki, Liberalizm w nauczaniu Swietego Jana Pawla II, ,Pedagogika Katolicka”
2016, nr 2(19), s. 23.

4 Por. M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrég Kosciofa..., s. 226.

42 Tbidem.

4 Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, http://www.mop.pl/doc/html/encykliki/Sollicitu-
do_rei_socialis.htm [dostep: 28.08.2021].
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W stulecie encykliki Rerum novarum Jan Pawet II oglasza encyklike Centesimus
annus, w ktérej podsumowuje niejako wiek nauki spotecznej Kosciota, akcentujac
jej ciagtos¢. Papiez powtarza w tym dokumencie zasade solidarno$ci, wyrazona
pierwotnie w Rerum novarum, méwiacg o tym, ze osoby im bardziej sq bezbron-
ne, tym bardziej powinny by¢ otaczane troska, w tym szczegdélnie pafnstwowa.
Jego zdaniem zalozenie to jest sprzeczne z liberalizmem, ktéry troszczy sie tylko
o najbogatszych. Mimo to papiez $wiadom jest, Ze naduzycia wobec pracownikow
majq miejsce ,,mimo miedzynarodowych Deklaracji i Konwencji w tym zakresie
i wewnetrznych praw panstwowych”. Poza tego typu niesprawiedliwoscia, w kra-
jach rozwinietych, dostrzega problem niedostatkéw elementéw humanitarnych
w kapitalizmie, polegajacych na dominacji rzeczy nad ludzmi.

Jan Pawet 1T uwzglednit wyniki ekonomicznych analiz i zgodnie z Bauerem
przyznaje, ze kraje izolujace sie od Swiatowych gospodarek zatrzymaty sie w roz-
woju, ,,posunety sie naprzod te, ktére umiaty sie wlaczy¢ w ogdlny system wza-
jemnych powigzan gospodarczych na poziomie miedzynarodowym”, lepiej wyko-
rzystujac potencjat ludzki. Jak podkresla Piotr Mazurkiewicz: ,,Piszqc pozytywnie
o zysku, Jan Pawel II stwierdza, ze nie jest on jedynym wskaznikiem dobrego
funkcjonowania przedsiebiorstwa. Najcenniejszym bowiem kapitatem w systemie
ekonomicznym jest sam cztowiek”**. Papiez stwierdza tez, ze celem dziatania
przedsiebiorstwa nie jest wytwarzanie zysku, a tworzenie wspoélnoty ludzi. Antro-
pocentryczne podejscie papieza znajduje wyraz w catej encyklice, jak i jego ponty-
fikacie, ktérego mysla przewodnia postanowit uczyni¢ wielkos¢ ludzkiego ducha.

W Centesimus annus Jan Pawet II podjat sie najdoktadniejszej krytyki systemu
liberalnego. Upadek Zwigzku Radzieckiego sktonit go do wyrazenia stanowiska
Kosciota na temat ,,zwycieskiego systemu” i docenienia niektérych cech socjali-
zmu. Pisze: ,,nie do przyjecia jest twierdzenie, jakoby po klesce socjalizmu realnego
kapitalizm pozostat jedynym modelem organizacji gospodarczej”*. Jak zauwaza
Mazurkiewicz, papiez docenia w komunizmie troske o wspdlnote, ,,komunizm
odnidst sukces w umystach robotnikéw, gdyz byt odpowiedzia na pewien rodzaj
»dzikiego i wynaturzonego kapitalizmu, ktéry nazwany jest takze »kapitalizmem
ultraliberalnym«”“6, Papieskq charakterystyke liberalizmu mozna sprowadzi¢, do
takich tendencji, jak: materializm, konsumpcjonizm, ignorowanie potrzeb ducho-
wych, brak rozwoju wartosci duchowych, bogacenie sie poprzez produkcje niemo-
ralnych towaréw oraz deprawacje, dominacja silniejszych nad stabszymi i egoizm.
Mimo to papiez pochwala niektére aspekty liberalnego $wiata: powstanie ONZ,

4 P. Mazurkiewicz, Trzej papieze: Jan Pawet I — Benedykt XVI — Franciszek wobec libe-
ralizmu, s. 2, https://www.researchgate.net/publication/338528092_Trzej_papieze_wobec_li-
beralizmu [dostep: 29.08.2021].

4 Jan Pawet I, Centesimus annus, http://www.mop.pl/doc/html/encykliki/Sollicitudo_rei_
socialis.htm [dostep: 29.08.2021].

4 P, Mazurkiewicz, Trzej papieze...
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wolny rynek, wolnos¢ pracy i przedsiebiorczo$ci. Zachodnim spoteczeristwom nie
proponuje innego systemu, lecz reformy obecnego:

[...] krajom zachodnim grozi niebezpieczenstwo, ze uznawszy upadek socjalizmu za
catkowite zwyciestwo wlasnego systemu gospodarczego, zaniedbaja podjecie odpo-
wiednich wysitkéw w celu doskonalenia go*.

Wezwanie do refleksji nad modyfikacja system6w liberalno-demokratycznych
znalazto postuch u takich autoréw, jak Richard Neuhaus, autor publikacji Biz-
nes i ewangelia, czy ekonomista Friedrich von Hayek, ktérego relacje z Janem
Pawlem II owocowaly wzajemnym oddzialtywaniem na kierunki ich rozwazan.
W Polsce tematem encykliki zajeto sie czasopismo ,,Wiez”. Redaktor tego pisma,
Zbigniew Nosowski, dostrzegl réznice w odbiorze encykliki: ,,akceptacja kapitali-
zmu przez Jana Pawla Il w Centesimus annus wcale nie jest taka oczywista. Zwrécit
uwage na réznice w zachodnich interpretacjach, na odmienno$¢ opinii, z ktérych
jedne mowia, Ze encyklika to blogostawienstwo dla kapitalizmu, a inne, Ze to jego
potepienie”*, Zazwyczaj przyjmuje sie, ze encyklika ta koniczy spor ideowy z li-
beralizmem i akceptuje ostatecznie demokracje liberalng. Czes¢ teologéw uwaza
jednak, ze interpretacja taka jest ideologicznym pomyleniem pojec. Ich zdaniem
wolny rynek to nie to samo co kapitalizm, a demokracji nie mozna utozsamiac
z liberalizmem. Dominikanin i filozof Maciej Zieba twierdzit, ze o liberalizmie
mozna mowic na trzech poziomach: ekonomicznym, politycznym i kulturowym.
Wedhug niego:

Jan Pawet IT akceptowat liberalizm ekonomiczny i polityczny, co nie oznacza, ze byt
w stosunku do niego bezkrytyczny. Z otwarta krytyka papieska spotyka sie liberalizm
kulturowy, ktéry rozumiany jako ideologia, umniejsza znaczenie godnos$ci jednostki
ludzkiej, nie da sie tutaj pogodzi¢ z wizja czlowieka prezentowang przez katolicka nauke
spoteczna, a ponadto niesie ze soba niebezpieczenstwo laicyzacji®.

Benedykt XVI

Smier¢ Jana Pawla IT w 2005 roku postawita $wiat zachodni przed szeregiem py-
tan i watpliwos$ci. Zastanawiano sie przede wszystkim, czy nowo wybrany papiez
bedzie kontynuowal nauczanie swego poprzednika, czy tez nastapi jaki$ istotny
przetom w strone konserwatywng lub liberalng. Media obawiaty sie powrotu
»przedsoborowego skostnienia”, zas konserwatysci ostrzegali przed ,,papiezem
marionetka” w rekach §wiatowych mocarzy lub modernizatorem, ktory wiaczytby

47 Por. Jan Pawel II, Centesimus annus. ..

4 M. Delong, Demokracja liberalna i kapitalizm na tamach miesiecznika ,, Wiez” w Swietle
encykliki Jana Pawta II Centesimus Annus, ,,Polityka i Spoteczenstwo” 2009, nr 6, s. 28.

4 Ibidem, s. 32.



50 JOANNA DWORZECKA

do nauczania Kos$ciota liberalng moralnos¢ i kulture. Po trwajacym ponad ¢wier¢
wieku, ocenianym jako wybitny, pontyfikacie papieza Polaka kardynatowie wybrali
78-letniego prefekta Kongregacji Nauki Wiary, kardynata Josepha Ratzingera.
Mimo ze Benedykt XVI uchodzi za konserwatyste, nie wprowadzit w spotecznym
nauczaniu Kos$ciota zmian przypominajacych nauczanie na przyktad Pawta VI.
Jak zauwaza Mazurkiewicz, stosunek papieza do liberalizmu stanowi kontynuacje
nauczania Jana Pawta II*°. Podziela on przekonanie swego poprzednika o niesa-
modzielno$ci dobrze funkcjonujacej wolnej gospodarki, ktéra potrzebuje wartosci
duchowych i moralnych wywodzacych sie spoza prostej logiki ekonomicznej.

W swojej pierwszej encyklice Deus caritas est Benedykt XVI podejmuje
problem dziatalno$ci charytatywnej KoSciota. Przy tej okazji omawia kwestie za-
leznos$ci miedzy pomoca udzielang ze strony panstwa oraz organizacji religijnych
i dochodzi do istotnego dla nauczania spotecznego Kosciota problemu sprawiedli-
wosci. Jak pisze papiez, sprawiedliwos$¢ jest celem kazdej polityki. Pomimo ze jej
realizacja dotyczy rozumu praktycznego, jednak musi by¢ oparta na zatozeniach
natury filozoficznej, co sprawia, ze polityka spotyka sie z wiarg. Okre$la on jasno
i uzasadnia role oddziatywania Kosciota na polityke:

[...] budowanie sprawiedliwego porzadku spotecznego i pafistwowego [ ...] jest podsta-
wowym zadaniem, ktére kazde pokolenie musi na nowo podejmowac. Poniewaz chodzi
tu o zadanie polityczne, nie moze by¢ ono bezposrednia misjg KosSciota. Poniewaz
jednak jest to rownoczesnie pierwszorzedne zadanie ludzkie, Kosci6t ma obowigzek
wspotdziatac, przez oczyszczanie rozumu i formacje etyczng, aby wymagania sprawie-
dliwosci staty sie zrozumiate i politycznie wykonalne®'.

Jako przyczyne zaangazowania papiezy w formowanie Swiatowej polityki Be-
nedykt XVI podaje uksztaltowanie sie w XIX wieku gospodarek kapitalistycznych
i decydujacej roli stosunku miedzy kapitatem a praca w relacjach spotecznych oraz
niesprawiedliwy podzial débr.

Poglebienie tych rozwazan i stanowisko Benedykta XVI wobec Swiatowej po-
lityki i gospodarki zawarte jest w jedynej encyklice spotecznej papieza, Caritas in
veritate. Benedykt XVI pisze ja w kontekscie prac swych wielkich poprzednikow:
Jana Pawla II i Pawla VI. Wskazuje na nowe problemy, z ktérymi nie zmagat sie
Pawet VI: wieksza réznorodnos¢, relatywizm, dialog miedzykulturowy, nowe
rodzaje ubdstwa. Jak zauwaza Mazurkiewicz, jest ona osadzona w duzo bardziej
zglobalizowanej rzeczywistosci niz miato to miejsce w przypadku encyklik Jana
Pawtla II. Sam proces globalizacji papiez ocenia nastepujaco: ,,Prawda o globalizacji
jako procesie i jej fundamentalne kryterium etyczne opieraja sie na jednosci rodzi-

0 P. Mazurkiewicz, Trzej papieze..., s. 3.
1 Benedykt XVI, Deus caritas est, w: https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/
encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-caritas-est.html [dostep: 1.09.2021]
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ny ludzkiej i na jej rozwoju w strone tego, co dobre”*2, Benedykt X VI sprzeciwia
sie delokalizacji przedsiebiorstw do krajow ubogich celem unikniecia wysokich
kosztéw produkcji, co moze powodowac strate kapitatu w panstwach, w ktérych
powstaje oraz wyzyskiwanie lokalnej ludnosci. Liberalizacje przeptywu kapitatu
i pracy ocenia on jako sposéb na bogacenie sie, jednak jego zdaniem skorzystaty
z niego tylko kraje rozwiniete i zaleca, aby obja¢ nig takze narody rozwijajace
sie, ktdre czesto skazywane sa na filantropie bogatych narodow. Papiez zdaje sie
pochwala¢ wspétczesny ksztatt panstwa rozwinietego i wolny rynek. Prawidlowy
rozwo0j panstw charakteryzuje w taki sposéb:

Z punktu widzenia ekonomicznego oznacza to ich uczestnictwo czynne i na réwnych
warunkach w miedzynarodowym procesie ekonomicznym; z punktu widzenia spotecz-
nego oznaczato ich ewolucje w kierunku spoteczenstw wyksztatconych i solidarnych;
z punktu widzenia politycznego — umacnianie systeméw demokratycznych, mogacych
zapewni¢ wolnos¢ i pokdj>:.

Jego zdaniem liberalny rynek potrzebuje fundamentéw moralnych: darmowosci
i braterstwa, bez ktérych nie moze wilasciwie funkcjonowac. Pisze: ,,Rynek darmo-
wosci nie istnieje i nie mozna prawnie nakazac postaw o charakterze darmowym.
Natomiast zarowno rynek, jak i polityka potrzebuja osob otwartych na wzajemny
dar”**. Jednym z wnioskéw, do jakich dochodzi z kolei Novak, jest przekonanie, ze
liberalizm potrzebuje chrzescijafistwa (co znajduje swe potwierdzenie w pismach
Milla), na ktérego fundamentach kulturowych powstat. Mimo pochwaty dla wol-
nego rynku, papiez postrzega panstwo jako ostateczng instytucje, ktéra powinna
miec realny wplyw na ekonomie i troszczy¢ sie o dobro obywateli. W tym punkcie
jego poglady rozbiezne sa ze stanowiskiem zwolennikdw liberalizacji gospodarki.

Gdy w 2013 roku Benedykt XVI zrzek? sie urzedu papieza, Srodowiska kon-
serwatywne, ktore mogly na podstawie potocznych opinii uwazac¢ go za ,,swojego
cztowieka”, uznaty decyzje papieza za wynik konfliktu wartosci konserwatywnej
glowy Kosciota i liberalnych przywo6dcoéw Swiatowych mocarstw®. W rezultacie
tego rzekomego sporu papiez miat sie poddac¢ dla dobra Kosciola, a jego miejsce
zajat zwigzany z kregami liberalnymi papiez Franciszek. Takiej sytuacji sprzyjaty
liberalne media (np. ,,La Repubblica”), ktore przedstawialy Benedykta X VI jako
niekontaktowego, zatwardziatego przeciwnika reform, ktory rzadzit Kosciotem
w sposéb apodyktyczny. Wobec takiego wizerunku medialnego w obronie glowy
Kosciota katolickiego wystapito Bractwo Kaptanskie Swietego Piusa X. Benedykt

52 Benedykt XVI, Caritas in veritate, w: https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/
encyclicals/documents/hf ben-xvi_enc_20090629_caritas-in-veritate.html [dostep: 1.09.2021].

5% Tbidem.

5 Tbidem.

> Por. H. Koziej, Czy tajne stuzby dokonaty puczu w Watykanie w 2013 roku?, ,,Rzeczpo-
spolita” 31.01.2017, https://www.rp.pl/wydarzenia-gospodarcze/art2949871-czy-tajne-sluzby-
dokonaly-puczu-w-watykanie-w-2013-roku [dostep: 10.09.2021].
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jest przez nie charakteryzowany jako ,,czcigodny starzec” krytykowany przez
liberalny Swiat za uwolnienie mszy trydenckiej i anulowanie kar koscielnych
z biskupéw bractwa. Jednocze$nie lefebrysci wyrzucajg mu wierno$¢ Soborowi
Watykanskiemu II, dziatalno$¢ ekumeniczng i beatyfikacje ,,falszywego blogo-
stawionego” Jana Pawla II. Ksigdz Cacqueray z bractwa pisze o nim: , Niestety,
podobnie jak wszyscy ksieza jego pokolenia, Jozef Ratzinger otrzymat formacje
kaptanska w okresie szczegolnego zametu w Kosciele. To sprawa godna pozato-
wania, ze cztowiek tak wielkiego formatu zaczerpnat wiedze z zatrutych zZrédet
filozoficznych i teologicznych™.

Franciszek

Objecie tronu papieskiego przez Argentynczyka, pierwszego papieza spoza Europy
od wczesnego Sredniowiecza, bylto dla Swiata jasnym sygnatem otwarcia Koscio-
ta na nowa perspektywe i gotowosci do przeprowadzenia zmian. Nowy papiez,
uchodzacy za liberata, dokonat liberalizacji ceremoniatu, wybierajac skromniej-
sze formy wyrazu i warunki zycia. Jak podaje Mazurkiewicz, tym zmianom nie
towarzyszy entuzjazm dla gospodarki wolnorynkowej. W pierwszej adhortacji
Evangelii gaudium Franciszek pisze o ,,dyktaturze ekonomii, ubdstwieniu rynku,
nieokietlzanym konsumizmie, niewidocznej, wirtualnej tyranii, marginalizacji
i wykluczeniu ubogich, globalizacji obojetnosci, nadmiernym zadtuzeniu czy
spekulacjach finansowych”¥. Jego zdaniem towarzyszy temu upadek moralnosci
objawiajacy sie nieczulo$cig na cierpienia ubogich i rzadza posiadania. Gtos pa-
pieza jest kontynuacja stanowiska poprzednikdw, jednak mniej wywazona, emo-
cjonalng, pozbawiona pochwaty dla niektérych aspektéw funkcjonowania panstw
zachodnich i uwypuklajaca ich egoizm. Jego zdaniem wolny rynek nie prowadzi
do niwelowania podziatow spotecznych, ale do ich poglebiania, dlatego uwaza,
Ze potrzebna jest wieksza interwencja panstwa, ale takze zmiana mentalnosci
politycznej i ekonomiczne;j.

W encyklice spotecznej Fratelli tutti wydanej w 2020 roku Franciszek podejmu-
je temat braterstwa miedzy ludZzmi, wskazujac na polityczno-kulturowe przyczyny
konfliktéw, oraz obojetnosci, ktére dzielg ludzkos$¢. W przeciwienstwie do swoich
poprzednikdw, papiez nie krytykuje systemow totalitarnych, ale wskazuje na kon-
sekwencje btednych zatozen liberalnych. W encyklice dwa fragmenty poswiecone
sa bezposrednio liberalizmowi. Na ich podstawie mozna podja¢ probe odtworzenia
sposobu, w jaki jest on charakteryzowany. ,,Liberalizm” wystepuje dwukrotnie
w towarzystwie okreslenia ,,populizm”, jako forma zaspakajania potrzeb i intereséw
moznych kosztem ,,stabszych”. Papiez pragnie przywroci¢ do task pojecie ,,ludu”

% R. de Cacqueray, Dlaczego $wiat nienawidzi Benedykta XVI?, ,Zawsze Wierni” 2010, nr
7(134), https://www.piusx.org.pl/zawsze_wierni/artykul/1447 [dostep: 10.09.2021].
7 P, Mazurkiewicz, Trzej papieze..., s. 5.



Stanowisko Kosciota katolickiego wobec liberalizmu po Soborze Watykafskim I 53

jako wspolnego projektu tozsamosciowego jednoczacego ludzi. Przeciwstawia mu
liberalny indywidualizm. Jak pisze:

[...] kategoria ludu, z ktéra Sci$le zwigzane jest pozytywne postrzeganie wiezi spo-
tecznych i kulturowych, jest zazwyczaj odrzucana przez indywidualistyczne poglady
liberalne, w ktdrych spoteczenstwo jest postrzegane jedynie jako suma wspdtistniejacych
interesow. Mowig one o poszanowaniu wolnosci, ale bez korzeni wspélnej narracji.

Nastepnie Franciszek zauwaza, Ze liberalizm zawierzyt dogmatowi zaktada-
jacemu, Ze rynek nie uwzgledniajac ludzkiej stabos$ci, niejako sam z siebie miat
rozwigzywac problemy i gwarantowac dobrg przysztos¢. Liberalizm doprowadzit,
zdaniem papieza, do dyktatu finansowego i spekulacji, ktérych celem jest tatwy
zysk, kosztem wiezi i solidarno$ci spotecznej. W globalnym $wiecie ludzie sg coraz
bardziej samotni i wystepuja w roli konsumentéw lub obserwatoréw. Wzmacnia
sie tozsamos¢ ponadnarodowych poteg gospodarczych, ktore stosuja zasade ,,dziel
irzadz”®. Jako dow6d na omylno$¢ powyzszych praktyk papiez podaje pandemie
COVID-19, ktéra udowodnita, ze ,,nie wszystko mozna rozwigza¢ za pomoca
wolnosci rynku”.

Franciszek otwarcie pisze o potrzebie powstania ,,alternatywnych struktur spo-
tecznych” i przywroécenia aktywnej polityki gospodarczej, transformacji historii
i rozwoju bardziej skutecznej organizacji Swiata. Wedlug papieza spoteczenistwo
nalezy tak wychowa¢, aby samo reagowato na nieréwnosci i naduzycia. Poza tym
potrzebna jest polityka gospodarcza sprzyjajaca kreatywnej przedsiebiorczo$ci
i zwiekszajaca liczbe miejsc pracy. Zdaniem Franciszka nalezy prowadzi¢ poli-
tyke spoteczna nie ,,dla ubogich”, lecz ,,z ubogimi”, a ,,finansowa pomoc ubogim
powinna by¢ zawsze rozwigzaniem doraznym, aby zaradzi¢ pilnym potrzebom.
Prawdziwym celem powinno by¢ zawsze umozliwienie im godnego zycia poprzez
prace”®. Interesujacy jest akapit o organizacjach skupiajacych biednych i bezro-
botnych, ktére winny zosta¢ zaangazowane spotecznie, politycznie i gospodarczo.
Nalezatoby sprawi¢, aby taczyly sie globalnie i byty lepiej skoordynowane. Wedtug
papieza trzeba zaangazowac ubogich, ,,bysmy tworzyli nowe formy uczestnictwa,
ktére uwzglednia ruchy ludowe i beda ozywiaty lokalne, krajowe i miedzynarodowe
struktury zarzadzania strumieniem energii moralnej, ktory rodzi sie z wiaczenia
wykluczonych w budowanie wspélnego losu”® i tylko takie spoteczenstwa sa
prawdziwie demokratyczne, gdyz ich demokracja jest w pelni reprezentatywna i nie
marginalizuje glosu ,,Judu”. Globalne powinny by¢ takze organizacje zwalczajace
przestepczosc oraz myslenie o szcze$ciu, ktérego miata nauczy¢ pandemia, uswia-
damiajaca, Ze nieszczescie jednych jest tez nieszczeSciem innych.

8 Franciszek, Fratelli tutti, https://archwwa.pl/wiadomosci/encyklika-fratelli-tutti-caly-
-tekst/ [dostep: 15.09.2021].

% Por. ibidem.

% Tbidem.

1 Tbidem.
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Mimo ze papiez Franciszek otwarcie kwestionuje fundamenty liberalnego
Swiata, miedzy innymi oskarza ONZ o etnocentryzm i narzucanie kultury przez
panstwa dominujgce, na nowo definiuje sktadniki hasta rewolucji francuskiej
i promuje odradzanie sie silnych panstw skupionych w organizacjach miedzy-
narodowych zdolnych przeciwstawi¢ sie globalnym strukturom ekonomicznym,
w mediach liberalnych ukazywany jest jako reformator Kosciota, za$ konserwatysci
katoliccy podchodza do niego nieufnie®>. W artykule z ,,Rzeczpospolitej” z 2017
roku Franciszek nazwany jest ,,kardynatem o lewicowo-liberalnych pogladach”,
pobtazliwym wobec homoseksualizmu i pedofilii w KoSciele, ktéry ,,umieszczony”
zostal na tronie papieskim przez amerykanskich liberatéw, z Hillary Clinton na
czele®. ,,;The Wall Street Journal” w 2016 roku opublikowat artykut zatytutowa-
ny How Pope Francis Became the Leader of the Global Left. Papiez jest w nim
opisywany jako krytyk prezydenta Donalda Trumpa, podejmujacy tematy bliskie
partiom lewicowym: kwestie ochrony sSrodowiska, uchodzctwa, bezrobocia i spra-
wiedliwosci ekonomicznej®. Tomasz Sawczuk, redaktor , Kultury Liberalne;j”,
stwierdza za$, ze najnowsza encyklika Franciszka zgodna jest z duchem Os$wie-
cenia i wyraza mysli podobne do refleksji Habermasa i Derridy®. Zaskakujace,
ze papiez wzywajacy do ,,rewolucji obyczajowej”, zrewidowania zasad wolnego
rynku i zerwania z konsumpcjonizmem, uchodzi za liberata. Nie dziwi natomiast
podejrzliwos¢ konserwatystow, dla ktérych proponowane zmiany, a zwlaszcza
zwiekszenie udziatlu w polityce warstw najubozszych i organizacji typu NGO,
majq lewicowe zabarwienie. Jak wynika z badan przeprowadzonych przez Rafala
Cekiere na temat stosunku do Franciszka czytelnikéw konserwatywnego portalu
wpolityce.pl, papiez jest odbierany negatywnie jako ,,obcy”, czemu towarzyszy
nieche¢ poznawcza i brak woli skonfrontowania wlasnego systemu aksjonorma-
tywnego z jego perspektywa®.

W 2019 roku ukazat sie film Dwdch papiezy. Wpisuje sie on w stereotypowe
medialne wyobrazenia o papiezach Benedykcie XVI i Franciszku. Pierwszy
z nich reprezentuje soba Kosci6t zacofany i zamkniety, drugi za$ jest progresista
z Buenos Aires, ktory dazy do zbudowana nowoczesnego Kosciota protestanc-
ko-lewicowego. Adam Sosnowski dekonstruuje te przedstawienia i przypomina,

2 Por. R. Cekiera, Papiez Franciszek — swdj czy obcy? Analiza tresci forum portalu wPo-
lityce.pl, ,,Przeglad Religioznawczy” 2018, no. 2(268), s. 130.

% Por. H. Koziel, Czy tajne stuzby dokonaty puczu w Watykanie w 2013 roku?, ,,Rzeczpo-
spolita” 31.01.2017, https://www.rp.pl/wydarzenia-gospodarcze/art2949871-czy-tajne-sluzby-
dokonaly-puczu-w-watykanie-w-2013-roku [dostep: 20.09.2021]

8 Por. F.X. Rocca, How Pope Francis Became the Leader of the Global Left, ,,The Wall
Street Journal” 22.12.2016.

% Por. T. Sawczuk, Papiez Franciszek gromi populistow, ,,Kultura Liberalna” 13.10.2020,
nr 614, https://kulturaliberalna.pl/2020/10/13/papiez-franciszek-gromi-populistow/ [dostep:
20.09.2021].

% Por. R. Cekiera, Papiez Franciszek..., ss. 137-139.
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ze Franciszek sam o sobie méwit: ,Nie mozemy zajmowac sie tylko aborcja,
matzenstwami homoseksualnymi czy srodkami antykoncepcyjnymi. [...] Zreszta
znane jest stanowisko Kosciota w tej sprawie, a ja jestem synem KoSciota”®.
Benedykt X VI jest natomiast wybitnym profesorem teologii i filozofem, znawca
mysli Ojcow Kosciola, ktérego decyzje o przejSciu na emeryture juz mozna oceni¢
jako rewolucyjna i postepowa.

Podsumowanie

Spoteczna mysl KosSciota od czaséw papieza Leona XIII rozwijala sie na tle zmie-
niajacych sie ustrojéw politycznych, gospodarczych i norm obyczajowych, towa-
rzyszac wiernym i pouczajac o wiasciwym ich odbiorze. Mimo r6znych okreséw
historycznych papieze kontynuowali refleksje swoich poprzednikéw i nawigzywali
do poprzednich encyklik spotecznych. Cho¢ zauwazalne sg réznice doSwiadczen
i zainteresowan kolejnych nastepcéw Sw. Piotra, stanowisko Kosciota wobec
ustrojéw politycznych, gospodarczych oraz kwestii etycznych jest sp6jne. Zdaniem
wspotczesnych teologéw, jak przypomina Dorota Sepczynska, konflikt doktrynalny
miedzy Magisterium Kosciota a liberalizmem jest btedem wynikajacym wtasnie
z historycznego kontekstu, w ktérym sie zrodzit. Zaréwno dominikanin Yves Con-
gar jak i kardynat Stefan Wyszynski dostrzegali mozliwos$¢ reformy liberalizmu
i kapitalizmu w duchu chrzescijanskim, tak aby kosci6t mogt je zasymilowac®.

Udzielajac odpowiedzi na pytanie Michaela Novaka o kierunek, jaki obierze
w przysztosci katolicka mysl spoteczna, nalezy podkresli¢ ciggtosé i tradycje be-
dace filarami, na ktérych oparte jest cate nauczanie Kosciota. Jednocze$nie da sie
zauwazy¢ kilka gtéwnych nurtéw, ktore szczegolnie rozwinely sie podczas ostatnich
pontyfikatéw: antropocentryzm, koncentracja na wykluczonych, upominanie sie
o sprawiedliwo$¢ spoteczna i globalne braterstwo. Szczegdlnie to ostatnie pojecie,
ktéremu wiele uwagi poswieca papiez Franciszek, zdaje sie istotne we wspot-
czesnym Kosciele. Z jednej strony zgodne jest z nauczaniem apostotéw i znane
z praktyk pierwotnego Kosciota (ktére dzi$ wydajq sie ,,modne” wsréd mtodych
katolikéw) oraz znajduje potwierdzenie w nauczaniu kolejnych papiezy, z drugiej
za$ zawiera w sobie pewne novum, wynikajgce z faktu globalizowania sie $wiata na
skale dotad nieznana. Nauczanie ostatnich papiezy pokazuje, ze stanowi to okazje,
jakiej nigdy wczesniej ludzkos¢ nie miata, aby przetamac wszelkie podziaty miedzy
ludZzmi i osiagnac¢ stan Swiatowego pokoju. Papieze przestrzegaja jednak przed
btedami, ktére towarzyszac globalizacji, moga doprowadzi¢ do uprzedmiotowienia

5 Por. A. Sosnowski, 6 klamstw w filmie ,, Dwéch papiezy”. Ujawniamy fatsz w produkcji
Netflixa!, ,,Wpis” 2020, nr 1.

% Por. D. Sepczynska, Kosciot katolicki a liberalizm...; J. Gocko, Nauka spoteczna Ko-
sciofa..., s. 152.
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czlowieka, a tym samym skierowac ludzko$¢ w strone nowych totalitaryzméw. Jak
pisze Jan Pawel II w Centesimus annus:

[...] na tyle na ile [liberalizm — J.D.] odmawia moralnosci, prawu, kulturze i religii
autonomicznego istnienia i wartos$ci, spotyka sie z marksizmem w dazeniu do catko-
witego sprowadzenia cztowieka do dziedziny ekonomicznej i zaspokojenia potrzeb
materialnych®.
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