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Fenomenologia ateizmu

Georges Minois, Historia ateizmu. Niewierzqcy w swiecie zachodnim od jego
poczqtkéw do naszych czasow, Aletheia, Warszawa 2019, ss. 758.

Ksiqika Georgesa Minoisa zatytutowana Historia ateizmu. Niewierzqcy w Swie-
cie zachodnim od jego poczqtkow do naszych czaséw stanowi wazne, szeroko
zakrojone przedsiewziecie naukowe. Praca ta zastluguje na uwage nie tylko dla-
tego, Ze systematyzuje namyst nad ateizmem w ujeciu historycznym, lecz takze
dlatego, Ze przybliza miejsce ateizmu w kulturze wspoétczesnej. Warto tez doceni¢
juz sam wybor omawianego przez autora zagadnienia — dyskusje na temat ateizmu
nierzadko bowiem budza sporo kontrowersji i emocji, niejednokrotnie bywaja przy
tym zabarwione ideologicznie, mniej lub bardziej odstaniajac Swiatopoglad danego
badacza. Spor o ateizm nie tyle przebiega wiec na naukowo neutralnym gruncie,
ile naznaczony jest wielowiekowa tradycja filozoficzng, zwtaszcza chrzescijanska,
upatrujaca w nim swoiste zagrozenie przed wiara czy religijnoscia.

Minois, francuski historyk kultury, historyk religii oraz historyk idei, autor
miedzy innymi Historii piekta', Historii starosci* czy Historii samotnosci i sa-
motnikow?, spoglada tymczasem na problem ateizmu z nalezytym dystansem?®,
z fenomenologiczna precyzja relacjonujac stanowiska i poglady wierzacych
i niewierzacych®. Jego najnowsza publikacja stanowi tym samym interesujacy

! G. Minois, Historia piekta, ttum. A. Debska, PTW, Warszawa 1996.

2 G. Minois, Historia staro$ci. Od antyku do renesansu, thum. K. Marczewska, Oficyna
Wydawnicza Volumen, Warszawa 1995.

3 G. Minois, Historia samotnosci i samotnikéw, ttum. W. Klenczon, Wydawnictwo Alethe-
ia, Warszawa 2018. Por. M. Blaszczyk, Drogi i bezdroza samotnosci, ,,Analiza i Egzystencja”,
51/2020, ss. 103-109.

4 Jak sam zaznacza: ,,nie ma w tej ksiazce zadnej apologii, nie opowiadam sie za ateizmem
ani przeciw niemu, za wiarg ani przeciw niej. Gldwnym motywem jest poszukiwanie sensu,
ktére nie odrzuca a priori zadnej postawy”. G. Minois, Historia ateizmu, s. 22.

> Minois podkresla, ze jego ksiazka ,,opowiada historie niewierzacych, mieszczac pod
tym pojeciem wszystkich, ktérzy nie uznajq istnienia boga osobowego wpltywajacego na ich
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glos w dyskusji na temat ateizmu, w imponujacy sposéb uzupetiajac pewng luke
w dotychczasowej literaturze przedmiotu. Niewiele bowiem powstato historycz-
nych opracowan ateizmu — wymieni¢ tu mozna prace z 1663 roku Scrutinium
atheismi historico-aetiologicum Gottlieba Spitzela czy czterotomowe dzieto Der
Atheismus und seine Geschichte im Abendlande Fritza Mauthnera, ogloszone
w latach 1920-1923. Ateizm bywa przedmiotem studiéw antropologiczno-kultu-
roznawczych i religioznawczych (na przyktad Claude Lévi-Strauss, John Lubbock,
Micrea Eliade), socjologicznych (na przyktad Emile Durkheim), psychologicznych
i psychoanalitycznych (na przyktad Sigmund Freud, Carl Gustav Jung) czy wreszcie
filozoficznych (na przyktad Roger Caillois, Paul Ricoeur, Jean-Paul Sartre, Maurice
Merleau-Ponty, Henri de Lubac). Dodajmy, Ze zainteresowanie ateizmem, w tym
relacjg wiary i niewiary, obecne jest r6wniez na polskim gruncie naukowym (na
przyktad Mieszko Ciesielski®, Andrzej Zwolinski’, Roman Rozdzenski®, Konrad
Szocik® czy Zbigniew Drozdowicz').

Minois stusznie zauwaza, ze termin ,ateizm” (,,ateista”) jest mocno nace-
chowany emocjonalnie, tworzac — przynajmniej w potocznym odbiorze — pew-
ne negatywne, a nawet pejoratywne konotacje. To, jak wiadomo, historyczna
konsekwencja prze$ladowan, nienawisci, pogardy czy braku tolerancji dla ludzi,
ktérzy nie wierzyli w osobowego Boga, zaprzeczali Jego istnieniu lub po prostu
nie czuli potrzeby kroczenia po Jego $ladach. Nietrudno sie domysli¢, ze szybko
zostali potepieni (przekleci), a ateizm stat sie obelzywa, stygmatyzujacg etykieta.
Z pojeciem ,,ateizm” wigze sie pojecie ,,materializm”, ktére rowniez nie jest neu-
tralne — na ateiste czy materialiste przewaznie patrzymy podejrzliwie, redukujac
jego stanowisko do ,,ptytkiej”, a niekiedy nawet ,,prostackiej” doktryny. Zapomina
sie o tym, ze pomiedzy ateizmem-materializmem (niewiara) a religijnoscia (wiarg)
wystepuje caly szereg roznych (niesprowadzalnych do siebie lub sie zazebiajacych)
perspektyw filozoficznych, jak cho¢by agnostycyzm, sceptycyzm, indyferentyzm,
deizm, panteizm, panenteizm czy teizm umiarkowany''. Minois zaznacza, ze przed-

zycie: ateistow, panteistow, sceptykéw, agnostykow, ale takze deistow, gdyz kategorie te maja
nieskonczenie wiele odcieni”. Ibidem, s. 23.

& M. Ciesielski, O Bogu, ktory byt. Nowa interpretacja Jezusa nauki o Bogu, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 2016.

7 A. Zwolinski, Bog wygnany. Ateizm i jego wspotczesne oblicza, Monumen, Poznan 2018.

8 R. Rozdzenski, Ateizm, czyli wiara negatywna. Ateistyczne przeSwiadczenia z perspektywy
pytan granicznych, WAM, Krakéw 2016.

® K. Szocik, Ateizm filozoficzny. Zarys historii i krytyka neotomistyczna, Zaktad Wydawniczy
Nomos, Krakow 2014.

10 7. Drozdowicz, Czym byt i jest ateizm?, ,,Przeglad Religioznawczy” 2017, nr 2, ss. 3—15;
idem, Ateizm wspotczesnych filozoféw — wybrane postacie, ,,Przeglad Religioznawczy” 2020,
nr 1, ss. 3-21.

I Teizm umiarkowany jest autorska koncepcja filozoficzng Mieszka Ciesielskiego. Kon-
cepcja ta glosi, ze ,,istniejacy Bog dokonat radykalnej ofiary dla cztowieka i oddat swoje boskie,
do-wieczne istnienie cztowiekowi, przestajac tym samym istnie¢. B6g, méwiac inaczej, jako Bog
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stawiciele wszystkich powyzszych opcji filozoficznych w oczach ludzi wierzacych
,»$a W mniejszym lub wiekszym stopniu ateistami”!?. Réznice w ich pogladach sa
jednak oczywiste i nie sposéb postawi¢ miedzy nimi znaku rownosci.

Ateizm, jak przekonuje Minois, ma wtasna historie, ktéra ,,nie jest po prostu
negatywem historii wierzen religijnych”!®. Mowiac inaczej, nie jest on jedynie an-
tyteza religijno$ci, lecz sklada sie z wielu niuanséw i subtelnosci: ,,ateizm ma liczbe
mnoga, przechodzit ewolucje, przybierat rozmaite formy, nastepujace po sobie albo
wystepujace rownoczesnie, czasem wzajemnie sprzeczne”'4, ,ateizm jest rownie
stary jak religie”!®, ,Slady ateizmu sg rownie dawne jak $lady religii”'¢. Francuski
uczony twierdzi nawet, ze ateizm — w historycznym sensie — poprzedza wszelkie
systemy religijne, w tym chrzescijanstwo. Ateizm charakterystyczny byt bowiem
juz dla hinduskich medrcéw, ktérzy na 2500 lat przed Chrystusem méwili o ,,pustym
niebie”. Podobne konstatacje znajdziemy takze u Parmenidesa, Heraklita, Epikteta
czy Epikura, ktérych my$l w pewnym stopniu uksztattowata kulture Zachodu.
,»Ateizm jest faktem historycznie o wiele dawniejszym niz kultura chrze$cijanska”!”.

Minois podkresla przy tym, Ze ateizmu nie powinno sie definiowa¢ wylacznie
w kontekscie negacji, postawy zaprzeczenia, odrzucenia, ignorancji, rezygnacji
z wiary w Boga czy nadnaturalnej wizji $wiata. Ateizm okazuje sie rowniez postawa
pozytywna — jest swoistg afirmacjq cztowieka, jego wolnosci, autonomii oraz twor-
czego potencjatu. Jest to zarazem afirmacja samotnosci, zdolnosci do samodziel-
nego kreowania wewnatrz§wiatowych warto$ci oraz sensu ludzkiej egzystencji.
Mylne wydaje sie wiec przekonanie, ze ateista to osoba, ktéra w nic nie wierzy.
Przeciwnie, wierzy — wszak nie w Boga, lecz w czlowieka i jego mozliwosci; nie
w zaswiaty, lecz w materie; nie w Tajemnice, lecz w rozum.

O ateizm (bezbozno$¢) posadzany byt Sokrates, jeden z ojcow filozofii europej-
skiej; ateista byt takze Epikur, pionier moralnosci ateistycznej (humanistycznej),
skoncentrowanej na poszukiwaniu ziemskiego szczescia, spetnienia i satysfakcji,
w tym miejsca i roli jednostki w otaczajacym $wiecie. Owo szczeScie, zdaniem
Epikura, ma polega¢ na nieobecnosci egzystencjalnego niepokoju, leku oraz fi-
zycznego cierpienia. Bardzo wazne jest tutaj zachowanie wewnetrznej rownowagi,
stanu wyciszenia oraz pokoju duszy (ataraksja). Przyjemno$¢ natomiast zdaje sie

mitosierny oddat cztowiekowi to, co miat najcenniejsze — boskie, do-wieczne istnienie, aby ten,
stajac sie w pelni dziedzicem Boga i wypelniajac Bozy Testament — ostatnia wole Boga, mogt
osiagnac¢ istnienie do-wieczne”. M. Ciesielski, O Bogu, ktory byt..., s. 8. Teizm umiarkowany
zdaje sie zatem integrowac klasyczny ateizm z klasycznym teizmem.

12 G. Minois, Historia ateizmu, s. 19.

13 Tbidem, s. 18.

14 Tbidem, s. 19.

5 Tbidem, s. 20.

16 Thidem, s. 45.

7" G. Hourdin, Conversion du christianisme a I’athéisme, w: L’athéisme dans la vie et
la culture contemporaines, red. G. Girardi, J.F. Six, t. 1, Desclée, Paris 1967, s. 392. Cyt. za:
G. Minois, Historia ateizmu, s. 20.
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by¢ gléwnym motywem ludzkich dziatan. Nie jest ona bynajmniej tozsama z ni-
skiej jako$ci rozrywka; przypomina raczej swego rodzaju asceze — tylko subtelne
(rozwazne) jej dawkowanie moze uczyni¢ cztowieka szcze$liwym i spelnionym.
Epikur godzi wiec ateizm z moralnoscia, uwypuklajac godnos$¢ natury ludzkiej.
Warto jednak pamietaé, ze powigzanie ateizmu i moralnos$ci nie byto w filozofii
przedmiotem powszechnej zgody. Platon, dla przyktadu, taczyt niewiare (ateizm)
z niemoralno$cia, naznaczajac ateizm ogromnym, nieodwracalnym pietnem. Jak
zauwaza Minois: ,,pod wieloma wzgledami to Platon jest Zr6dtem pejoratywnych
sadow, ktore zacigza nad ateizmem na dwa tysiace lat”™*8, Od czas6w Platona ateizm
jest bowiem postrzegany jako stanowisko ,,pospolite”, ,,banalne”, a nawet ,,prostac-
kie”, sytuujace sie w wyraznej opozycji do wzniostego i szlachetnego idealizmu,
odwotujacego sie do czystych wartosci i ,,Swiata idei”. W kregach chrzescijanskich
ateizm do dzi$ uchodzi za postawe aspoleczna, przyczyniajaca sie do duchowej
degeneracji cztowieka.

Na uwage zastuguje refleksja Georga Wilhelma Friedricha Hegla, ktory zdaje
sie roztapiac religie (chrzescijanstwo) w filozofii. B6g (Absolut) nie jest tu trans-
cendentny, lecz immanentny — realizuje sie w historii, podlegajac niewzruszonemu
procesowi dialektycznemu'®. Swiadomos¢ religijna podporzadkowuje Hegel $wia-
domosci filozoficznej, uznajac te ostatnig za najdoskonalszg forme samowiedzy.
W konsekwencji — przykazania, dogmaty religijne oraz prawdy wiary sa przezen
traktowane jako niedoskonate manifestacje $wiadomosci, wymagajace ufilozoficz-
nienia. M6owigc inaczej, chrzescijanstwo przekazuje swoje tresci w sposéb utomny,
domagajacy sie intelektualnej obrébki. Tym zas ma zajac sie filozofia. Hegel,
zdaniem Minoisa, sytuuje sie na granicy Swiata religijnego i ateistycznego — ,,za
jego sprawgq wiara religijna przeksztatca sie w ideologie ateistyczng”?.

Minois celnie omawia ateizm antropologiczny Ludwiga Feuerbacha, ateizm
spoteczno-ekonomiczny Karola Marksa, ateizm historycystyczny Friedricha Wil-
helma Josepha von Schellinga, ateizm indywidualistyczny Maxa Stirnera, Arthura
Schopenhauera i Friedricha Nietzschego oraz ateizm psychoanalityczny Sigmunda
Freuda, Carla Gustava Junga czy Theodora Reika. Zatrzymajmy sie na chwile
przy filozofii Feuerbacha i Nietzschego, poniewaz ich wplyw na wspotczesne
dyskusje na temat ateizmu zdaje sie by¢ niekwestionowany. Feuerbach konstatu-
je, ze ,tajemnice teologii stanowi antropologia”?. Oznacza to, ze poznanie Boga
jest de facto samopoznaniem cztowieka. Wszelka proba obiektywizacji Absolutu
dewaluuje jednostke, przyczyniajac sie do jej samorozdwojenia. Wywyzszajac

18 G. Minois, Historia ateizmu, s. 63.

9 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, tham. S.F. Nowicki, Fundacja Aletheia, Warszawa
2010.

20 G. Minois, Historia ateizmu, s. 632.

2 L. Feuerbach, O istocie chrzescijanistwa, thum. A. Landman, Pafnstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1959.
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Boga, obnizamy bowiem swojg wartos¢, stajac sie kims ,,stabym”, ,,marnym”,
»hiepelnym”, ,podlegtym” i ,zaleznym”. Uznajac Go za Byt Najdoskonalszy,
sami czujemy sie niedoskonali; kierujac do Niego swoja mito$¢, sami czujemy
sie tej mitoSci niegodni. Religia, zdaniem Feuerbacha, prowadzi wiec do alienacji
cztowieka, zatracenia jego istoty (,,B6g jest projekcja cztowieka, ktory swoja istote
eksterioryzuje i obiektywizuje”?).

Nietzsche natomiast méwi o ,,Smierci Boga”?, akcentujgc upadek dotychcza-
sowych wartosci oraz tradycyjnych systemoéw odniesien (zwtaszcza platonsko-
-chrzescijanskiej aksjologii). Autor Wiedzy radosnej kontestuje zatem istnienie
apriorycznego, obiektywnego sensu, w tym transcendentnego Boga, ktory miatby
by¢ gwarantem sp6jnosci Swiata. Nietzsche wszakze nie tyle dowodzi nieistnienia
Absolutu, ile raczej diagnozuje postepujacy zmierzch klasycznych pryncypiow
moralnych, majacych swe ugruntowanie w platonisko-chrzescijanskiej metafizyce.
Smier¢ Boga wiaze sie tym samym z destrukcja ,,éwiata nadzmystowego”?, zani-
kiem dawnych ideatéw czy punktéw orientacyjnych, dajacych jednostce wzgledne
poczucie statosci, pewnosci i bezpieczenstwa.

Co znamienne, ,,po Smierci Boga” niewiele si¢ w istocie zmienito — wartosci
chrzescijanskie nadal obowigzuja, stanowigc swoistg busole moralnego (,,wtasciwe-
g0”) postepowania. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze chrzescijanstwo zostato przeksztal-
cone w humanizm, a praktyki religijne zastapiono badaniami naukowymi. Nietzsche
zdaje sobie sprawe, ze by¢ moze jeszcze przez dhugi czas beda istniaty jaskinie,
w ktérych pokazywany i czczony bedzie ,,cien” dawnego Boga. Nadczlowiek,
ktérego nadejécie zapowiada, nie potrzebuje owych jaskin — jest bowiem samo-
Swiadomym kreatorem wiasnego losu, afirmujacym swojg wolnosc¢ i niezaleznosc.

Pewien niedosyt budzi do$¢ pobiezne potraktowanie problemu Boga w egzy-
stencjalizmie. Minois przywotuje tutaj stanowisko Jeana-Paula Sartre’a, Alberta
Camusa, Maurice’a Merleau-Ponty’ego, Martina Heideggera i Karla Jaspersa.
Cztowiek, wedtug Sartre’a, jawi sie jako subiektywnie przezywany projekt, a jego
egzystencja nie ma z gory przypisanej esencji (istoty). Cztowiek bedzie wiec tym,
czym sam siebie uczyni (w duchu wolnosci). Jest on bowiem pelnoprawnym
kreatorem swego zycia i wewnatrzéwiatowych wartosci?. Swiat za$, w ktérym
egzystuje, nie ma predeterminowanego, transcendentnego sensu. To cztowiek
go nadaje, realizujac swojq wolnos¢ jako byt-dla-siebie®. Skoro $wiat jest nie-

22 G. Minois, Historia ateizmu, s. 635.

2 F. Nietzsche, Wiedza radosna, thum. L. Staff, Zielona Sowa, Krakow 2003.

2 M. Heidegger, Powiedzenie Nietzschego ,, Bg umart”, w: Drogi lasu, tham. J. Gierasimiuk
i in., Fundacja Aletheia, Warszawa 1997, s. 177. Zob. takze M. Heidegger, Nietzsche, t. 2, thum.
A. Gniazdowski i in., Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1999, s. 40.

% J.-P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, ttum. J. Krajewski, Warszawskie Wydaw-
nictwo Literackie Muza, Warszawa 1998.

% J.-P. Sartre, Byt i nico$¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, tham. J. Kielbasa i in., Zielona
Sowa, Krakéow 2007.
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doskonaty, przemijajacy, przypadkowy i absurdalny, skoro nie ma nadnaturalnej,
obiektywnej hierarchii warto$ci, skoro zadna wyzsza instancja nie warunkuje ani
nie uzasadnia ludzkich wyboréw, to nie ma tez Boga (Absolutu). Musiatby On by¢
zaréwno catkowicie zdeterminowanym, ,,masywnym” bytem-w-sobie, jak i bez
reszty wolnym, samo$wiadomym bytem-dla-siebie. Co wiecej, powiada Sartre,
istnienie nieskonczonego i wszechmocnego Boga podwaza ludzka wolnos¢, pra-
wo cztowieka do autokreacji i samostanowienia. Jednostka jest przy tym w pelni
odpowiedzialna za siebie, swoje wybory i swoje zycie. Nie kazdy zatem ma tyle
odwagi i samozaparcia, by konsekwentnie by¢ ateista.

Camus konstatuje absurdalnos$¢, znikomo$¢ Swiata oraz samotnos¢ ludzkiej eg-
zystencji. Proponuje tez postawe zbuntowana, ktéra nie tylko pomaga zniwelowa¢
nieprzyjemne poczucie absurdu, ale i otwiera cztowieka na miedzyludzka wspolnote
(,,buntuje sie, wiec jesteSmy”?’). Otwarte pozostaje jednak pytanie, czy autor Mitu
Syzyfa rzeczywiscie byt ateista. Doskonale znat on bowiem mysl chrze$cijanska,
studiowat dzieta Sw. Augustyna i Plotyna, cenit Pascala, Kierkegaarda i Szestowa;
mozna tez zaobserwowac u niego silng ,,tesknote” za Bogiem?, Jak sam mawiat:
»hie wierze w Boga, ale nie jestem tez ateistq”. Warto podkresli¢, uzupehiajac
wywaéd Minoisa, ze zdaniem niektérych interpretatoréw Camus zdaje sie by¢ ,,po-
stacig w rozwoju, postacia w drodze, ktéra — niczym $w. Augustyn — przechodzi
faze grzechu, potem odkupienia, aby osiggna¢ stan Swieto$ci”*. Mozna sie rowniez
zetkna¢ z opiniami, ze francuski filozof ,,posiada anima naturaliter religiosa”, a cata
jego tworczo$¢ (a nie tylko akademicka rozprawa o $w. Augustynie) jest wyrazem
»sttumionej tesknoty za wymiarem teologicznym™*.

Osobnego rozpatrzenia wymaga natomiast zagadnienie Boga w filozofii Hei-
deggera i Jaspersa. Minois ogranicza sie bowiem do stwierdzenia, ze Heidegger
definitywnie nie rozstrzyga Jego istnienia, postulujac trwanie w ,,obojetnosci”*!.
Jaspersa interesuje z kolei nie tyle wiara religijna, ile prawda filozoficzna: ,,nalezy
raczej przypuszczac, ze nawracajacy sie na religijng wiare filozof nigdy przedtem
autentycznie nie filozofowal”*. Kwestie te domagaja sie jednak poglebionych
studiéw, co — by¢ moze — pozwolitoby ponownie przemysle¢ miejsce Heideggera
i Jaspersa na mapie wspdétczesnej filozofii egzystencjalnej.

¥ A. Camus, Cztowiek zbuntowany, w: Eseje, thum. J. Guze, PIW, Warszawa 1971, s. 274.

% A. Camus, Pozostaricie chrzescijanami, tham. A. Koprowska, ,,Gazeta Wyborcza” nr 261
z 2003 ., s. 28.

® A. Grzegorczyk, Filozofia Nieoczekiwanego, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznan
2002, s. 126.

30 T. Judt, Brzemie odpowiedzialno$ci. Blum, Camus, Aron i francuski wiek dwudziesty, tham.
M. Filipczuk, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2013, ss. 125-126.

31 G. Minois, Historia ateizmu, s. 697.

32 K. Jaspers, Filozofia egzystencji, tum. D. Lachowska, A. Wotkowicz, PIW, Warszawa
1990, ss. 153—154. Cyt. za: G. Minois, Historia ateizmu, s. 698.
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Publikacja Georgesa Minoisa stanowi obszerne, napisane ze znawstwem i polo-
tem, kompendium wiedzy na temat historii ateizmu. Autor odstania tu filozoficzny
i kulturowy fenomen ateizmu, rehabilitujac jego postrzeganie i ocenianie. Zaznacza,
ze wspotczesna kultura Zachodu coraz bardziej staje sie ateistyczna — nie tylko
dlatego, ze coraz wiecej ludzi (zwtaszcza mtodych) nie wierzy juz w Boga (,,ponad
jedna piata ludzkosSci w zaden sposéb nie wierzy w Boga”*®), lecz takze dlatego,
ze religia coraz czeSciej staje sie dzi$ narzedziem politycznym, umozliwiajagcym
zachowanie (utrzymanie) tozsamosci czy harmonii w spoteczenistwach dotknie-
tych wszechobecnym kryzysem wartos$ci. W filozofii nie dowodzi sie juz istnienia
Boga, jak czynili to $w. Anzelm, $w. Tomasz z Akwinu czy Kartezjusz; w ogole
kwestia Jego istnienia przestata stanowi¢ podstawowy problem filozoficzny*. Co
wiecej, odwiedzanie religijnych budowli nie idzie juz w parze z adorowaniem
Najswietszego Sakramentu, a masowe konsumowanie rozlicznych ,,béstw”, w tym
synkretyczne podejscie do religii, rozmija sie z autentycznym jej przezywaniem.

Nieubtaganie zaciera sie wiec wiara w Boga, stabnie potrzeba Jego kon-
templacji. Miejsce sacrum na powrdt zajmuje ateizm. Nie jest to jednak ateizm
ideologiczny (Swiatopogladowy), lecz ,,bezimienny” (,,anonimowy”), w znacznej
mierze nieuswiadomiony, wynikajacy ,,z globalnej ewolucji kulturowej, ktéra
ostatecznie zuzyta wszystkie wartosci, w tym dawng warto$¢ najwyzszg, Boga,
o ktérego juz nikt nie pyta, chocby o to, czy w ogodle istnieje”*. Minois pokazuje,
ze wiara i ateizm, cho¢ pozornie sie wykluczaja, sq bliskimi sobie stanowiskami.
Laczy je bowiem og6lna afirmacja Swiata, polegajaca badz na odkrywaniu $la-
déw Boga, wypehnianiu Jego przykazan, badz na samodzielnym kreowaniu sensu
swojej egzystencji. Wiara i ateizm (niewiara) sa przy tym zjawiskami ztozonymi,
wielowymiarowymi, majacymi wiele niuanséw i odcieni. Sq dwoma wiodacymi
sposobami widzenia $wiata, silnie skorelowanymi z historycznym stanem wiedzy,
postepem nauki, miejscem rozumu w refleksji filozoficznej, sytuacjq polityczna
czy obowigzujacymi w danym czasie zasadami aksjologicznymi.

Mozna przypuszczaé, ze Historia ateizmu Minoisa stanie sie waznym punktem
odniesienia w interdyscyplinarnych studiach nad ateizmem. Monografia ta godna
jest polecenia nie tylko akademickim badaczom, przedstawicielom nauk humani-
stycznych i spotecznych, lecz takze wszystkim zainteresowanym omawiana w niej
problematyka.
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