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Zastosowanie teorii performansu Diany Taylor
w badaniach nad kultem Swietej Smierci
w Meksyku*

Abstract. The aim of the article is to analyse the latest trends in Mexican cult of Santa
Muerte (the Saint Death) using the terms proposed by Diana Taylor in her theory of per-
formance. The concepts of the archive and the repertoire are especially functional for
describing contemporary hybrid religious phenomena which undergo constant transfor-
mations and which origins are diverse. Application of mentioned terms permits to capture
the sources of those metamorphoses and their religious and cultural background. This
allows to demonstrate how the unrelated archives convert into the repertoire of practices
connected with the cult of the Saint Death. These practices are not limited only to the ones
representing strictly religious character but they include various activities — performanc-
es of everyday life — for which Santa Muerte is a certain type of context, background or
reference point.
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Wprowadzenie — zarys historii kultu Santa Muerte
i jego specyfika

Santa Muerte (hiszp. Swieta Smier¢) nalezy do najbardziej znanych postaci
z meksykanskiego katolicyzmu ludowego, zas Zrédia tego kultu sa ztoZone.
We wspolczesnym wizerunku patronki mozna bez trudu dostrzec podobienstwa
do ikonografii dojrzatego i p6Znego Sredniowiecza, a zwlaszcza motywu danse
macabre, ktérego przestanie — réwnos¢ wszystkich ludzi wobec majestatu $mierci —
wydaje sie kluczowe dla tego zjawiska'. Nieco p6zniej, w XVII i XVIII wieku, na
terenie dzisiejszych potudniowych stanéw Meksyku i w Gwatemali, odnotowane
zostalo istnienie bractw religijnych Dobrej Smierci (hiszp. cofradia de la Buena
Muerte), a posrod ich patronéw pojawiaja sie rowniez trzymajace kose szkielety,
nazywane Justo Juéz (hiszp. Sprawiedliwy Sedzia) czy Presagiadora?®. Sasiadujaca
z Meksykiem Gwatemala do dzi$ jest miejscem, gdzie od XVII wieku kultem oto-
czona jest posta¢ San Pascual el Rey, przedstawianego jako szkielet w krélewskiej
koronie. Z kolei na pierwsza dokladna date roczng zwigzana z Santa Muerte mozna
natrafi¢ w archiwach Swietego Oficjum?. Jednakze, jak zaznacza Piotr Michalik?,
najstarsze dokumenty dowodzace istnienia kultu Swietej Smierci w formie znanej
wspoélczesnie (zawierajacej okre$lona symbolike, rytuaty, ikonografie, a takze
odnoszace sie do czczenia patronki pod postacig kobiecego szkieletu), pochodza
z lat 40. XX wieku. Nagly wzrost liczby wyznawcéw Swietej Smierci przypadajacy
na przetom XX i XXI wieku zapoczatkowato aresztowanie znanego porywacza
Daniela Arizmendiego Lopeza przez meksykanska policje. Stynacy z brutalno$ci
Obcinacz Uszu (hiszp. EI Mochaorejas) mial w swojej posiadtosci ottarz poswie-
cony Santa Muerte i otrzymal zezwolenie na posiadanie w wieziennej celi jednej
z figurek patronki®, co natychmiast przykuto uwage mediéw i przyczynito sie do
poszerzenia rozpoznawalnoséci Swietej Smierci.

Kolejnym wydarzeniem, ktére zwiekszylo jej popularnos¢, bylo zbudowanie
pierwszego publicznego ottarza poswieconego patronce przez Dofie Enriquete
Romero Romero w stolecznej dzielnicy Tepito w 2001 roku®. W bardzo krétkim

! E. Malvido, Crdnicas de la Buena Muerte a la Santa Muerte en México, ,,Arqueologia
Mexicana” 2005, no. 13(76), ss. 20-27.

2 Ibidem.

3 Archivo General de la Nacién, Inquisicion, vol. 1037, folio 288, http://bdmx.mx/docu-
mentos/institucion/archivo-general-nacion [dostep: 20.11.2021], s. XVIII.

4 P. Michalik, The Meaning of the Death: Semiotic Approach of Syncretic Processes in the
Cult of Santa Muerte, ,,Proceedings of the 10th World Congress of the International Association
for Semiotic Studies” (IASS/AIS), 2012, ss. 606—607.

> R.A. Chesnut, Devoted to Death. Santa Muerte the Skeleton Saint, Oxford University
Press, New York 2012, ss. 15-16.

5 D. Quiroga, Enriqueta Romero, Guardiana de la Muerte, ,Maguaré” 2011, no. 25(1), ss.
283-87.
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czasie podobne kaplice zaczely powstawac w innych czes$ciach Tepito, a nastepnie
trend ten opanowywat kolejne regiony Meksyku, od Jukatanu po Rio Grande. Co
wiecej, rosngca stawa tej ludowej Swietej sprawia, ze coraz czes$ciej bywa czczona
takze w innych krajach, takich jak Salwador, Gwatemala czy Stany Zjednoczone.
Fenomen ten — czesto zaposredniczony przez popkulture, zwlaszcza seriale telewi-
zyjne’ — dociera takze do Europy. Wstepne badania Kate Kingsbury i R. Andrew
Chesnuta® oraz wywiady przeprowadzone z wyznawcami Santa Muerte i wtascicie-
lami sklepéw ezoterycznych w Mérida, San Cristébal de las Casas oraz Madrycie
wskazuja na duzy wzrost liczby devotos (hiszp. wyznawcy), bedacy skutkiem
pandemii COVID-19. Pomimo braku doktadnych badan statystycznych Laura Lucia
Romero Mireles®, powotujac sie na stowa Chesnuta (autora jednej z pierwszych
anglojezycznych publikacji poswieconych fenomenowi kultu Santa Muerte), sza-
cuje, ze czcicieli Swietej Smierci w samym Meksyku jest obecnie okoto 13 mln,
co ma stanowi¢ okoto dwu-, a nawet trzykrotny wzrost w ciggu mniej niz dekady®.

Nalezy jednak podkresli¢, ze kult Swietej Smierci pomimo swej powszechno-
$ci nadal pozostaje zjawiskiem marginalizowanym — otwarcie potepit je Kosciot
katolicki'!, wtadze federalne i stanowe wielokrotnie doprowadzaty do niszczenia
kaplic przez sity porzadkowe, za$ prasa bulwarowa bezposrednio taczy wyznawcéw
Santa Muerte ze Swiatem przestepczym'?, a zwtaszcza handlem narkotykami's.
Problem tego rodzaju stygmatyzacji regularnie powraca w wywiadach prowadzo-
nych z wyznawcami, opiekunami kaplic'* oraz uzdrawiaczami i czarownikami'®.
Cho¢ stwierdzenie, ze wykluczeni czcza wykluczong Swietg bytoby nadmiernym
uproszczeniem, to niewatpliwie obecnos¢ Santa Muerte w przestrzeni publicznej
stanowi pewnego rodzaju manifestacje obecnosci os6b wykluczonych. Mimo ze

7 Na przyktad Dexter (,,Hello, Bandit” 2010), Breaking Bad (,,No Mas” 2010) czy SEAL
Team (,,Santa Muerte” 2018-19).

8 K. Kingsbury, R.A. Chesnut, Holy Death in the Time of Coronavirus: Santa Muerte, the
Salubrious Saint, ,,International Journal of Latin American Religions” 2020, vol. 4, ss. 194-217.

9 L.L. Romero Mireles, Crece la Santa Muerte en todas las Américas, ,,Gaceta UNAM” 2022.

10" Liczba ludnosci Meksyku to okoto 130 mln oséb.

I R. Wagner, Vatican Declares Mexican Death Saint Blasphemous, ,BBC News”, 2013.
Mimo to zdecydowana wiekszo$¢ wyznawcéw Swietej Smierci okreéla samych siebie jako
katolikéw. Zob. J.K. Perdigén Castaiieda, Una relacién simbiética entre La Santa Muerte y El
Nifio de las Suertes, ,,LiminaR. Estudios Sociales y Humanisticos” 2008, vol. VI, niim. 1, ene-
ro-junio ss. 139-158.

12 T. Leonard, Mexico’s Death Saint Sect Protest as Shrines Are Destroyed, ,,The Telegraph”
2009.

3 T. Skowronek, Odurzajqcy kult Santa Muerte, ,,Magazyn Kontakt”, 2015.

4 W jezyku hiszpaniskim opiekunéw i zatozycieli kaplic najczesciej nazywa sie madrina
(matka chrzestna) i padrino (ojciec chrzestny).

> W zaleznoSci od wybranej specjalizacji, poszczegdlne osoby moga by¢ okreslane mianem
miedzy innymi brujo/-a (czarownik/-ca), curandero/-a (uzdrawiacz/-ka), yerbero/-a (zielarz/-
-arka), limpiador/-a (puryfikator/-ka) itp. Por. P.G. Michalik, WiedZmy, Swiete i boginie. Posta¢
kobiety w wierzeniach Indian z gér Zongolica w Meksyku, Nomos, Krakéw 2013, ss. 118-120.
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fundamentalng cecha tego kultu jest brak dogmatéw i nieinstytucjonalny charakter,
ktory umozliwia pelng indywidualizacje praktyk, w wielu przypadkach wierni
skupiajq sie w grupy wyznawcéw, okreslajace sie czesto jako familia de devotos
(hiszp. rodzina wyznawcow), gromadzace sie zazwyczaj wokét wybranej kaplicy.
Na podstawie wywiadéw z cztonkami Familia de Devotos de La Nifia Blanca de
Meérida Yucatdn mozna rowniez stwierdzié¢, ze tego rodzaju zrzeszenia, poza cha-
rakterem czysto religijnym, cze$ciowo zaspokajaja tez potrzebe przynaleznosci do
okreslonej grupy i autoidentyfikacji, a takze pehniq istotne funkcje spoteczne — poza
relacjami towarzyskimi wielokrotnie bywaja nakierowane na wzajemng pomoc.

Immanentna cechg wizerunku Swietej Smierci sq liczne nieoczywistosci, a na-
wet sprzecznosci, co wiecej, ze wzgledu na wspomniang nieortodoksyjnosc¢ tego
kultu, ulega on nieustannym zmianom i przeobrazeniom. Istotng role odgrywa tu
wplyw kultury popularnej, jednak dynamike proceséw synkretycznych wzmacniaja
takze inne fenomeny religijne, takie jak ruchy inspirowane mys$la New Age, san-
teria czy neopoganizm, siegajacy do prekolumbijskich wierzen, za$ brak kanonu
i jasno ustalonych dogmatéw otwiera przed jej wyznawcami mozliwos$¢ realizacji
indywidualnych potrzeb duchowych i estetycznych. Czynnikiem dodatkowo na-
pedzajacym te przeksztalcenia jest bardzo rozwiniety w Meksyku przemyst ezo-
teryczny, ktory jednoczesnie korzysta na nieustannym wzroscie zapotrzebowania
na kolejne przedmioty kultyczne.

1. Narzedzia i metodologia — archiwum i repertuar
w ujeciu Diany Taylor

Szczegolnie uzytecznymi terminami do opisu przytoczonych przemian wydaja
sie repertuar w rozumieniu Diany Taylor, poniewaz uwzglednia ,performanse
kulturowe, gesty, ruch, taniec, $piew”'¢, oraz archiwum pojmowane jako ,,doku-
menty, mapy, utwory literackie, listy, pozostatosci archeologiczne, filmy, ptyty
i wszystkie artefakty z zatozenia odporne na zmiany”'’. Pozwalaja one na analize
catoksztattu sfery rytualnej, wlacznie z przemianami wizerunkowymi i prywatna
teologia poszczegdlnych wyznawcow, oraz na dostrzezenie wptywu material-
nego i niematerialnego dziedzictwa kulturowego na kult Swietej Smierci w jej
wspotczesnej formie. Umozliwiajq tez badania, dla ktérych przeszkoda nie jest
ztozono$¢ i roznorodnosc¢ Zrédel tego kultu oraz jego wspotczesnych przeobrazen,
czerpigcych nie tyle z archiwum, ile archiwéw. Zastosowanie aparatu pojeciowego
proponowanego przez Diane Taylor ma swoje uzasadnienie takze w potencjale
metodologii z zakresu performatyki w badaniach antropologicznych jako $rodka

16 D. Taylor, The Archive and the Repertoire. Performing Cultural Memory in the Americas,
Duke University Press, Durham 2003, s. 20.
7" Ibidem, s. 19.
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do przetamania panujacej wciaz w tej dziedzinie dominacji mys$li zachodniej®.
Szczegdlnie interesujace, z perspektywy badan nad praktykami wywodzacymi
sie lub choc¢by inspirowanymi rdzennymi kulturami Ameryk, sa propozycje nowej
nomenklatury — pochodzacej bezposrednio z wybranego obszaru, gdzie performans
moglby by¢ zastapiony przez ollin (nahuatl: ruch) badz areito — termin opisujacy
religijne tance i piesSni wykonywane przez Tainéw'. Na funkcjonalnos$¢ tego po-
dejscia w odniesieniu do szeroko pojmowanych badan latynoamerykanistycznych?’
wskazuje sama Taylor:

Conversely, Latin American studies (like other area studies) has much to offer perfor-
mance studies. The historical debates concerning the nature and role of performance in
the transmission of social knowledge and memory, allow us to think about embodied
practice in a broader framework that complicates prevalent understandings [...] The
methodology we associate with performance studies can and should be revised constantly
through engagement with other regional, political, and linguistic realities*'.

Ponadto, pomimo czeSciowej aleatorycznosci i nieprzewidywalnosci w za-
kresie przysztych przeobrazen kultu Santa Muerte?, wérdd praktyk wspétczesnie
zyskujacych na popularno$ci mozna wyrozni¢ pewne gldwne trendy, ktére warte
sq doktadniejszej analizy.

2. Archiwa i repertuar a wspotczesne trendy
w kulcie Swietej Smierci

Réznorodnos¢ zrdodet, z ktorych wywodzi sie zar6wno sama posta¢ Santa Muerte,
jak i szeroko pojmowane przemiany w obrebie jej kultu (obejmujace praktyki
rytualne, przedmioty kultyczne, wizerunek swietej czy jej cechy badz status onto-
logiczny) sprawia, ze proponowane przez Taylor archiwum to w zasadzie nieza-
lezne i samodzielne archiwa. Ich punktem wspolnym staje sie dopiero repertuar,
czyli wcielany w Zycie zesp6t aktywnosci — performanséw, zwigzanych ze Swieta
Smiercig. Nalezy tu jednocze$nie zaznaczy¢, ze 6w repertuar nie ogranicza sie
jedynie do rytuatéw czy praktyk religijnych poswieconych patronce, a odnosi
sie do catoksztattu zachowan i czynnosci, dla ktérych istotnym kontekstem, ttem
badZ punktem odniesienia jest posta¢ Santa Muerte. Ilustruje to (opisany szerzej
w kolejnej czesci) przyklad osoby majacej tatuaz z wizerunkiem Swietej Smierci,
ktory jest caly czas widoczny na skorze wyznawcy, nawet w sytuacjach zycia co-

18 Tbidem, s. 7.

9 Tbidem, ss. 14-15.

2 Zatem nie tylko w kontekscie kulturowo-spotecznym czy religijnym, ale takze w per-
spektywie przemian politycznych.

2 D. Taylor, The Archive and the Repertoire..., s. XVIIL.

2 Por. ibidem, ss. 10-11.
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dziennego, niezwigzanych ze sferg rytualng, a ponadto spetnia funkcje estetyczna,
zdobiac ciato.

Wspomniane przemiany zachodzace w obrebie kultu Swietej Smierci maja
charakter niezwykle dynamiczny, co jest zwigzane z ciggtym wzrostem liczby wy-
znawcow, oddziatywaniem popkultury oraz procesami synkretycznymi, natomiast
mozliwe jest wskazanie pewnych szerszych tendencji, ktére pojawiaja sie szcze-
gblnie czesto i sa niezalezne od uwarunkowan geograficznych czy spotecznych.
Nalezy zaznaczy¢, ze przytoczone i analizowane ponizej trendy stanowig jedynie
pewien przyklad, nie wyczerpujac jednak tego tematu, bowiem réznorodno$¢
nurtéw w kulcie Swietej Smierci jest bardzo szeroka. Jednocze$nie przywolywane
kierunki przemian sa niezwykle wyraziste i maja swoje bezposrednie przelozenie
zwlaszcza na sfere estetyczna, a jednoczesnie ich zrédia sa silnie zakorzenione
w okreSlonej tradycji, przez co mozliwe jest doktadne przesledzenie przeptywu
pomiedzy archiwami a repertuarem.

3. Aztekizacja

Elementem poszerzajacego sie repertuaru praktyk po§wieconych Swietej Smierci,
ktéry w ostatnich latach znaczaco zyskuje na istotnosci i popularnosci, jest caty
szereg aktywnoSci skutkujacych aztekizacjq (czy szerzej: paganizacjg®®) tego kultu.
Samo zjawisko odwotywania sie do rdzennego dziedzictwa kulturowego Mezoame-
ryki w kontekscie aktywnosci religijnej nie jest bynajmniej nowym fenomenem,
gdyz — jak wskazuje Maria Frankowska:

Przetrwaly natomiast niektére dawne wierzenia ludnosci rolniczej, jak wiara w uswie-
cona $mier¢, praktyki i zabiegi magiczne, gléwnie agrarne, zaduszkowe i lecznicze.
Wiele sposrdd nich odnalez¢ mozna w ludowym katolicyzmie indiafiskim, powstatym
w wyniku zmieszania sie narzuconego Indianom chrzescijanstwa z dawnymi wierze-
niami i praktykami?.

Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze wspélczesna aztekizacja kultu Santa Muerte
ma znaczaco odmienny charakter, a fundamentalng réznicq jest intencjonalnosé
wprowadzanych modyfikacji. Swego rodzaju znakiem rozpoznawczym i podsta-
wowym przyktadem dowodzacym istnienia nurtu poganskiego w obrebie kultu
Swietej Smierci jest figura Santa Muerte Azteca, ktéra mozna znalez¢ w wiekszosci

% W tym konteksScie termin praktyki poganskie odnosi sie do wierzen i rytuatéw o zZrédle
prekolumbijskim, nieograniczonym jedynie do korzeni azteckich, ale uwzgledniajacym takze
zesp6t czynnosci podejmowanych miedzy innymi przez Majow czy Zapotekéw, ktore zwlaszcza
w okresie postklasycznym przeniknety do kultury panstw Trdjprzymierza (Tenochtitlan, Texcoco
i Tlacopan). Zob. M. Frankowska, Mitologia Aztekéw, Wydawnictwo Artystyczne i Filmowe,
Warszawa 1987.

24 Tbidem, s. 185.
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sklepéw ezoterycznych®. Wyr6znia ja przede wszystkim wielobarwny piéropusz
(fot. 1), bedacy tradycyjnym atrybutem wybranych béstw oraz wladcéw bedacych
ich ziemska reprezentacja?®. W niektérych wersjach dodatkowym atrybutem sq
ornamenty wzorowane na prekolumbijskich reliefach (zwtaszcza nawigzujacych do
rdzennych kalendarzy, jak aztecki Kamien Stonica*” czy majanski Haab?®) i kamien-
nych maskach. Celowe zwrécenie sie wyznawcéw Swietej Smierci w strone kultur
rdzennych mozna analizowac na kilku poziomach — z pewno$cig ma ono wymiar
tozsamosciowy, gdyz wyraznie wskazuje na identyfikacje z przedhiszpanska prze-
sztoscia regionu i potrzebe akcentowania nie tylko samej obecnosci dziedzictwa
przodkéw na tym obszarze, ale takze nieustajacej ,,aktywnos$ci” béstw preko-
lumbijskich. Rosngce zainteresowanie (re)konstruowaniem?® dawnych rytuatow
widoczne jest nie tylko na przyktadzie kultu Santa Muerte, co wskazujq miedzy
innymi Piotr Michalik® czy Kali Argyriadis®!, odnotowujac je réwniez w obrebie
meksykanskich ruchow New Age i tamtejszych noepogan. Nalezy jednak zazna-
czy¢, ze tego rodzaju manifestacje czesto majg charakter bardzo powierzchowny,
wrecz sprzeczny z aktualnym stanem wiedzy archeologicznej czy antropologicznej.
Przyktadem tego jest cho¢by powszechne stosowanie terminu azteca w odniesieniu
do tej wersji figury patronki, nawet jesli na wybranym obszarze (na przyklad na
p&twyspie Jukatan czy w stanie Chiapas) rdzenna ludno$¢ pochodzi gtéwnie z grup
majanskich. Santa Muerte Azteca staje sie woéwczas zbiorczq reprezentacjq idei
rdzennosci, ale i w tym przypadku nalezy zaznaczy¢, ze choc¢ kult ten nieustannie

% W w przypadku Mercado Lucas de Galvéz w Mérida byto to 12 sposréd wszystkich 13
stoisk, za§ w San Cristébal de las Casas wszystkie 5 sklepéw zielarsko-ezoterycznych znajdu-
jacych sie w okolicy Mercado de la Caridad y Santo Domingo oraz Mercado Viejo oferowaty
takie figury.

% B. de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia (Cédice Florentino), vol. 1,
Fol. 62, Mexico: 1577. https://www.loc.gov/item/2021667837 [dostep: 20.07.2022].

¥ F. Solis, La Piedra del Sol, ,,Arqueologia Mexicana” 2000, nr 41, ss. 33-34.

% C.C. Mann, 1491: Ameryka przed Kolumbem, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2007,
s. 280.

2 Ze wzgledu na powszechnie stosowang przez kolonizatoréw praktyke niszczenia rdzen-
nego dziedzictwa materialnego i zakazéw kultywowania tradycji, w wielu przypadkach wspot-
czesne rytualy, niezwiazane ze sferg agrarna, stanowia raczej ilustracje dzisiejszych wyobrazen
na temat przesztosci niz odwzorowanie rzeczywistych obrzedéw, a dodatkowym czynnikiem
motywujacym do podejmowania tego typu dziatan (re)konstrukcyjnych jest tez tzw. etno-tury-
styka. Zob. F. Fernandez Repetto, I. Estrada Burgos, Esencializacion y espectacularizacion de
lo Maya. Turismo voluntario y étnico en una comunidad Yucateca, ,,Peninsula” 2014, vol. 9 no.
1, ene./jun., ss. 9-31.

30 P. Michalik, Death with a Bonus Pack. New Age Spirituality, Folk Catholicism, and the
Cult of Santa Muerte, ,,Archives de sciences sociales des religions” 2011, no. 153, ss. 159-182.

3 K. Argyriadis, Representaciones contempordneas en México y construcciones locales
(Veracruz) del culto a la Santa Muerte, ,,Catolicos, Apostélicos y No-Satanicos” 2014, no. 1,
ss. 191-218.
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Fot. 1. Santa Muerte Azteca
Zrodio: K.I. Kaleta.

sie rozprzestrzenia i zyskuje nowych wyznawcéw, nadal pozostaje zjawiskiem
o charakterze miejskim i zrzeszajacym przede wszystkim Metysow®.

Oprocz wykorzystywania rekwizytow charakterystycznych dla kultur prekolum-
bijskich w celu zamanifestowania wtasnej identyfikacji z rdzennym dziedzictwem,
aztekizacja figury Swietej Smierci dowodzi tez wiary w ciaglos¢ istnienia béstw
z okresu przedhiszpanskiego oraz przekonania o ich sile sprawczej. Nieakcepto-
wana i potepiana przez Ko$ciét patronka staje sie zatem swego rodzaju pomostem
pomiedzy katolicyzmem a konsekwentnie wykorzenianymi w czasach hiszpanskiej

32 Jak zauwazaja Ernesto Schwartz-Marin i Irma Silva-Zolezzi, kwestia przynaleznosci
do poszczegdlnych grup etnicznych to réwniez kwestia kontrowersyjna — z perspektywy ge-
netyki okoto 60% populacji Meksyku mozna zakwalifikowac¢ jako Metyséw, zas okoto 30% to
przedstawiciele grup rdzennych, z kolei opierajac sie na kategorii przynaleznosci kulturowej,
za Metyséw mozna uwazac nawet 90% wspdtczesnych Meksykanéw. Zob. E. Schwartz-Marin,
L. Silva-Zolezzi, The Map of the Mexican’s Genome: overlapping national identity, and population
genomics, ,Identity in the Information Society” 2010, vol. 3.
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kolonizacji praktykami rdzennymi, co dodatkowo koresponduje z jej popularno$cia
wsrod os6b z réznych przyczyn wykluczonych lub spotecznie marginalizowanych.
Warto zwrdci¢ uwage, ze obecno$¢ motywow indygenistycznych w kulcie Santa
Muerte nie sprowadza sie jedynie do sfery wizualnej, ale w niektorych przypad-
kach przektada sie réwniez na aspekt rytualny. Wskazuje na to miedzy innymi
podawany przez Floresa Martosa* przyktad angazowania grup tzw. concheros® do
oprawy artystycznej uroczystosci poswieconych Swietej Smierci, organizowanych
w mie$cie Veracruz. Pojawianie sie wtasnie tego tarica w kontekscie kultu o tak
ztozonych zrédtach i duzej dynamice wewnetrznych przemian jest niezwykle inte-
resujgce takze ze wzgledu na wystgpienie pewnego rodzaju przeptywu pomiedzy
archiwum i repertuarem. Jak zaznacza Taylor:

The rift does not lie between the written and spoken word, but between the archive of
supposedly enduring materials (i.e., texts, documents, buildings, bones) and the so-
-called ephemeral repertoire of embodied practice/knowledge (i.e., spoken language,
dance, sports, ritual)®.

W tym konkretnym przypadku wspélczesnie wykonywanych tancdw conche-
ros warto jednak zwrdci¢ uwage na ich Zrddta, ktérymi — obok taicéw azteckich
i przywiezionych przez Hiszpanéw Danza de Moros y Cristianos — sa takze
wczesnokolonialne kroniki i odnajdywane przez archeologéw artefakty, zwtaszcza
instrumenty muzyczne®. S to wiec obiekty pochodzace z archiwum, ktére zyskuje
swoja aktualizacje we wspoétczesnych praktykach repertuarowych. Tarice conche-
ros stanowiq zatem nie tylko istotny przyklad meksykanskiego synkretyzmu, ale
takze ilustrujq przenikanie sie i wzajemne oddzialywania pomiedzy tamtejszym
dziedzictwem materialnym i niematerialnym, podobnie (cho¢ w mniejszej skali)
jak ma to miejsce w przypadku figury Swietej Smierci.

Jak zostato to zasygnalizowane, istotng cecha tego kultu jest daleko posuniety
brak ortodoksji i dogmatéw, a takze otwartos¢ na innowacje i indywidualne po-
trzeby wyznawcow, czego realizacjq sa prywatne rytualy poszczegélnych devotos,
z ktorych cze$¢ wykazuje silne inspiracje kulturami rdzennych Amerykanéw. Do-

3 Jak podkresla Michalik, wéréd wyznawcéw Swietej Smierci dominuja osoby z nieuprzy-
wilejowanych warstw spotecznych, zatrudnione w sektorze nieformalnym (drobny handel,
ustugi). Zob. P.G. Michalik, Szkielet znaczen. Meksykanski kult Santa Muerte w perspektywie
semiotycznej, ,,The Polish Journal of the Arts and Culture. New Series” 2018, no. 8(2), s. 13.

34 J.A. Flores Martos, Transformismosy transculturacion de un culto novomestizo emergente:
la Santa Muerte mexicana, w: Teorias y prdcticas emergentes en antropologia de la religion,
Ankelugi, San Sebastian 2008, ss. 64—66.

% Termin concheros odnosi sie zaréwno do rodzaju rytualnych tancéw, jak i ich wykonaw-
céw. Zob. Y. Gonzélez Torres, Danza tu palabra: La danza de los concheros, Sociedad Mexicana
para el Estudio de las Religiones, Mexico D.F. 2005, ss. 45-60.

3% D. Taylor, The Archive and the Repertoire..., s. 19.

37 Y. Gonzalez Torres, Danza tu palabra..., ss. 113-149.
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wodzi tego wypowiedz pochodzacego ze stanu Veracruz wyznawcy Santa Muerte,
ktéry poréwnat swoje tatuaze przedstawiajace Swieta Smier¢ do praktyki mody-
fikowania ciata dokonywanej przez majanskie elity®. Jest to wyjatkowy stosunek
do tatuowania podobizn patronéw, poniewaz wiekszos¢ ich posiadaczy traktuje je
raczej jako amulety, talizmany, wota ofiarne lub dziekczynne, jednak nalezy za-
uwazy¢, ze zagadnienie to jest stosunkowo mato zbadane, zas wiekszo$¢ badaczy
skupiata sie raczej na gromadzeniu materiatu w specyficznym srodowisku — wsréd
0s0b osadzonych w zaktadach karnych lub bytych wiezniow*.

4. Wptywy afrokaraibskie

Czerpanie z zasobdéw archiwum i pozostatosci repertuaru kultur prekolumbijskich
oraz proby przywrécenia niektérych rekwizytdw i praktyk w struktury wspétczesnej
codziennoSci to wazne, ale niejedyne przemiany zachodzgce w obrebie wizerun-
ku Swietej Smierci, sferze rytualnej, a nawet ontologicznej. W ostatnich latach
gwattownie wzrosto zainteresowanie badaczy zwigzkami pomiedzy kultem Santa
Muerte, spirytyzmem oraz wierzeniami afrokaraibskimi, takimi jak palo monte,
santeria czy abakud*. Szczegélnie ciekawa wydaje sie wieloptaszczyznowa re-
lacja pomiedzy Swietg Smiercig a Yemayé — orishd wystepujaca miedzy innymi
w wierzeniach Jorubéw, kojarzong z morzem i zywiotem wody, a takze mitoScig*.
W przeciwienstwie do mitologii azteckiej, kosmowizja niewolnikéw i ich potom-
kéw przymusowo transportowanych z Afryki do kolonii w tzw. Nowym Swiecie nie
zostata szczegdtowo opisana. Odnoszac sie do kronik hiszpanskich relacjonujacych
niszczenie dziedzictwa prekolumbijskiego*, Taylor zauwaza: ,,written documents
have repeatedly announced the disappearance of the performance practices involved
in mnemonic transmission”*. Paradoksalnie, mimo braku klasycznie pojmowanego

% Wywiad z Roberto L.F., Mérida, 12 lipca 2022.

% Na przykitad tatuowanie, deformacja czaszek, prowokowanie zeza, skaryfikacje, przekhu-
wanie uszu, nosa i warg.

4 J.K. Perdigon Castafieda, Una relacién simbidtica..., ss. 52-67, J. Rivera Gutiérrez, Reli-
giosidad, pensamiento mdgico y tatuaje: la creencia en la Santa Muerte o la inversién de la ley,
w: Mujeres en prisién. Un estudio socioantropoldgicode historias de vida y tatuajes, Juan Pablo
Editor, México 2013, A.F. Jiménez, Culto a la Santa Muerte: expresion cultural y organizacién
social en el Este de Los Angeles, El Colegio de la Frontera Norte, Tijuana 2019.

4 P.G. Michalik, Szkielet znaczen..., N. Juarez Huet, Religiones afroamericanas en México:
hallazgos de una empresa etnogrdfica en construccion, ,Revista Cultura & Religiéon” 2014, no.
8, ss. 219-241

4 ML.A. de la Torre, Santeria. The Beliefs and Rituals of a growing Religion in America,
Wm.B. Eerdmans Publishing Co., Cambridge 2004, ss. 72—-74.

4 Na przyktad D. Duran, The History of the Indies of New Spain, University of Oklahoma
Press, Norman 1994; B. de las Casas, Krotka relacja o wyniszczeniu Indian, W drodze, Poznan
1998.

4 D. Taylor, The Archive and the Repertoire..., s. 36.
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archiwum, praktyki rytualne Jorubow, Bantu, Igbo czy Fon przetrwatly, poniewaz,
jak sygnalizuje Taylor: ,,Nonverbal practices—such as dance, ritual, and cooking,
to name a few—that long served to preserve a sense of communal identity and
memory, were not considered valid forms of knowledge”*.

Wspblczesnie zjawiskiem réwnoleglym z aztekizacjq kultu Swietej Smierci
jest pojawianie sie elementéw pochodzacych wilasnie z praktyk afrokaraibskich,
a zwlaszcza afrokubanskiej santeria. Najbardziej charakterystycznym i rozpo-
wszechnionym tego przykladem jest tzw. Santa Muerte de siete potencias, ktéra
mozna uzna¢ za najstarszy przyklad proceséw synkretycznych pomiedzy Swieta
Smiercig a santeria. Siedmiokolorowe figurki (fot. 2) oraz przyporzadkowanie
intencji do konkretnych koloréw (na przyktad czerwony — mito$¢, niebieski — ma-
dro$¢, zielony — zdrowie) rozpowszechnity sie jeszcze pod koniec XX wieku, co
nie umknelo uwadze badaczy — rozdzialy najstarszej anglojezycznej monografii
po$wieconej Santa Muerte zostaly skomponowane zgodnie z kolejno$cia naste-
powania po sobie poszczegdlnych koloréw*. Z kolei wspomniana juz relacja
pomiedzy Swieta Smiercia i Yemaya jest podobnie wielowymiarowa jak zjawisko
aztekizacji. Na poziomie wizerunkowo-symbolicznym Santa Muerte przejmuje od
Yemayi kolorystyke (biel), wyraznie zarysowane piersi i biodra oraz p6t twarzy
(fot. 3) — stad najczesciej nazywa sie ja Santa Muerte Encarnada (hiszp. Wcielona/
Uciele$niona Swieta Smier¢). Innym wariantem tej figury jest Swieta Smier¢ z cia-
zowym brzuchem, wybierana zwtaszcza przez kobiety modlace sie o potomstwo lub
lekki por6d*. W tej wersji, popularnej zwlaszcza w nadmorskim stanie Veracruz*,
szczegblnie akcentowane sq aspekty zwigzane z kobieco$cia, macierzynstwem,
a takze miloscia, co przeklada sie na sfere rytualng — wspétwystepowanie Swietej
Smierci i Yemayi lub ich hybryd® jest najczestsze w rytualach mitosnych amarre®..

4 Tbidem, s. 18.

4 J. Thompson, Santsima Muerte: On the Origin and Development of a Mexican Occult
Image, ,,JJournal of the Southwest” 1998, vol. 40, no. 4, ss. 405-436.

47 R.A. Chesnut, Devoted to Death..., 2012, s. 26.

4 P.G. Michalik, Szkielet znaczen..., ss. 15-16.

4 J.A. Flores Martos, La Santisima Muerte en Veracruz, México: vidas descarnadas
y prdcticas encarnadas, ,Etnografias de la muerte y las culturas en América Latina”, Ediciones
de la Universidad de Castilla-La Mancha, La Mancha 2007, ss. 292-302. W stanie Veracruz
znajduje sie miedzy innymi Catemaco, zwane powszechnie Ciudad de los brujos (hiszp. Miasto
czarownikéw), pehiace role jednego z kluczowych osrodkéw dla proceséw synkretycznych,
zachodzacych w obrebie kultu Swietej Smierci i jej relacji z santeri. M. Papenfuss, Santeria in
Catemaco, Mexico. Hybrid (Re)Configurations of Religious Meaning and Practice, ,Interdis-
ciplinary Journal for Religion and Transformation in Contemporary Society” 2022, s. 1-20.

% Na przyktad wspomnianej Santa Muerte Encarnada badz innych wariantow, takich jak
Biala Siostra — Hermana Blanca czy Biaty Kwiat Wszech$wiata — La Flor Blanca del Universo.
Zob. J.A. Flores Martos, La Santisima Muerte en Veracruz, México..., ss. 292—-302.

> R.A. Chesnut, Devoted to Death..., ss. 121-133, M. Papenfuss, Santeria in Catemaco,
Mexico..., ss. 9-10).
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Fot. 2. Tr6jca meksykanskich swietych ludowych: (od lewej) $w. Juda Tadeusz, Santa
Muerte, Jesus Malverde
Zrédto: K.I. Kaleta.

Fot. 3. Santa Muerte Encarnada
Zrodto: K.I. Kaleta.
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Skomplikowang relacje pomiedzy tymi dwiema figurami w szerszej perspek-
tywie historycznej i spotecznej na obszarze stanu Veracruz opisata Argyriadis®,
za$ ten konkretny przyklad wyraznie pokazuje szczegdlng ceche Swietej Smierci,
jaka jest wyjatkowa zdolnos¢ do ,,absorbowania niezliczonych elementéw hetero-
genicznych kodéw wizualnych, gramatyki rytualnej i systemow wierzen”s,

5. Gwiazdzisty ptaszcz Guadalupany

Ze wzgledu na opisana powyzej sktonnos¢ do przyswajania rekwizytow, estetyk
i obrzedéw zaréwno o charakterze archiwalnym (na przyktad utrwalonych w kro-
nikach), jak i praktyk wciaz obecnych w repertuarach wybranych grup kulturowych
czy wyznaniowych, Michalik okreglit ja mianem ,,Swietej Zartocznej”*, a Juan
Antonio Flores Martos nazywa cate zjawisko el culto canibal®. Z tej perspektywy
jeszcze ciekawsza wydaje sie konfrontacja Santa Muerte z postacig Matki Boskiej
z Guadalupe, ktéra — jak zaznacza Taylor® — u swoich Zrédet stanowita transforma-
cje prekolumbijskiej bogini Tonantzin, za$ jej imie w jezyku nahuatl oznacza Nasza
Czcigodna Matka®. William Madsen okresla zjawiska bedace rezultatem tego typu
proceséw mianem chrystopoganizmu®, zas Taylor postuguje sie terminem ,,satanic
»equivocation«”*, podkreslajac, ze umozliwiat on wiernym kleczacym przed obli-
czem Guadalupany kierowanie swych modlitw bezposrednio do Tonantzin, z ktérg
Matka Boska dzielita odtad symbolike lunarna, motyw walki z wezem, charakter
bostwa opiekunczego oraz gtéwne miejsc kultu. Wspétczesnie jednak to Maryja
stala sie niejako ,,dawca” symboli i rekwizytéw, ktére przejmuje od niej Swieta
Smieré. Wéréd atrybutéw, ktére Santa Muerte przejela od Matki Boskiej z Guada-
lupe sq miedzy innymi gwiazdzisty ptaszcz, aureola i potksiezyc, widoczne juz na
najstarszych obrazach przedstawiajacych Swieta Smieré, pochodzacych z pierwszej
potowy XX wieku®.Wariantem szczegdlnie eksplorowanym w przypadku figur
jest Santa Muerte w koronie, ze ztozonymi dtonimi, otoczona charakterystycznym
nimbem (fot. 4), za$ w ostatnich latach pojawita sie takze Santa Muerte Piadosa,

52 K. Argyriadis, Narco-satanisation et corps en morceaux au Mexique, ,,Cahiers d’Etudes
Africaines” 2018, vol. 58, Cahier 231/232 (3—-4), ss. 817-852.

% P.G. Michalik, Szkielet znaczen..., s. 17.

5 Tbidem.

5 J.A. Flores Martos, La Santisima Muerte en Veracruz, México..., ss. 61-62.

% D. Taylor, The Archive and the Repertoire..., ss. 45-50.

" Boginie Tonantzin z Matka Boska taczy réwniez przydomek — Coatlaxopeuh mozna thu-
maczy¢ jako ,ta, ktéra zmiazdzyta weza”. Samo objawienie si¢ Matki Boskiej Juanowi Diego
miato z kolei miejsce na wzgoérzu Tepeyac, bedacym centrum kultu Tonantzin.

%8 'W. Madsen, Christo-Paganism: A Study Of Mexican Religious Syncretism, Literary Lic-
censing, Whitefish 2011.

% D. Taylor, The Archive and the Repertoire..., s. 44.

% P.G. Michalik, Szkielet znaczen..., s. 14.
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Fot. 4. Santa Muerte Guadalupana
Zrédio: K.I. Kaleta.

odtwarzajaca klasyczna kompozycje Pieta (postacia trzymana w objeciach przez
patronke, w zaleznosci od wersji, bywa ludzki szkielet lub kobiece ciato, fot. 5).
W wybranych przypadkach dochodzi wrecz do bezposredniego utozsamienia
Swietej Smierci z Matka Boska z Guadalupe®'. Swiadomos¢ tej relacji wydaje sie
znaczaca zaréwno w kregu wyznawcow Santa Muerte, jak i ortodoksyjnych kato-
likéw®?, z ktdrych czes¢ jest nastawiona bardzo krytycznie wobec tego zjawiska,
nawet pomimo ogélnej akceptacji kultu Swietej Smierci i tolerancji wzgledem jej
wyznawcOw. Wlasnie ten problem najczesciej podnosili ortodoksyjni katolicy pod-
czas przeprowadzanych z nimi wywiadéw dotyczacych meksykanskich swietych
ludowych, czego przyktadem jest wypowiedZ Doiii Carmeli:

Mnie to nie przeszkadza, ze ludzie sie do niej [Swietej Smierci— K.I.LK.] modlq. Ja na
przyktad modle sie do Pana Boga Naszego, ale kazdy niech robi, jak chce. Tylko niech
nie robiq z niej [Swietej Smierci — K.I.K.] drugiej Matki Boskiej z Guadalupe, dobrze?
Bo tak nie wolno, tego sie nie akceptuje. I wlasnie to mnie sie nie podoba®.

61 P. Michalik, Death with a Bonus Pack..., ss. 171-173.

62 Termin stosowany do osob, ktdre okreslaty sie jako katolicy niezwiazani z praktykami
religijnymi nieakceptowanymi przez Kosciét i kultem $wietych niekanonicznych.

% Wywiad z Doilg Carmelg, Mérida, 26.06.2022.
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Fot. 5. Santa Muerte Piadosa
Zrodio: K.1. Kaleta.

6. Inna twarz czaszki — La Catrina

Niewatpliwa ikona meksykanskiego Dnia Zmartych, ktéra przenikneta do popkul-
tury, jest Catrina — karykatura stworzona w okresie Rewolucji Meksykanskiej
przez rysownika José Guadalupe Posade, jako wyraz krytyki wobec bezreflek-
syjnego podazania za zachodnimi wzorcami wsrdd czesci meksykanskich elit
i mieszczanstwa®, Figura kobiecego szkieletu w wiktorianskiej sukni i z fan-
tazyjnym kapeluszem na czaszce zostata spopularyzowana przez Diego Rivere
i jego mural Sen o niedzielnym popotudniu w Parku Alameda®. Nalezy tu jednak
zaznaczy¢ z zatozenia ludyczny charakter Catriny, ktérej obecnos¢ (na przyktad
pod postacia charakterystycznych makijazy stylizowanych na bogato zdobiong
czaszke) na fiestach na przelomie pazdziernika i listopada nastawiona jest przede
wszystkim na rozrywke i nie wigze sie z praktykami religijnymi. Jednakze ze
wzgledu na zewnetrzne podobienstwo Santa Muerte i Catriny oraz pochodzenie
z kultury meksykanskiej, wielokrotnie dochodzi do pomy#ek i btednych interpre-

5 J.G. Posada, Remate de calaveras alegres y sandungueras, Ibero-Amerikanisches Institut,
Berlin 1910.

% D. Rivera, Dream of a Sunday Afternoon in the Alameda Central, Museo Mural Diego
Rivera, Mexico City 1946-1947.
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Fot. 6. Santa Muerte Catrina
Zrédio: K.I. Kaleta.

tacji obu tych postaci. O ile w samym Meksyku i krajach o$ciennych, do ktérych
dotar} fenomen kultu Swietej Smierci, takie sytuacje nalezg juz do rzadkosci, to
w Europie zdarzajg sie one regularnie. Wskazuja na to zaréwno badania terenowe
przeprowadzone w Madrycie, ktérych podstawe stanowily wywiady poglebione
z wiascicielami i pracownikami sklepéw z meksykanskim rekodzietem i dewo-
cjonaliami, jak i obserwacje w obrebie towarow odwotujacych sie do kultury
meksykanskiej®®. Skutkiem owego braku rozréznienia pomiedzy obchodami Dnia
Zmartych, postacig Catriny i Swieta Smiercia jest ich stapianie sie w jeden fenomen
zwigzany z motywem S$mierci w kulturze latynoskiej. Paradoksalnie jednak, cho¢
utozsamianie Catriny z Santa Muerte wynika z bltednych przestanek, wspoétczesnie
mozna zaobserwowac proces $wiadomego i intencjonalnego upodabniania Swietej
Smierci do Catriny i przejmowania elementéw repertuaru do niej przypisanych
(na przykitad suknie, makijaze, dekoracje kwiatowe). Wizerunek patronki ulega
specyficznie pojmowanej estetyzacji — nie sprowadza sie ona bowiem do zakrycia
szkieletu badz czaszki, lecz koncentruje sie na ubiorze i nakryciu glowy (zdj. 6).

% Na przyklad z branzy odziezowej czy spozywczej —najnowszym przyktadem jest dostepny
w jednej z sieci dyskontdw pikantny sos, na ktérego etykiecie widnieje calavera, czyli kolorowa
czaszka, za$ nazwa produktu nawigzuje do Swietej Smierci. Zob. https://roleski.pl/product/sos-
-meksykanski-santa-muerte/ [dostep: 20.02.2023].
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Wiasciciel sklepu z dewocjonaliami i zatozyciel jednej z najstarszych publicznych
kaplic poswieconych Santa Muerte w Mérida, Don Ramon, zauwazyt:

Santa Muerte Catrina kupujq ludzie, ktorzy juz majq kilka figur, duzych, matych, w roz-
nych kolorach, ale chcq cos jeszcze nowego [...] To nie jest typowy wizerunek Naj-
Swietszej, ale tadnie wyglqda, jest inny niz takie zwykle [w ciemnej szacie z kapturem
iz kosa w dloni — K.I.LK.] i dlatego chcq miec¢ tez takq® .

Podsumowanie

Poszukiwanie oryginalnosci i nowych elementéw, ktére moga urozmaici¢ i wzbo-
gaci¢ praktyki rytualne, jest bardzo istotng cechg charakteryzujaca kult Swietej
Smierci. Poszerzanie repertuaru i poszukiwanie inspiracji w innych ruchach re-
ligijnych czy estetykach napedza przemiany w zakresie wizerunku patronki, jak
i sposobow oddawania jej czci. Oprocz samych wyznawcow, ktorzy dokonuja
tego rodzaju eksperymentow poprzez miedzy innymi samodzielne ozdabianie
oltarzy, ubieranie figur czy organizacje wydarzen poswieconych patronce (r6zan-
ce, nowenny, procesje, pielgrzymki), istotng role odgrywaja takze sprzedawcy
dewocjonaliéw, starajacy sie regularnie wzbogacaé¢ asortyment swoich sklepow.
Prowadzi to do pojawiania sie rozmaitych i czesto zaskakujacych hybryd, czego
przyktadem jest opisana przez Michalika figura Buddy, w ktérego przezroczystym
brzuchu znajdowat sie maly posazek Swietej Smierci®. Nalezy tez wspomnie¢,
Ze istotnym czynnikiem okazuje sie tu spontaniczno$¢ tworzenia sie niektérych
zjawisk, czego najlepszym przyktadem jest zapoczatkowany przez Dofie Enriquete
Romero Romero zwyczaj ubierania wielkogabarytowych figur Swietej Smierci
w wymyslne suknie®. Tego rodzaju interferencje przektadaja sie takze na pry-
watna teologie poszczegdélnych wyznawcow, co — wraz z ciagglym wzrostem ich
liczby i otwarto$cia na innowacje — sprawia, ze praktyki i kosmowizje zwigzane
z Santa Muerte nieustannie ewoluuja, przejmujac rekwizyty, rytuaty, wierzenia
i estetyki z innych zjawisk (nie tylko o charakterze religijnym), a kierunki tych
zmian pozostaja trudne do przewidzenia. Zaproponowane przez Taylor narzedzia,
takie jak archiwum i repertuar, pozwalaja jednak na odnajdywanie zrodet tych

5 Wywiad z Don Ramonem, Mérida, 25.06.2022.

8 P, Michalik, Death with a Bonus Pack..., ss. 171-173.

% Dofia Enriqueta Romero Romero jest madring jednej z najstarszych kaplic po§wieconych
Santa Muerte, ktéra powstata w 2001 roku przy ulicy Alfareria w stotecznej dzielnicy Tepito.
Wystawiona tam figura zostata ubrana w suknie §lubng nalezacq do Doiii Enriquety, ktéra
tyvierdzi}a, ze w swoim domu nie miata juz miejsca na te suknie, wiec podarowata ja Swietej
Smierci. Zaréwno wizerunek patronki w stroju panny mtodej, jak i prak’tyka ubi’erania wiekszych
figur w réznorodne kostiumy (obecnie mozna spotka¢ na przyktad Swietq Smier¢ przebrang
za wrdzke lub $w. Mikotaja) szybko rozpowszechnity sie wsréd wyznawcow i stanowia jeden

z dynamiczniej rozwijajacych sie trendéw. Zob. D. Quiroga, Enriqueta Romero, Guardiana de
la Muerte..., ss. 279-300.
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metamorfoz i $ledzenie ich przebiegu. Jednoczes$nie repertuar umozliwia uchwy-
cenie caloksztaltu praktyk i aktywnosci, dla ktérych Swieta Smier¢ stanowi punkt
odniesienia, kontekst lub tto. W ten sposéb mozliwe jest petniejsze dostrzezenie
tego niezwyklego zjawiska, jakim jest kult Santa Muerte, ktérego nie nalezy
ogranicza¢ wylacznie do sfery religijnej, poniewaz przektada sie on takze na caty
szereg performansow dnia codziennego.

Literatura

Archivo General de la Nacién, Inquisicion, vol. 1037, folio 288, http://bdmx.mx/documen-
tos/institucion/archivo-general-nacion [dostep: 20.11.2021].

Argyriadis K., Narco-satanisation et corps en morceaux au Mexique, ,,Cahiers d’Etudes
Africaines” 2018, vol. 58, Cahier 231/232 (3-4).

Argyriadis K., Representaciones contempordneas en México y construcciones locales (Vera-
cruz) del culto a la Santa Muerte, ,,Catolicos, Apostolicos y No-Satanicos” 2014, no. 1.

Casas B. de las, Krétka relacja o wyniszczeniu Indian, W drodze, Poznan 1998.

Chesnut R.A., Devoted to Death. Santa Muerte the Skeleton Saint, Oxford University Press,
New York 2012.

Diaz G., Rodgers A., The Codex Borgia, Dover Publishing, New York1993.

Duran D., The History of the Indies of New Spain, University of Oklahoma Press, Norman
1994.

Fernandez Repetto F., Estrada Burgos 1., Esencializacion y espectacularizacion de lo Maya.
Turismo voluntario y étnico en una comunidad Yucateca, ,,Peninsula” , 2014, vol. 9,
no. 1, ene./jun.

Flores Martos J.A., Transformismos y transculturacion de un culto novomestizo emergente:
la Santa Muerte mexicana, w: Teorias y prdcticas emergentes en antropologia de la
religion, Ankelugi, San Sebastian 2008.

Flores Martos J.A., La Santisima Muerte en Veracruz, México: vidas descarnadas y prdcticas
encarnadas, w: Etnografias de la muerte y las culturas en América Latina, Ediciones
de la Universidad de Castilla-L.a Mancha, L.a Mancha 2007.

Frankowska, M., Mitologia Aztekéw, Wydawnictwo Artystyczne i Filmowe, Warszawa 1987.

Gonzalez Torres Y., Danza tu palabra: La danza de los concheros, Sociedad Mexicana para
el Estudio de las Religiones, Mexico D.F. 2005.

Hernandez A. (red.), La Santa Muerte, espacios, cultos y devociones, Colegio de San Luis,
San Luis Potosi 2016.

Jiménez A.F., Culto a la Santa Muerte: expresion cultural y organizacion social en el Este
de Los Angeles, El Colegio de la Frontera Norte, Tijuana 2019.

Juérez Huet N., Religiones afroamericanas en México: hallazgos de una empresa etnogrdfica
en construccion, ,Revista Cultura & Religion” 2014, no. 8.

Kaleta K.I., Spojrze¢ Smierci w oczy. Kult Santa Muerte w Meksyku, w: Smier¢, umieranie,
przemijanie w optyce literatury, sztuki, historii i nauk o kulturze, Fundacja ,,Dzien dobry!
Kolektyw kultury”, Siemianowice Slaskie 2019.

Kingsbury K., Chesnut R.A., Holy Death in the Time of Coronavirus: Santa Muerte, the
Salubrious Saint, ,International Journal of Latin American Religions” 2020, vol. 4.



Zastosowanie teorii performansu Diany Taylor... 83

Leonard T., Mexico’s Death Saint Sect Protest as Shrines Are Destroyed, ,,The Telegraph”
20009.

Lomnitz C.W., La Santa Muerte: estigma e intercambio, ,,Revista M. Estudos Sobre a Morte,
Os Mortos E O Morrer” 2019, no. 3(5).

Madsen W., Christo-Paganism: A Study Of Mexican Religious Syncretism, Literary Lic-
censing, Whitefish 2011.

Malvido E., Crénicas de la Buena Muerte a la Santa Muerte en México, ,,Arqueologia
Mexicana” 2005, no. 13(76).

Mann C.C., 1491: Ameryka przed Kolumbem, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2007.

Michalik P., Death with a Bonus Pack. New Age Spirituality, Folk Catholicism, and the Cult
of Santa Muerte, ,,Archives de sciences sociales des religions” 2011, no. 153.

Michalik P.G., Podmiejskim do Indian. Reportaze z Meksyku, Czarna Owca, Warszawa 2016.

Michalik P.G., Szkielet znaczen. Meksykarniski kult Santa Muerte w perspektywie semiotycz-
nej, ,,The Polish Journal of the Arts and Culture. New Series” 2018, no. 8(2).

Michalik P., The Meaning of the Death: Semiotic Approach of Syncretic Processes in the
Cult of Santa Muerte, ,,Proceedings of the 10th World Congress of the International
Association for Semiotic Studies (IASS/AIS)” 2012.

Michalik P.G., Wiedzmy, swiete i boginie. Postac kobiety w wierzeniach Indian z goér Zon-
golica w Meksyku, Nomos, Krakow 2013.

Papenfuss M., Santeria in Catemaco, Mexico. Hybrid (Re)Configurations of Religious
Meaning and Practice, ,Interdisciplinary Journal for Religion and Transformation in
Contemporary Society” 2022.

Perdigon Castafieda J.K., La indumentaria para La Santa Muerte, ,,Cuicuilco. Revista de
la Escuela Nacional de Antropologia e Historia” 2015, no. 22(64).

Perdigén Castafieda J.K., La Santa Muerte, Protectora de los Hombres, Instituto Nacional
de Antropologia e Historia, México D.F. 2008.

Perdigon Castafieda J.K., Una relacion simbidtica entre La Santa Muerte y El Nifio de las Su-
ertes, ,,LiminaR. Estudios Sociales y Humanisticos” 2008, vol. VI, nim. 1, enero-junio.

Posada J.G., Remate de calaveras alegres y sandungueras, Ibero-Amerikanisches Institut,
Berlin 1910.

Quiroga D., Enriqueta Romero, Guardiana de la Muerte, ,Maguaré” 2011, no. 25(1).

Rivera D., Dream of a Sunday Afternoon in the Alameda Central, Museo Mural Diego
Rivera, Mexico City 1946-1947.

Rivera Gutiérrez J., Religiosidad, pensamiento mdgico y tatuaje: la creencia en la Santa
Muerte o la inversion de la ley, w: Mujeres en prision. Un estudio socioantropoldgicode
historias de vida y tatuajes, Juan Pablo Editor, México 2013.

Romero Mireles L.L., Crece la Santa Muerte en todas las Américas, ,,Gaceta UNAM” 2022.

Sahagun B. de, Historia general de las cosas de Nueva Espafia (Cédice Florentino), vol. 1, Fol.
62, Mexico: 1577. https://www.loc.gov/item/2021667837 [dostep: 20.07.2022].

Schwartz-Marin E., Silva-Zolezzi 1., The Map of the Mexican’s Genome: overlapping natio-
nal identity, and population genomics, ,,Identity in the Information Society” 2010, vol. 3.

Skowronek T., Odurzajqcy kult Santa Muerte, ,Magazyn Kontakt” 2015.

Solis F., ,,La Piedra del Sol”, Arqueologia Mexicana, 41, 2000.

Taylor D., The Archive and the Repertoire. Performing Cultural Memory in the Americas,
Duke University Press, Durham 2003.



84 KAROLINA I. KALETA

Thompson J., Santsima Muerte: On the Origin and Development of a Mexican Occult
Image, ,,JJournal of the Southwest” 1998, vol. 40, no. 4.

Torre M.A. de la, Santeria. The Beliefs and Rituals of a growing Religion in America, Wm.B.
Eerdmans Publishing Co., Cambridge 2004.

Wagner R., Vatican Declares Mexican Death Saint Blasphemous, ,,BBC News” 2013.

Filmografia

,Hello, Bandit”, J. Dahl (rez.), Dexter, sezon 5, odcinek 2, USA: The Colleton Company,
John Goldwyn Productions, Clyde Phillips Productions 2010.

,»INo Mas”, B. Cranston (rez.), Breaking Bad, sezon 3, odcinek 1, USA: High Bridge En-
tertainment, Gran Via Productions, Sony Pictures Television 2010.

»Santa Muerte”, L. Teng (rez), SEAL Team, sezon 2, odcinek 9, USA: Chulack Productions,
Timberman-Beverly Productions, John Glenn Entertainment, CBS Television Studios
2018.

https://roleski.pl/product/sos-meksykanski-santa-muerte/ [dostep: 20.02.2023].



