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Zwrot ku codziennosci w badaniach nad religia

Turning to everyday life in the study of religion

Abstract. Article Turning to everyday life in religion research postulates the need to use
a new methodology in the analysis of religion. It was proposed by the French cultural an-
thropologist Michel de Certeau. It is creatively developed by such anthropologists as Nan-
cy T. Ammerman, Hugh Turpin and Catherine Wanner. In this context, the author points
to the limitations of traditional methods of studying Polish religiosity. He also proposes
his own way of overcoming these limitations. It is listening to the voice of lay Catholics.
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1. Kilka uwag wstepnych

To brzmi jak oczywisto$¢, ze w studiach socjologicznych badania nad religia
stanowig istotny wymiar tej dziedziny wiedzy. Jednak trzeba przypomnie¢, ze
socjologia jest dziedzing mtoda, natomiast namyst nad religia liczy sobie tysiace lat
i obywat sie bez socjologii do$¢ dobrze — wczesniej krolowata teologia, czyli nauka
o Bogu, ktorej jedynym celem bylo zglebianie tajemnic religijnych bez odniesien
do nauk szczegbétowych. Zreszta wielu teologow réwniez dzisiaj traktuje swoja
dziedzine w sposob catkowicie autonomiczny, co prowadzi do znacznego zuboze-
nia rozumienia religii w zyciu cztowieka. Mozna powiedzie¢, ze to wiasnie dzieki
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socjologii teologia i religioznawstwo stracity monopol na jej rozumienie, a wyniki
analiz socjologéw religii staty sie obowigzkowym punktem odniesienia dla kazdego
zainteresowanego jej obecnoscia w przestrzeni publicznej. Niekiedy mozna tez od-
nie$¢ wrazenie, ze socjologia religii zyskata status dyscypliny hegemonicznej, gdyz
przywotywane dane statystyczne gromadzone przez rézne instytuty badawcza staty
sie najwazniejszym punktem odniesienia. Dzisiaj rozwazania czysto dogmatyczne
wilasciwie nikogo nie interesuja, podobnie jak i sama teologia, ktora rozpadta sie na
wiele dziedzin szczegdtowych, a te utracity kontakt miedzy soba. Rzeczywisto$¢
tworzona przez pojecia okreslajace religie jest czeScig sktadowa $wiata w ogole,
tworzonego przez cztowieka, o czym w klasycznej juz ksigzce Spoteczne tworzenie
rzeczywistosci pisali Peter L. Berger i Thomas Luckmann. Ich zdaniem:

Z socjologicznego punktu widzenia sprawa zasadniczg jest uznanie wszelkich uniwerséw
symbolicznych i wszelkich uprawomocnien za wytwory cztowieka; podstawa ich istnie-
nia jest zycie konkretnych ludzi i bez tego Zycia nie miatyby one empirycznego statusu'.

Przewaznie nie sa one kwestionowane w mysl zasady, ze ,,tak przeciez zawsze
bylo”. Gwaltowne przemiany spoteczne, ktorych jesteSmy dzisiaj $wiadkami,
uswiadamiaja niezwykla wprost aktualno$¢ takiego podejscia do otaczajacych
nas instytucji i wyobrazen o Swiecie, w tym réwniez uksztaltowanej przez stulecia
socjalizacji przekonan religijnych. Te podstawowe ustalenia sa niezbedne, gdyz
umozliwiajg racjonalng debate zaréwno na temat doswiadczenia religijnego, jak
i religii, do ktorej ono sie odwotuje.

Wystarczy wspomniec¢ o niezwykle istotnych publikacjach obu wspomnianych
socjologow, zwlaszcza Bergera, dzieki ktérym przemiany religii w Swiecie zachod-
nim staly sie bardziej zrozumiate?. Réwniez Bergerowi zawdzieczamy odwrdét od
teorii sekularyzacji, ktérg w duzej czesci stworzyl, z chwilg gdy dostrzegt nowe
funkcje religii w spoteczenstwie pluralistycznym?®. Podobnie dla zrozumienia trans-
formacji polskiej religijnosci w ostatnich dziesiecioleciach nieodzownym punktem
odniesienia sa publikacje J6zefa Baniaka. Jego najwazniejszq ksiazka jest ta, ktorg
poswiecit pozareligijnym funkcjom obrzedowosci katolickiej w Polsce®. Réwnie
wazna jest analiza oporu mtodego pokolenia wobec narzucanych przez szkote
panstwowa lekcji religii®. Niezwykle istotne sq tez ksigzki poswiecone polskiemu

! P.L. Berger, Th. Luckmann, Spoteczne tworzenie rzeczywistosci, thum. J. Niznik, PIW,
Warszawa 1983, s. 201.

2 P.L. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, thum. W. Kurdziel,
Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 1997.

3 P.L. Berger, The Many Altars of Modernity. Toward a Paradigm for Religion in a Pluralist
Age, De Gruyter, Boston—Berlin 2014.

4 J. Baniak, Desakralizacja kultu i Swigqt religijnych w Polsce. Studium socjologiczne, Zaktad
Wydawniczy Nomos, Krakéw 2008.

5 J. Baniak, Miedzy buntem a potrzebq akceptacji i zrozumienia. Swiadomos¢ religijna
i moralna a kryzys tozsamosci osobowej miodziezy gimnazjalnej. Studium socjologiczne, Do-
mini, Krakow 2007.
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klerowi katolickiemu, ktéry dzieki wszechstronnej analizie socjologicznej stat
sie grupg bardziej zrozumiata i urealniong®. To dzieki takim ksigzkom wiemy, ze
nie wszystko, co jest definiowane jako religia, jest nig w istocie. Wtasnie w tym
kontekscie pojawiaty sie rowniez rozwazania na temat trzech wymiaréw religii,
ktére w jezyku angielskim zwyklo nazywac sie ,,trzy b” (believing, belonging and
behaving), zwracajac uwage na roznice funkcji religii. Czym innym jest bowiem
wiara (believing), a czym innym jest przynalezno$¢ grupowa (belonging), a jeszcze
czym innym praktyka zycia codziennego (behaving). Zwracata na to uwage Grace
Davie, piszac o Kosciele anglikanskim, ktérego wyznawcy w duzym stopniu dekla-
rowali wiare, dystansujac sie jednoczes$nie wobec instytucji’. Stad potrzeba bardziej
poglebionych i bardziej zr6znicowanych analiz. To oczywiscie tylko przyktadowe
publikacje odwotujace sie do warsztatu socjologa i wpisujace zjawiska zwigzane
z religia w szerszy kontekst. Wydaje sie jednak, ze w tradycyjnym podejsciu do
praktyk religijnych umyka naszej uwadze istotny wymiar analizowanych zjawisk.
Mianowicie wtedy, gdy pracowicie gromadzimy i analizujemy dane statystyczne,
nie zdajemy sobie sprawy z tego, co sie kryje za cyframi i wykresami, jakie mo-
tywacje kierujg ludzmi, dla ktérych praktyki religijne sa istotna czesciq ich toz-
samosci i dlaczego niektorzy z nich decyduja sie na odejscie od nich. Wiasnie te
pytania podejmuja badacze zainteresowani, jak to ujmuja, ,,religiami zywymi” (sa
to czesto réwniez socjologowie, ale nie tylko). Jak sie wydaje, rezultaty ich badan
i poszukiwan zastluguja na baczniejszq uwage, niz to sie do tej pory dziato. O ile
mi wiadomo, w Polsce takich badan na razie nikt nie prowadzi, z wielkq szkoda
dla rozumienia dokonujacych sie na naszych oczach ogromnych zmian. Nie tylko
zreszta religijnych, ale réwniez politycznych, a nawet cywilizacyjnych. Inicjatywe
przejeli dziennikarze, pisarze i ludzie teatru. To tam te najnowsze tendencje sa
nie tylko obecne, ale wywotuja zywy spoteczny odzew. Jest to jednak problem
zashugujacy na oddzielny namyst.

2. Zwrot ku codziennosci

Juz kilkadziesiat lat temu dokonat sie w socjologii religii swoisty zwrot ku prak-
tykom zycia codziennego, w tym religijnosci objawiajqcej sie w tych praktykach,
zwanych tez religia zywa. Te nowe badania zapoczatkowat w latach 70. XX wieku
francuski jezuita i antropolog Michel de Certeau (1925-1986), ktéry pod wptywem
protestow studenckich w maju 1986 roku zaczat sie zastanawia¢ nad motywami
odrzucania tradycyjnych kodéw kulturowych. Méwiac w wielkim skrécie, odszedt

5 J. Baniak, BezzennoS$c¢ i czystosc¢ seksualna ksiezy rzymskokatolickich w swiadomosci ka-
tolikow $wieckich i oséb duchownych w Polsce. Zatozenia i rzeczywistos¢, Zaktad Wydawniczy
Nomos, Krakow 2017.

7 G. Davie, Religion in Britain since 1945. Believing without Belonging, Willey, Oxford 1994.
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od swoich wczedniejszych zainteresowan historycznych i teologicznych i zaczat
badac praktyki zycia codziennego. W moim przekonaniu przemys$lenia de Certeau
powinny by¢ wpisane przede wszystkim w kontekst teologiczny, z ktérego w sposéb
organiczny wyrosty. Jednak jak do tej pory jego koncepcje zainteresowaty gtdwnie
antropologdéw kultury. Jest to tym bardziej zaskakujqce, ze de Certeau w pierwszym
okresie swojej akademickiej dziatalno$ci zajmowat sie gtéwnie teologia, a zwlasz-
cza historig francuskich jezuitow i mistyka chrzescijanska. Ta zmiana przedmiotu
badan powinna zaciekawi¢ jego wcze$niejszych wspotpracownikow oraz kolegéw
i kolezanki po fachu. Jednak takich pytan nie stawiano i teologia trwata przy swo-
ich tradycyjnych tematach, a odejscia od nich przez de Certeau praktycznie nie
zauwazono. Od czasu wspomnianej rewolty studenckiej swoje zainteresowania
skoncentrowatl na zyciu codziennym, gdyz jego zdaniem to wlasnie w tych co-
dziennych praktycznych wyborach okreslamy, kim tak naprawde jestesSmy, rowniez
jesli chodzi o nasze zycie religijne. Stalo sie tak dlatego, ze de Certeau uznal, iz
wspotczesnie to ,,ulica” okresla istote religijnosci, a nie ,,Swiatynie i jej kaptani”.
Innymi stowy, Zycie codzienne stato sie swoistym locus theologicus. Zdaniem Luce
Giard, przez lata bliskiej wspétpracowniczki de Certeau i autorki wielu prac mu
poswieconych, ,,de Certeau nalezy do tych nielicznych historykéw, ktorzy maja od-
wage podjac ryzyko prawdziwego przemyslenia na nowo i rewizji wczesniejszych
przekonan i zatozen i podja¢ nowe wyzwania intelektualne”®. Tym wyzwaniem
byto wlasnie odmienne spojrzenie na codzienne zycie i odejscie od badan instytucji
kosScielnych. Konsekwencje tego zwrotu byly znaczace. W 1971 roku de Certeau
opublikowat swoj doktorat La Rupture Instauratrice (Odnowicielskie zerwanie),
w ktérym mozna zauwazy¢ poczatek nowego spojrzenia na dziedzictwo jezuitow
i chrzescijanstwa w Europie. To spojrzenie byto na tyle rewolucyjne, Ze katolicka
uczelnia nie chciata firmowac tej ksiazki jako doktoratu z teologii. Co wiecej, jeden
z jego nauczycieli, Henri de Lubac uznat go za zdrajce i zerwat z nim wszelkie kon-
takty. Moze dlatego, ze dla de Certeau teologia jako dyscyplina przestata spelnia¢
zadanie wyjasniania rzeczywistos$ci i by¢ moze dlatego bardziej niz jej dalszym
uprawianiem byt zaciekawiony tytutowym ,,odnowicielskim zerwaniem™ i nowa
refleksjg nad obecno$cia religii w przestrzeni publicznej. Innymi stowy, zadawat
pytanie: ,Jak chrzesdcijanstwo, z jego misjonarska gorliwoscia, jest dzisiaj w ogéle
mozliwe”?1°, De Certeau nie kwestionuje chrzescijafistwa jako doktrynalnego sys-
temu teologicznego, ale wskazuje, ze oficjalna doktryna Kos$ciota utracita wszelki
kontakt z zZyciem codziennym:

8 L. Giard, Introduction: Michel de Certeau on Historiography, w: The Certeau Reader,
Graham Ward, Blackwell-Oxford 2000, s. 18.

® M. de Certeau, La rupture instauratrice ou le christianisme dans la culture contemporaine,
,Esprit” 1971, Juin, ss. 1177-1214.

10 M. de Certeau, How is Christianity thinkable today at all?, w: The Postmodern God.
A theological Reader, Graham Ward, Blackwell-Oxford 1998, ss. 142—158.
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Historia religii stopniowo pokazata, jak to wida¢ coraz bardziej przez zdobycze socjo-
logii, Ze zycie codzienne i praktyka chrzescijan byta zawsze i zostata do dzisiaj czyms$
odmiennym od oficjalnych praw i teologicznego nauczania®.

Wiasnie dlatego studiowane i poznawanie historii instytucji stworzonych
w przesztosci przez chrzescijanstwo utracito wszelki sens, ale nalezy sie skoncen-
trowac na zyciu codziennym. Powodem tego ograniczonego wplywu upatrywatbym
w utozsamieniu przez francuskiego jezuite przesztosci chrzescijanstwa z ideolo-
giczng konstrukcja zachodniego chrze$cijanstwa i w zaproponowaniu konkretnej
drogi dekonstrukcji tej ideologii. Widac to wyraZznie we Wstepie ogdlnym do Wy-
nalez¢ codziennos¢, w ktérym de Certeau opowiada sie po stronie terazniejszosci:

Sytuowanie sie w perspektywie wypowiadania (enunciation), co czyni niniejsza analiza,
oznacza przyznanie pierwszenstwa aktowi méwienia: dziata on na polu systemu jezy-
kowego; uruchamia proces zawtaszczania lub odzyskiwania jezyka przez méwiacych;
ustanawia terazniejszo$¢ odnoszaca sie do tej chwili i do miejsca. Wreszcie sytuuje
umowe z innymi (wspolrozmoéwca) w sieci miejsc i relacji'?.

Krytyka chrze$cijanstwa jako hegemonicznej kultury w przesztosci jest szcze-
gblnie widoczna we wskazywaniu przez de Certeau, jak dalece sprawowato ono
kontrole, a nawet jak stawato sie Zrodlem przemocy. Nawet reformacja ze swoim
hastem powrotu do Zrodet chrzescijanstwa czy europejskie oSwiecenie ze swoim
przekonaniem, ze teoria winna przeksztatca¢ nature, staly sie Zrédtem przemocy.
Oczywiscie w tej analizie spotecznej i kulturowej rzeczywisto$ci mozemy dostrzec
powinowactwo z my$la Michela Foucault, a nawet inspiracje marksistowska. Jed-
nak to nie teoria byta dla de Certeau kluczowa. Zgromadzil bowiem wokot siebie
grupe mtodych badaczy, ktérzy skupili swoja uwage na sprawach tak ,,banalnych”,
jak zakupy, wybory kulinarne czy sposoby spedzania wolnego czasu.

To nowe podejscie do religii zostato twérczo rozwiniete w USA przez profe-
sorke Boston University Nancy T. Ammerman, ktéra réwniez szuka religii w zyciu
codziennym, wstuchujac sie w opowiesci konkretnych wyznawcéw religii, a nie
analizujac dane statystyczne na temat tradycyjnych praktyk religijnych. Juz w 2007
roku Ammerman opublikowata ksigzke, w ktorej temat religii codziennosci zostat
przedstawiony z wielu punktéw widzenia®. Jednak to dopiero wydana w 2014
roku jej ksigzka Sacred Stories, Spiritual Tribes. Finding Religion in Everyday
Life stata sie pozycja klasyczna i nieodzownym punktem odniesienia dla kazdego,
kto zajmuje sie wspdtczesna religijnoscia i to nie tylko w USA', Miatem okazje

11 Tbhidem, s. 152.

12 M. de Certeau, Wynalez¢ codzienno$¢. Sztuki dziatania, tham. K. Thiel-Janczuk, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2008, s. XLVII.

3 N.T. Ammerman, Everyday Religion. Observing Modern Religious Lives, Oxford Uni-
versity Press, Oxford 2007.

4 N.T. Ammerman, Sacred Stories, Spiritual Tribes. Finding Religion in Everyday Life,
Oxford University Press, Oxford 2014.
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wielokrotnie sie o tym przekona¢ na miedzynarodowych konferencjach poswie-
conych kondycji religii w dzisiejszym Swiecie. Gdy napisalem do Ammerman, ze
mam zamiar skorzystac z jej doSwiadczen w opisie religijnosci polskich katolikéw,
zwrdcita mi uwage na konieczno$¢ uwzglednienia szerokiego spektrum danych.
Jej sugestie wydaly mi sie na tyle interesujace, ze pozwole je sobie przywotac,
gdyz trafiaja doktadnie w m6j zamyst badawczy: ,,Ciesze sie, ze pracujesz nad
polskimi katolikami i mam nadzieje, ze wykorzystasz podejscie oparte na zywej
religii. Mozna to zbada¢ na wiele sposob6w. Metodologicznie mozna postuzy¢
sie wywiadami lub analizq tre$ci popularnej literatury religijnej, a nawet zdjecia-
mi, wstuchujac sie w reakcje ogladajacych. Mozna tez sie przyjrze¢ popularnym
rytuatom, przedmiotom religijnym w domach, a nawet tatuazom. Kluczem jest
po prostu poszukanie tego, co ludzie robig, w czym zakorzenione sg ich religijne
idee, obrazy lub doswiadczenia. Nastepnie mozesz skupi¢ sie na wielu wymiarach
tych praktyk. Robiac to, nie zapomnij zwr6ci¢ uwagi na sposob, w jaki pte¢, klasa
i pochodzenie etniczne (lub tozsamos¢ narodowa) ksztattuja to, co cztowiek robi”*°.
Oczywiscie nie bede mogt wykorzysta¢ wszystkich zalecen znakomitej badaczki,
ale chce zwréci¢ uwage, jak odmienne jest to spojrzenie od tego, co zwykliSmy
kojarzy¢ z badaniem religijnosci.

Na uzytek tego artykutu rozestatem do kilkudziesieciu os6b miniankiete, w ktorej
zapytatem o miejsce Boga, KosSciota i kleru w ich zyciu. Otrzymatem zaskakujgco
duzo odpowiedzi z obszernymi uzasadnieniami poczynionych wyboréw zyciowych.
Wszystkie zostaly przeze mnie wykorzystane, zachowatem tez oryginalny styl
respondentow, ograniczajac sie tylko do niezbednych retuszy i zmian, gdy byto to
konieczne do zrozumienia wypowiedzi. Podjatem taka decyzje, gdyz kazdy z tych
glosow byt dla mnie istotny i pom6g} lepiej rozumiec¢ dzisiejszy polski katolicyzm.
Jestem tez niezmiernie wdzieczny kazdemu, kto tak chetnie zareagowat na moja
prosbe. Pozwole sobie réwniez przywotac te ankiete, zachecajac Czytelnikéw do
odpowiedzi, by w ten sposéb kazdy mogt wzia¢ aktywny udziat w kresleniu obrazu
Swieckiego katolika polskiego. Wydaje mi sie bowiem, ze to wlasnie te osobiste,
zakorzenione w konkretnym do$wiadczeniu $wiadectwa sq o wiele cenniejsze niz
uczone wywody na temat sekularyzacji czy jej braku w Polsce.

Nim jednak przejde do ankiety, chcialbym zwroci¢ uwage na inny przyklad
wykorzystania tej metody w wydanej ostatnio ksigzce irlandzkiego socjologa Hu-
gha Turpina Unholy Catholic Ireland. Religious hypocrisy, Secular Morality, and

> Nancy T. Ammerman, e-mail z 16.12.2022 roku: “I’m delighted that you are doing work
on Polish Catholics and hope to use a lived religion approach. There are many ways one might
explore this. Methodologically, one might use interviews or content analysis of popular religious
literature or even photo elicitation. In terms of focus, one could look at popular rituals, religious
objects in homes, or even tattoos. The key is simply to look for what people are doing that draws
on religious ideas or images or experiences, and then you can home in on the many dimensions
of those practices. And in doing this, don’t forget to pay attention to the way gender and class
and ethnicity (or national identity) shape who does what.”
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Irish ex-Catholicism, ktora jest opisem kryzysu irlandzkiego katolicyzmu'®. Jest
ona tak naprawde szczeg6towym zapisem poglebionych wywiadéw z irlandzkimi
katolikami, ktorzy w zdecydowanej wiekszosci odeszli od KosSciota. Thomas Doy-
le, znany obronica ofiar naduzy¢ seksualnych kleru katolickiego w USA, napisat
o ksigzce Turpina, zZe ,jest to bardzo wnikliwe studium tego, jak Irlandia przeszia
od najbardziej katolickiego kraju w Uktadzie Stonecznym do bardzo $wieckiego
panstwa. Opisuje tez plagi wykorzystywania seksualnego i prawie niewiarygodnie
niewlasciwego postepowania ze strony biskupéw”!”. Takich przyktadéw swoistych
case study mozna znalez¢ oczywiscie wiecej. Warto jeszcze odnotowac niezwykle
ciekawa ksigzke Catherine Wanner poswiecona codziennej religijnosci Ukraincow
w sytuacji zagrozenia imperializmem rosyjskim. Dla Wanner to obserwowana
potrzeba przynaleznosci jest o wiele istotniejsza niz sama religijnos¢'®. Na uwage
zashuguje rowniez ostatnio opublikowana ksiazka Michata Rauszera poswiecona
ludowemu antyklerykalizmowi, w ktorej strategie oporu wobec narzucanych od-
gérnie form zachowan religijnych i wygérowanych optat za koscielne ustugi staja
sie pretekstem do spotecznego oporu'®. Nie chodzi mi jednak o skompletowanie
literatury przedmiotu, ale o wskazanie na istnienie nowego kierunku w badaniach
nad religiq i religijno$cia. W polskich badaniach religijno$ci dominuje tradycyjna
forma ankiety badajacej praktyki religijne, znacznie mniej zainteresowania budzg
motywy kierujace badanymi. Te wyniki sa komentowane jako wyraz spadku gor-
liwosci. Moim zdaniem za takim podej$ciem skrywa sie ideologiczne podejscie
do samej religii. Krétko méwiac, z tych badan niewiele mozna sie dowiedzie¢
o konkretnych wierzacych, natomiast duzo na temat badaczy.

3. Katoliccy ideologowie badajg samych siebie

Nim przejde do analizy wynikow tej ankiety, zwrdce uwage na dwa ciekawe
teksty $ciSle zwigzane z interesujgcym mnie tematem. Pierwszy to obszerny
wywiad z Mirostawa Grabowska, ktéra od 2008 roku jest dyrektorka CBOS.
Wywiad ukazat sie 15 grudnia na tamach Katolickiej Agencji Informacyjnej pt.
Sekularyzacja nie wyhamuje®. Najwazniejsze stwierdzenie pada, gdy Grabowska

16 H. Turpin, Unholy Catholic Ireland. Religious hypocrisy, Secular Morality, and Irish
ex-Catholicism, Stanford University Press, Redwood City CA.

7 Thomas Doyle, e-mail z 22.10.2022 roku: “T haven’t finished this book yet but what I have
reads is profoundly impressive and very disturbing. It’s a very insightful study of how Ireland
went from being the most Catholic country in the solar system to a very secular state and the
plague to sexual abuse and the almost unbelievable mishandling by the bishops.”

18 C. Wanner, Everyday Religiosity and the Politics of Belonging in Ukraine, Cornell Uni-
versity Press, Ithaca—London 2022.

19 M. Rauszer, Ludowy antyklerykalizm. Nieopowiedziana historia, Znak, Krakéw 2023.

2 Dyrektor CBOS: Sekularyzacja nie wyhamuje, 15 grudnia 2022, https://www.ekai.pl/
dyrektor-cbos-sekularyzacja-nie-wyhamuje/ [dostep 24.03.2023].
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podsumowuje zmiany, jakie zaszty w Polsce na przestrzeni ostatnich 30 lat: ,,w po-
koleniu najmtodszym odsetek regularnie praktykujacych spadt z 69 do 23%, czyli
0 46 pkt. procentowych, a niepraktykujacych wzrdst pieciokrotnie (od 8 do 40%).
W pokoleniu najstarszym (65+) spadek odsetka osob praktykujacych wynosi tez
sporo, bo 19 pkt procentowych (z 73 do 54%), a odsetek niepraktykujacych wzrést
z 9 do 19%. Zatem starsze pokolenia tez sie zmieniaja, odchodzac od wiary i jej
praktykowania, ale duzo wolniej niz mtodsi”. Postepujaca sekularyzacja wyraznie
martwi dyrektorke CBOS, mimo ze podaje tylko suche cyfry. Zresztqg Grabowska
probuje podac przyczyny gwattownych proceséw sekularyzacyjnych, ktorych waz-
na czescia sktadowa jest rosnaca frustracja wobec ,,oferty religijnej”, jaka sktadaja
polskim katolikom ich ksieza. W rozmowie pada uczciwa odpowiedz na pytanie
o przyczyny zachodzacych zmian: ,,Prawde powiedziawszy, prostej a wnikliwej
odpowiedzi nie znam”, powiada Grabowska i za te szczerosc trzeba jq pochwali¢.
Swiadczy ona réwniez o pewnej bezradnosci tradycyjnych form badania religii,
a méwiac wprost, 0 wyczerpaniu sie ich potencjalu wyjasniajacego. Odpowiedz na
pytanie o perspektywy rozwoju religijno$ci Polakéw budzi mieszane uczucia. Nie
jestem bowiem przekonany, zZe jest to dobry pomyst, by odsyla¢ w tym wypadku
do... Boga, jak to robi wtasnie Grabowska. Ku zaskoczeniu zapewne niejednego
czytelnika (cho¢ zapewne nie redaktora KAI) formutuje taka oto hipoteze:

Zastanawiam sie, czy polskie spoteczenstwo daje dzi$ Panu Bogu szanse i gdzie tej
szansy szuka¢. W rodzinach — tylko niektérych. W szkotach — raczej nie i tylko w odnie-
sieniu do tej czesci uczniow (malejgcej), ktora przychodzi na lekcje religii juz z jakim$
kapitatem religijnym. W srodowiskach wielkomiejskich i wysoko wyksztatconych —
nie. W kosciele — tylko pod warunkiem, ze sie do niego pdjdzie. Jesli do kosciota sie
nie chodzi, a w wielkich miastach wiecej nie chodzi w ogdle niz chodzi regularnie, to
tej szansy nie ma?'.

Nie mam wptywu na to, co bada CBOS ani na to, jakie pytania zadaje, jednak
wydaje mi sie, ze istnieja sprawdzone metody (cho¢by te proponowane przez Am-
merman), z ktérych warto skorzysta¢. Naturalnie pod warunkiem, ze interesuje nas
prawdziwy obraz, a nie zyczeniowa projekcja tego, ,,w co polski katolik wierzy¢
powinien”. Inaczej méwiac, nalezy pyta¢ wprost samych katolikéw $wieckich,
a wtedy okaze sie, ze przyczyny ich odej$cia od Kosciota czy utraty w ich oczach
wiarygodnosci przez kler sa nader jasno formutowane. Bedzie o tym mowa, gdy
przejde do analizy wynikéw danych mojej ankiety.

Jest to rozmowa o tyle ciekawa, ze jeszcze kilka lat wczesniej w swojej ksigzce
Bodg a sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji Grabowska utrzymywata,
ze polski katolicyzm trzyma sie mocno i nie poddaje sie fali sekularyzacji*. Co

2 Tbidem.
22 M. Grabowska, Bdg a sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji, Scholar,
Warszawa 2018.
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wiecej, w tej ksigzce sformutowata kontrowersyjna teze, ze ,,Polska miata szcze-
Scie, bo w ciggu ostatnich kilkudziesieciu lat miata dwdch wybitnych przywdédcow
religijnych, prymasa kardynata Stefana Wyszynskiego i papieza Jana Pawta I1”.
Dodajac réwnie watpliwe przeSwiadczenie, ze ,,Teza o splocie polskiej tozsamosci
narodowej z tozsamoscig katolicka jest udokumentowana i powszechnie akceptowa-
na”?. Oczywiscie nalezatoby dookresli¢, co owa ,,powszechnos$¢” oznacza, skoro
coraz wiecej polskich katolikow odczuwa rosnacy dyskomfort zwigzany z diadg
»Polak-katolik”. W omawianym wywiadzie Grabowska juz tej pewnosci nie ma.
Tak wiec w ostatnich latach co$ musiato sie zmieni¢, co sprawito, ze przyznaje
racje Peterowi L. Bergerowi, ktéry juz w 2004 roku zapowiadat sekularyzacje
polskiego spoteczenstwa po wejsciu naszego kraju w struktury Unii Europejskiej.
Poza tym jest bardziej sklonna zauwazy¢ wpltywy konkretnych wydarzen, jak
fale protestow kobiet w 2016 i 2020 roku zwigzane najpierw z préba zaostrzenia
prawa aborcyjnego, a pozniej z jego wprowadzeniem, czy nierozwigzane przy-
padki tuszowania przez niektérych hierarchéw przypadkéw pedofilii wsréd kleru
katolickiego. Dostrzega tez znaczenie filmow braci Sekielskich, poswieconych
wiasnie tej problematyce. Jednak Grabowska wyraznie stroni od krytyki samego
kleru, a zwlaszcza biskupdw, ktorzy ,,zrobili” bodaj najwiecej dla przyspieszenia
proceséw sekularyzacyjnych w Polsce. Podobnie tez szefowa CBOS-u jest wstrze-
miezliwa wobec skandalicznych wrecz form prowadzenia lekcji religii w szkotach
publicznych, ktére sq coraz bardziej bojkotowane przez mtodziez katolicka.
Drugim réwnie interesujagcym tekstem na temat kondycji polskich katolikow
jest analiza wynikow ankiety przeprowadzonej przez pracownie ARC (na zle-
cenie Fundacji Futura Tuventa) wsréd gorliwych katolikéw, ,,najwierniejszych
z wiernych”. Sa to katolicy Swieccy aktywnie uczestniczacy w zyciu Kosciota,
czesto w ramach réznych organizacji katolickich. Edward Augustyn swojq ana-
lize opublikowang 12 grudnia 2023 roku na tamach ,,Tygodnika Powszechnego”
zatytulowat Portret polskiego katolika*. Potwierdzity sie dane z wczesniejszych
sondazy, zgodnie z ktérymi najnizszym kryterium zaufania u samych katolikow
ciesza sie biskupi (8%), ksieza (4%), a co ciekawe, wyzszym autorytetem cieszy
sie papiez Franciszek (30%) niz Jan Pawet II (26%). Rowniez sympatie politycz-
ne tych gorliwych katolikow moga by¢ zaskakujace dla Zjednoczonej Prawicy
(ZP), ktéra wtasnie w Kosciele katolickim upatruje swego gtéwnego sojusznika.
Wprawdzie sg nieco wyzsze od sredniej krajowej (40%), to jednak stanowig mniej
niz potowe badanych, i podobna liczba (38%) jest gotowa glosowac na inne partie
niz ZP. Ciekawie przedstawiajq sie rowniez sympatie ekologiczne badanych, co
bylo zreszta gtdéwnym celem relacjonowanego badania. Interesujace sq tez wyniki
pytania o upolitycznienie Kosciota, ktére dostrzega az 49% badanych, przy czym

% Ibidem, s. 18.
2 E. Augustyn, Portret polskiego katolika, ,,Tygodnik Powszechny” z 12.12.2022 r., https://
www.tygodnikpowszechny.pl/portret-polskiego-katolika-181747 [dostep: 24.03.2023].
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42% go nie dostrzega. Odwrotnie sprawa wyglada z tgczeniem problemu pedofilii
z KoSciotem — zwigzek ten dostrzega 34% badanych, zas 48% nie. W kazdym
razie, jak pisze Augustyn: ,,Upolitycznienie KoSciota przeszkadza niemal potowie
katolikéw (49%), co oznacza, ze nie podoba sie tez czesci wyborcow prawicy”.
Trzeba sie zgodzi¢ z koncowym wnioskiem, jaki wyciaga z tych, trzeba przyznac,
dos¢ osobliwych badan, Edward Augustyn: ,,Portret katolika znad Wisty, cho¢ la-
pidarny i kreslony grubg kreska, pokazuje najwazniejsze rysy najwiekszej polskiej
wspolnoty. A wlasciwie jej pekniecia”.

Obraz polskiego katolika jest intrygujacy juz w konteks$cie obu tych wypowiedzi
socjolozki religii deklarujacej przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego i dziennika-
rza pracujacego w katolickim tygodniku. Metodologia stosowana zaréwno przez
CBOS, jak i pracownie ARC budzi moje zasadnicze watpliwosci z wielu powodoéw,
z ktérych nie najmniejszy jest zwigzany ze Zrédtami ich finansowania. W przypad-
ku panstwowego CBOS-u wiadomo, Ze jest utrzymywany przez premiera, Zywo
zainteresowanego utwierdzaniem obrazu Polaka-katolika. W przypadku drugiej
pracowni, wiadomo, ze dziatala na zlecenie Fundacji Futura Iuventa zwigzanej
z konserwatywnymi Srodowiskami katolickimi. W obu wiec przypadkach powstaja
uzasadnione obawy, czy prowadzone przez nie badania sq pozbawione ideologicz-
nych preferencji. W kazdym razie powyzszy obraz zostaje znaczaco dookreslony
przez odpowiedzi ,,moich ankietowanych”. Od razu zastrzegam, ze nie pretenduje
do wyczerpujacego obrazu tego, kim polski katolik jest, a raczej traktuje ponizsze
glosy jako wazny glos w debacie, ktéra tak naprawde nigdy sie u nas nie odbyta.

4. Oddajmy gtos katolickiemu ludowi — moja ankieta

Podejmujac wyzwanie, jakim byta dla mnie tres¢ mejla Nancy Ammerman, posta-
nowitem sporzadzi¢ ankiete, ktérg zatytutowatem ,,Wierny katolik patrzy na polski
Kos$cidét?, zawierajacq trzy pytania. Potencjalnych respondentéw zapewnitem, ze
jest to ankieta anonimowa i prositem tylko o podanie wieku i ptci oraz miejsca
zamieszkania (wie$, miasteczko, miasto). Pierwsze pytanie brzmiato: Jaka role
odgrywa w Twoim zyciu B6g?, w skali od 0-10 (jesli chcesz, mozesz krétko
skomentowa¢ Twdj wybor w kilku zdaniach), drugie: Jaka role odgrywa w Two-
im zyciu Kosciét (wspélnota i praktyki religijne), w skali od 0—10 (jesli chcesz,
mozesz krétko skomentowaé Twoj wybdr w kilku zdaniach) i trzecie: Jaka role
odgrywa w Twoim zyciu kler (papiez, biskupi, ksieza)?, w skali od 0-10 (jesli
chcesz, mozesz krotko skomentowa¢ Twoj wybor w kilku zdaniach).

Na rozestang droga mejlowa ankiete odpowiedziaty 23 osoby w tym 14 kobiet,
8 mezczyzn, jedna osoba nie okreslita swojej ptci. Wiek wahat sie od 17 do 89
lat, cho¢ przewazaly osoby w przedziale od 30 do 70 lat. Znacznie wieksza liczbe
respondentéw, bo 59, nadestato odpowiedzi na ankiete sporzadzona przez jedna
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z respondentek za pomoca narzedzi Google. Byli to studenci, ktérzy ograniczali
sie przewaznie do wskazan cyfrowych. Wzielo w niej udziat 40 kobiet (67,8%)
i 16 mezczyzn (27,1%) oraz 3 osoby niebinarne (5,1%). Dzieki wygenerowanym
automatycznie wynikom wiem, Ze na pierwsze pytanie ankiety warto$¢ 0 podato
19 oséb, zas 10 oséb podato warto$¢ maksymalng. Na pytanie drugie 22 osoby
podaty warto$¢ 0, za$ 3 osoby warto$¢ 10. Na trzecie pytanie warto$¢ 0 podato
23 osoby, nikt zas nie podat wartosci maksymalnej. Inne wartos$ci rozkladaty sie
mniej wiecej po réwno. Jak wspomniatem, automatycznie generowane odpowiedzi
sprawity, ze respondenci mniej chetnie udzielali odpowiedzi opisowych, zadowa-
lajac sie wskazywaniem odpowiadajace im wartosci liczbowe. Takie odpowiedzi
zdarzaly sie oczywiscie rowniez przy ankietach nadsytanych mejlowo, nalezaty
one jednak do wyjatkow. Jesli chodzi o pochodzenie respondentéw, to wiekszos¢
jest z miasta i miasteczka i tylko dwie ze wsi. Wiekszo$¢ zechciata uzasadni¢
swoje wybory szerzej, niektére nawet bardzo szeroko. Tylko kilka z tych oséb
znam osobiscie i to one postaly ankiety do swoich znajomych, osoéb zupetnie mi
nieznanych. W oméwieniu ankiety pomingtem zupehnie fakt, ze kogo$ znam lub
nie, gdyz nie mial on Zadnego znaczenia w mojej analizie. Staratem sie wybra¢
te odpowiedzi, ktoére wydaty mi sie najbardziej charakterystyczne. Nie ukrywam,
Ze oczywiscie najchetniej przytoczytbym je wszystkie, gdyz kazda z nich stanowi
istotny komentarz do stanu $wiadomosci religijnej polskich katolikow. Ciekawe,
ze tylko jedna z oséb, ktéra ma pozytywny stosunek do trzech obszaréw, o ktére
pytatem, zdecydowala sie na obszerne uzasadnienie swego stanowiska, w in-
nych przypadkach byly to tylko dane liczbowe. Opinie negatywne pojawity sie
najczesciej, co odpowiadatoby danym statystycznym méwigcym o galopujacym
spadku zainteresowan Polakéw praktykami religijnymi i ich nieufnosci wobec
kleru. Przywotam wiele z tych opinii, gdyz pozwalaja niejako na Zzywo uchwyci¢
ten proces. Nie pokusitem sie o Zadne systematyczne omawianie przytoczonych
nizej odpowiedzi, pozwalajac wybrzmie¢ kazdej z nich osobno. Mysle jednak ze
ukladajq sie w interesujacy przyktad polifonii opinii zdecydowanie negatywnych
pod adresem instytucji koScielnej i ksiezy.

Oto kobieta lat 33, mieszkanka miasta, ktéra kazdemu z pytan przypisata zero.
Jej uzasadnienia brzmig nastepujaco. Jesli chodzi o pytanie o Boga: ,,Boga traktuje
jako béstwo, ksiezyc, storice, boga jednego — jesli istnieje dla wszystkich ludzi
na $wicie. W moim zyciu Bog katolicki nie odgrywa Zadnej roli — jedyne co, to
przypuszczam, ze moze istnie¢ (ale nie musi), ale nie jako »ten katolicki«, tylko
ogolny”. Sprawe Kosciota ujmuje tak: ,, Kos$ciot dla mnie nie istnieje. Traktuje go
jako budynek. Niepotrzebny. Bég podobno jest wszedzie. Praktyki? Modlitwa —
oklepana, nie. Bycie wdziecznym, tak. Swieta — tak, ale dlatego, ze wynikaja z wie-
rzen wczesniejszych niz katolickie”. O ksiezach jej opinia brzmi tak: ,,W swoim
33-letnim zyciu poznatam tylko dwdéch super ksiezy, ktérzy naprawde robili to,
co lubili. Jeden p6Zniej jednak zrezygnowat. [...] Poza tymi przypadkami stysza-
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tam, widziatam niezbyt przychylne rzeczy na temat ksiezy i wyzej postawionych.
Co wiecej, uwazam, ze zdecydowana wiekszo$¢ z nich zyje w klamstwie. Ze to
najwieksza mafia na $wicie. Po co im wierzy¢ i kim oni dla mnie [moga?] by¢?”.

Kolejny glos nalezy do osoby w wieku 66 lat, zamieszkujacej miasto, ktéra
nie okreslita swojej ptci, zr6znicowata ocene kazdego z trzech pytan. Pierwsze
okreslita cyfra 7 i tak je uzasadnita: ,,Kiedy$, u poczatku mojego wieku dojrzate-
go ta rola oscylowata w poblizu 9-10 w podanej skali, od dobrych kilkunastu lat
waga ta zmalata gléwnie z powodu watpliwosci co do przekazu, jaki otrzymuje
o Bogu ze strony Kosciota, do ktérego przynaleze, i nieumiejetnosci w samodziel-
nym rozstrzyganiu o kwestiach zwigzanych z utrzymywaniem trwatego zwigzku
z Bogiem”. Ko$ciét zostat okreslony cyfra 4, tak uzasadniona: ,,Brak duchowej
wiezi z Kosciotem i jego nauka, zwtaszcza w kwestiach, w jakich pozostat w tyle
za osiagnieciami wspotczesnego Swiata, nauki i osiggnieciami cywilizacyjnymi,
powoduje automatycznie takze rozluznienie samej aktywnos$ci w zyciu Kosciota”.
Kler zashuzyt na cyfre 2, bedaca ,,zastugq pojedynczych ksiezy w znanych mi pa-
rafiach, ktérzy nie wpisuja sie w ogblna polityke i przekaz hierarchéw KosSciota
wobec wiernych”.

Podobnie roztozyta akcenty kobieta lat 52, z miasta. Bég otrzymat liczbe 7: ,,Sa
sfery zycia, w ktérych istnienie Boga nie odgrywa znacznej roli — gotowanie, praca,
spotkania z przyjaciétmi, wiekszo$¢ spraw zwigzanych z wychowaniem dzieci,
opieka nad rodzicami. Jednak mimo tego, Swiadomos$¢ mozliwego istnienia Boga
caly czas jest gdzie§ w tyle Swiadomosci. Czy jest to wazny element? — na pewno
stymulujacy rozmyslania. Bog dla mnie jest elementem wiekszej koncepcji $wiata.
Jest tak samo wazny jak kosmos, natura, stanowi integralng czes¢ $wiata, w jakim
zyje”. Kosciét to cyfra 4: ,,Nie znalaztam wspolnoty, ktéra by dawata mi to, czego
po niej oczekuje. Mechanistyczne i bezmys$lne praktyki mnie odrzucajg. Od kazan
oczekuje inspiracji, a zazwyczaj dostaje polityczno-teologiczny szmir. Mam $wiado-
mos¢, ze stowo Boze pochodzi sprzed tysiecy lat, i wraz z rozwojem cywilizacyjnym
musi by¢ wciaz interpretowane na nowo. Brakuje mi tego w KoSciele. Czuje czasa-
mi, jakbym cofnela sie do sredniowiecza. Wciaz jednak potrzebuje miejsca, gdzie
zatrzymam sie, gdzie pomysle o Bogu w oderwaniu od codziennos$ci. Potrzebuje
réwniez ,,ceremonii” pozwalajacej mi wyrzuci¢ negatywne emocje, ztos¢, presje
[....]. To wszystko zapewniaja mi cotygodniowe wizyty w koSciele, tylko czasami
musze zamkna¢ oczy i zatkaC uszy”. Ksieza w tej ankiecie otrzymali zaledwie 1:
,2Uwazam, Ze obecnie panuje negatywna selekcja do kleru. Kosciét odrzuca 50%
spoteczenstwa z postugi kaptanskiej (kobiety), a z drugiej potowy, dzieki celibatowi
selekcjonuje jednostki, ktére nie radza sobie ze Swiatem albo wilasng seksualnoscia.
Centralizacja, feudalno$¢ struktur i brak przejrzystosci sprzyja tatwiejszemu awan-
sowi dorobkiewiczow i miernot. Gleboko wierze, ze prawdziwi $wieci nigdy nie
zostali wySwieceni, a Ci wyswieceni nigdy $wietymi nie byli”.
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Kolejny respondent to mezczyzna lat 54, z miasta, dla ktérego kazde z pytan
zastuguje jedynie na ,,0”. Jestem niewierzacy. Poza tym uwazam, ze jak kto$ wierzy
w Boga, to nie potrzebuje jego pazernych przedstawicieli handlowych na ziemi”.
Uzasadnienie zera dla Kosciota jest réwnie zdecydowane: ,,Irytuje postepowanie
kleru i ich pazerno$¢. Marnotrawienie wspodlnych pieniedzy na kosciét. Poza tym
jak kto$ jest wierzacy, to idzie do kosciota i nie potrzeba ksiedza na etacie. Religia
w szkole to tez chyba indoktrynacja od najmtodszych lat, a przeciez nie powinnismy
by¢ panstwem wyznaniowym”. F.atwo zgadng¢ uzasadnienie pod adresem kleru:
,»Zadnej roli nie odgrywaja. Traktuje ich jak zwyczajnych pracownikéw innego
zawodu, tylko inne nie narzucajq tak swoich praktyk innym. Dla mnie to banda
obludnych wyzyskiwaczy i kombinatorow”.

Kolejny mieszkaniec miasta, 74 lata, mezczyzna, jedynie Bogu przyznal mini-
malna role (1), Kosciot i kler to ,,0”: ,,Jedyna role, ktérg Bég odgrywa moim zyciu,
to w relacjach z rodzina, ktora jest wierzaca. Jestem osobiScie niewierzacy i jest to
wielka ulga dla mnie. Nie chodze do kosciota nawet z powodéw wspélnoty, ktéra
kiedy$ mnie przyciagata. Przez ostanie 20 lat chodzitem do koSciota na pasterke
i kilka razy w roku, wspierajac wspoélnote, ktéra istnieje wokdt mojej starej parafii
i dzielnicy polonijnej. Ale od 3 lat juz zupelnie przestatem chodzi¢ do koSciota.
Kler nie odgrywa zadnej roli w moim zyciu. Od czaséw afer pedofilskich trzy-
mam sie z daleka od kleru. Uwazam kler w duzej mierze za przestepcow. Biskupi,
ktorzy tuszowali przestepstwa pedofilskie, powinni siedzie¢ w wiezieniach tak
jak i Ci, ktorzy gwatcili i molestowali dzieci. Uwazam kler za mafie przestepcza,
ktéra trzeba zwalcza¢ na kazdym kroku. I mam nadzieje, Ze polski KK w koncu
upadnie tak jak i w Irlandii”.

A teraz przywotam te glosy ktére ograniczyly sie jedynie do wskazania wielko-
Sci cyfrowych. 48-letnia kobieta z miasteczka zaznaczyta kolejno cyfry: 10, 8, 8,
inna kobieta liczaca 66 lat zaznaczyla maksymalng liczbe punktéw na pierwsze
dwa pytania i 8 na trzecie. Kobieta, mieszkanka wsi, liczaca 48 lat zaznaczyta
trzy razy 0. Z kolei 18-letni mezczyzna z miasta przy Bogu zaznaczy? 1, pozostate
dwa oznaczy? cyfra 0, jego rowie$niczka ze wsi przy kazdym pytaniu postawita 0.
Natomiast 72 letnia kobieta z miasteczka trzy razy wybrala maksymalng liczbe
10, podobnego wyboru dokonata najstarsza uczestniczka tej ankiety, 89-letnia
mieszkanka miasteczka. Liczaca 55 lat mieszkanka miasteczka wybrata trzy
rozne wielkoSci, 10, 6 i 2, zas 33-letni mezczyzna z miasta zaznaczy? trzy razy O.
Chcialoby sie oczywiscie przy tych suchych zestawieniach liczbowych postucha¢
stojacych za nimi racji, jednak jesteSmy skazania na domysty. Lakonicznie swoj
wybdr liczby 1 uzasadnit 18-letni mieszkaniec miasta, piszac, ze przezywa kryzys
wiary i ze ,,nie lubi chodzi¢ do koSciota, bo sie tam nudzi”, w wypadku kleru nie
skomentowat swego wyboru. Podobnie postgpita 60-letnia kobieta z miasta, ktéra
przy Bogu postawila cyfre 8, dodajac: ,,Bog i Swiat wartosci transcendentalnych
jest mocno obecny w moim zyciu”. Przy Kosciele wpisata cyfre 2, argumentujac
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ja tak: ,,bardzo rzadko uczestnicze w uroczystosciach koscielnych”, a przy klerze
rowniez postawita cyfre 2, ale jej nie skomentowata. 56-letnia kobieta z miasta
przy Bogu postawita maksymalng cyfre, dodajac: ,,wierze w Jego istnienie, roz-
mawiam z Nim, modle sie, staram si¢ by¢ uwazna na Jego znaki”. Natomiast przy
Kosciele 0, wyjasniajac, ze ,,Kos$ciot przestat by¢ dla mnie autorytetem religijnym;
przed pandemia chodzitam jeszcze na msze niedzielne, pandemia ostabita te ostat-
nig wiez”, za$ kler uzyskat cyfre 1: ,,ze wzgledu na mieszkajaca z nami babcie,
przyjmujemy jeszcze ksiedza po koledzie”. 49-letnia mieszkanka wsi przy dwu
pierwszych pytaniach postawita cyfre 10, wpisujac takie uzasadnienie: ,,Bog to
Kto$ najwazniejszy w moim zyciu. Kto$, kto mnie powotat do zycia i nieustannie
okazuje mi swoja mito$¢, wcigz mnie zaskakuje. To Kto$, komu ufam i na kim sie
nigdy nie zawiode. Kto$ bardzo bliski. Doswiadczytam wielokrotnie Jego obecno-
$ci i Jego dzialania w moim zyciu”. Podobnie wysoko wyjasnita wage Kosciota:
,»Kosciét to ludzie, ktérzy tak jak ja wierza w Boga, moje siostry i bracia. Idziemy
tg samg droga do Ojca. Wspieramy sie na niej, modlimy sie za siebie, umacniamy
w wierze. JesteSmy grzeszni, ale Jezus nas umacnia na tej drodze. Moje praktyki
religijne wyplywaja z wiary w Boga. Na mszy spotykam Go w Stowie i Chlebie,
w spowiedzi otrzymuje Jego przebaczenie i doswiadczam Jego mitosierdzia, w in-
nych sakramentach dziata Duch Swiety, ktéry mnie umacnia i wskazuje droge.
Na modlitwie méwie do Boga, a On méwi do mnie. Praktyki religijne to dla mnie
forma poglebienia relacji z Bogiem”. Nieco nizej ocenila kler, stawiajac cyfre 7,
dodajac, ze ,,Papiez, biskupi i ksieza to takze moi bracia w wierze, czyli czes$¢
Kosciota. Sprawuja sakramenty. Do niektérych duchownych mam zaufanie i darze
ich szacunkiem, chetnie ich shucham. Sa to ksieza, ktérzy zyja Ewangelig na co
dzien, sa autentyczni w stowach i czynach. Czes¢ z nich natomiast taka nie jest,
a ich postepowanie wywohije publiczne zgorszenie. Boli mnie to. Potrzebne jest
oczyszczenie wérod oséb duchownych, uznanie win i zado$¢uczynienie za nie”.

Podobnie wysoko ocenit miejsce Boga i Kosciota w swoim zyciu 62-letni
mezczyzna z miasta, formutujac takie oto uzasadnienie: ,,Jesli Bdg istnieje, to ex
definitione jest wazny, by to wyrazi¢ w jezyku fenomenologéw, nie oznacza to,
Ze jest on obecny w sensie tematycznym przez caly czas, ale niewatpliwie jest
obecny w sensie horyzontalnym, jako kto$, kto niezaleznie od tych czy innych
tematycznosci podejmowanych przez ludzki podmiot ksztattuje i warunkuje ramy
Lebenswelt i r6znych zamknietych obszaréw znaczen (Schutz). Jednym stowem, za
Anzelmem, uznanie bytu, ponad ktérego nie potrafimy pomysle¢ innego, ma tego
typu konsekwencje w sensie uznanych przekonan, chociaz moze sie na poziomie
faktycznych dziatan niekiedy rozmija¢ (wolitywnie), nie méwiac juz o wewnetrz-
nym do$wiadczeniu obecno$ci sacrum (rozmaite noce i poczucie osamotnienia czy
porzucenia przez Boga)”. Podobnie brzmi wysoka lokata w jego zyciu KosSciota:
,,JKoscidt jest wspolnota tych, ktérzy uznaja doniostos¢ tezy nr 1 — zatem znéw ex
definitione jest wazny, bo funkcjonowanie w ramach religijnego Lebenswelt wigze
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sie z praktycznymi (praxis) formami odpowiedzi na uznanie Transcendencji. Nie
oznacza to bezkrytycznego podejscia do owych praktyk, uznania ich historycznego
charakteru (a zatem pewnej kontyngencji) oraz faktu, ze wiele z nich bazuje nie
na objawieniu podstawowym, ale rozmaitych ,,objawieniach” prywatnych (kulty
Swietych, rozmaite ruchy religijne), ktére sq juz historycznymi formami interpre-
tacyjnymi dosSwiadczenia Boga czy tez przyjecia jego praw. Zatem, zaktadam tu
duzy margines indywidualnego definiowania owego uczestnictwa oraz wyboru
form partycypacji we wspolnocie, jak rowniez praktyk (istotne i przygodne — na
przyklad r6zne formy paraliturgiczne). Jednoczes$nie podkresli¢ trzeba w tym
kontekscie pewne istotne i nieusuwalne napiecie pomiedzy wspélnota (ekklesia)
a jednostkowym doswiadczaniem Boga (sacrum) — autonomia podmiotu (niekiedy
prowadzaca do heterodoksji)”.

Kler zostat ulokowany tez wysoko, tylko dwa punkty nizej: ,,Duchowienistwo
jest pewnym istotnym i wyr6znionym elementem kazdej wspolnoty religijnej, co
nie oznacza, Ze pociaga za soba z koniecznosci uznania quasi-nadprzyrodzonego
statusu os6b duchownych: antymodernistyczna aberracja I soboru watykanskiego
o nieomylnosci papieskiej, ktéra w odbiorze potocznym przyznawata kazdej wypo-
wiedzi papieza charakter prawie ,,boski”, a w konsekwencji i nizszym hierarchicz-
nie przedstawicielom duchowienstwa. Z jednej strony sq to osoby ,,profesjonalnie”
zajmujace sie teologiczng strong wspoélnoty, ale przywotanie metafor pasterza nie
oznacza bynajmniej, ze tzw. laikat ma by¢ niemy czy tez podporzadkowany (zu-
petnie) duchownym. Z punktu widzenia praktyk sa ,,konieczni” (przynajmniej na
obecnym etapie funkcjonowania wspolnot religijnych) jako szafarze sakramentow
i,,przewodnicy” zycia duchowego wspdttowarzyszacy wspolnocie wiernych. Z dru-
giej strony wida¢ erozje dotychczasowych modeli duszpasterskich, zatem mozna
spodziewac sie pewnej znaczacej ewolucji form ich obecnosci (ktéra przez caty czas
przeciez i tak nastepuje) we wspoélnotach”. Pozostato jeszcze dwdch mieszkancow
miasta, z ktorych jeden przy kazdym pytaniu postawit 0, uzasadniajac swéj wybor
w taki oto sposob: ,,Wychowaltem sie w duzej katolickiej rodzinie, ale z czasem za-
czatem pytac o sens tego i nigdy nie otrzymatem zadowalajacej odpowiedzi , nawet
od bliskiej mi osoby wujka ksiedza ani od rodzicéw”. O Kosciele napisat krotko:
,»INie uczestnicze w zadnych czynno$ciach kosSciota”, o klerze nastepujaco: ,,miatem
wielu przyjaciét, znajomych z kleru. Spotykatem sie z nimi, dyskutowatem, ale
bardzo sie zawiodlem. Obecnie nie mam zadnego kontaktu”. 19-letni mezczyzna
przy Bogu postawit cyfre 8,5, uzasadniajac wybér tak oto: ,,Pomaga mi w ciezkich
chwilach, bez Niego nie poradzitbym sobie z niektérymi rzeczami, ktére mnie
przerastaja”. Przy Kosciele postawit 5, dodajac: ,,Ciezko mi skomentowac KoSci6t
jako wspdlnote. Nie udzielam sie tam i nie mam z nim za bardzo do czynienia”.
Podobng cyfre postawit przy trzecim pytaniu, dodajac: ,,Sa oni mi obojetni, poki
nie wymuszaja na mnie zadnej zmiany. Nie mieli wptywu na moje postrzeganie Ko-
Sciota”. 32-letnia mieszkanka miasta przy kazdym pytaniu postawila 0, wyjasniajac
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punkt pierwszy tak oto: ,,jestem agnostyczka, wyznaje inne wartosci”, drugi: ,,nie
jest dla mnie istotne, wspdlnoty znajduje gdzie indziej”, a przy trzecim napisata:
»Jestem zniesmaczona i zasmucona tym, jak kler funkcjonuje w naszym kraju, ale
ina $wiecie. Wielka szkoda, ze wspaniate klasyczne warto$ci sq tak kalane, nie tylko
w kontek$cie wiary, ale i postrzegania prawa i czlowieka jako podmiotu”. Na koniec
pozostawitem najmtodsza uczestniczke z miasteczka, ktéra liczy 17 lat i przy Bogu
zaznaczyta cyfre 6, wyjasniajac: ,,Mam raczej inny rodzaj Boga niz przedstawiaja
to ksieza i koscidt, nie neguje jego istnienia, bardziej Go widze jako dobra energie,
nie przynaleze do zadnej wiary”. Kolejne dwa pytania oznaczylta cyfra najnizsza,
dodajac przy drugim: ,,Nie mam nic wspélnego ze wspdlnota kosSciola, jesli chodzi
o praktyki religijne, np. lekcje religii w szkole, nic nie wnosza do mojego zycia, nie
ma tam raczej przekazywanych warto$ciowych rzeczy”, a przy trzecim: ,,Nie chce
ocenia¢ wszystkich ksiezy, bo nie miatam z wieloma do czynienia, jednak mam do
nich raczej negatywny stosunek przez to, jak zrazili mnie do ko$ciota i catej wiary,
ktéra wedlug mnie w wiekszosci przedstawiaja w zty sposéb”.

[akapit] Jak wspomniatem, nie bede nawet probowat systematyzowac tych
wypowiedzi, pozostawiajac Czytelnikom wyciagniecie z nich konkretnych wnio-
skow. Zaznacze tylko, Ze w moim przekonaniu obalajg jeden z mitéw obecnych
w badaniach nad religijnoscia, ze to kobiety sq bardziej religijne niz mezczyzni.
Moje respondentki w zdecydowanej wiekszosci sformutowaty krytyczne wnioski
na temat zaréwno Kosciota, jak i kleru. Bardziej taskawe okazaty sie wobec Boga,
co moze wskazywac na postepujacy proces indywidualizacji religijnosci polskich
katoliczek. Cho¢ oczywiscie nalezy przeprowadza¢ dalsze analizy religii zywej,
by w sposéb odpowiedzialny mozna byto formutowac bardziej og6lne wnioski.

Zamiast zakonczenia

Mimo ze na poczatku tych rozwazan wyrazitem swoje watpliwosci pod adresem
tradycyjnych badan ankietowych, to nie oznacza to bynajmniej, Ze nie nalezy ich
bra¢ pod uwage. Wprost przeciwnie, powinny sta¢ sie nieodzownym punktem
odniesienia dla badania religii zywej. Wskazujq bowiem, w jakim kierunku zmie-
rzaja globalne zmiany w praktykowaniu religii. Niewatpliwie do takich nalezg
wyniki badan z czerwca 2018 roku Pew Research Center, ktére pokazaty, ze
mlodziez polska jest liderem zmian sekularyzacyjnych na $wiecie. Mozna méwi¢
o prawdziwej przepasci pokoleniowej wsrdd polskich katolikow, gdyz mtodziez
korzysta z religijnych ustug o 30% mniej niz pokolenie jej rodzicow i dziadkéw.
To stanowisko jest zauwazalne zreszta w skali globalnej, jednak w Polsce owa
przepas¢ wiekowa jest szczegélnie uderzajaca (The Age Gap in Religion Around
the World)**. W opublikowanych we wrzesniu tego roku badaniach na temat zmian

% Pew Research Center, https://www.pewresearch.org/religion/2018/06/13/the-age-gap-in-
-religion-around-the-world/ [dostep: 24.03.2023].
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w podejsciu chrzescijan do instytucji koscielnych Pew Research Center tym razem
nie ograniczyto sie do statystyk opartych na ankietach, ale sprobowato prognozowac
przyszte zachowanie amerykanskich chrzescijan. W raporcie poswieconym ksztat-
towaniu sie przysztosci religii w USA (Modeling the Future of Religion in America)
podato, ze w chwili obecnej chrzescijanie stanowia 64% populacji, za$ ci, ktérzy
odeszli z koSciotow (tzw. nones, czyli bezwyznaniowcy), stanowig najliczniejsza
grupe ze wszystkich denominacji, bo az 34% (katolikow jest ok. 23%). Jeszcze
ciekawsze sg prognozy na 2070 rok, ktore wskazuja, ze 52% Amerykanow bedzie
niezrzeszonych, a nieco powyzej jednej trzeciej z nich bedzie chrzescijanami, co
oznacza odejscie do historii USA jako kraju chrzescijanskiego®. Jesli te prognozy
sie spehnia, to nalezy te zmiany uznac za prawdziwie rewolucyjne, gdyz uderzaja
w sam rdzen tozsamosci wielu Amerykandw, nadal uwazajacych, ze USA cieszy
sie szczegblng opieka Boga chrzescijanskiego. Oczywiscie jest to Bog biatych
chrzescijan, ktéry ma ich w szczegdblnej opiece.

Czy to myslenie zyczeniowe, jesli sformutuje postulat, by CBOS naprawde
zainteresowat sie tym, co my$lg Polacy o religii, a zwtaszcza o ciggle dominujagcym
w naszym kraju Kosciele katolickim. Wystarczy odej$¢ od tradycyjnego widzenia
sekularyzacji jako zta, ktére zagraza naszej narodowej tozsamosci i zobaczy¢ w niej
szanse na stworzenie nowej, nowoczesnej tozsamosci Polaka. Na pewno tak o sobie
mysli wiekszos¢ mtodych Polakdw, ktérzy zreszta chetnie o tym mowig, a swoimi
zachowaniami i wyborami potwierdzaja, ze Kosciét katolicki i polski kler wyraznie
traci w ich oczach autorytet. Prawde powiedziawszy, podobnie mysli coraz wieksza
grupa obywateli naszego kraju, ktérzy juz do pokolenia najmtodszych nie naleza.
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