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Postsekularyzm miedzy Wschodem i Zachodem

Postsecularism between East and West

Pragniemy, aby spory miedzy Wschodem a Zachodem
zostaly zatagodzone dla dobra wszystkich.

Papiez Franciszek, Bahrajn 4.11.2022

Abstract. The aim of the article Postsecularism between East and West is to present the
paradigm shift in understanding the place of religion in public space in recent decades.
The term that aptly describes this change is postsecularism. The prefix “post” is more
than just an indication of a new quality of “secularism.” In fact, it marks a revolutionary
change in understanding the traditionally opposing concepts of secularism and religion.
The article presents this process in three stages. First, it describes the theological turn
that has taken place in recent decades, primarily in Catholic theology, then it points to the
place of literature in theological reflection and finally presents the surprising contribution
of the mathematical concept (fractal) in overcoming the impasse in which interreligious
dialogue found itself.
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Wstepne uwagi

Czytelnicy moich artykutéw na tych tamach zapewne zauwazyli, ze od pewnego
czasu w centrum mojej refleksji znalazto sie pojecie postsekularyzmu. Niniejszy
artykut nawigzuje do wczesniejszych ustalen, zwlaszcza do tekstu poswieconego
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@-ﬂ-m zaleznych 4.0 Miedzynarodowe, https://creativecommons.org/licenses/by-nd/4.0/legalcode.
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fraktalnej interpretacji religijnej r6znorodnosci z 2022 roku'. O ile mi wiadomo,
nikt tego tematu nie podjat, tymczasem jego implikacje sa rewolucyjne i stad moja
kolejna préba jego rozwiniecia — tym razem w kontekscie zblizenia namystu nad
religia, z jakim mamy do czynienia na Wschodzie i Zachodzie. Chodzi przede
wszystkim o odkrycie r6znorodnosci religijnej jako szansy wzajemnego wzboga-
cenia. Tym bardziej, ze tworca teorii fraktalnej r6znorodnosci religijnej w swoich
ostatnich publikacjach wyraznie nawigzuje do wschodnich religii, zwtaszcza bud-
dyzmu i wskazuje na konkretne mozliwosci zastosowania fraktalnosci?.
Wracajac do pojecia postsekularyzmu, trzeba stwierdzi¢, Zze mimo miodego
rodowodu, obrosto ono juz znaczaca bibliografig. Réwniez wielu polskich autoréw,
zwlaszcza literaturoznawcéw, poSwieca mu swoja uwage. Od kilku lat sam czynnie
uczestnicze w niektérych wydarzeniach akademickich, ktorych celem jest oSwie-
tlenie z réznych stron tego pojecia, o ciggle kontrowersyjnym statusie. By¢ moze
najprostszym sposobem przedstawienia mojego stanowiska bytby krétki przeglad
dotychczasowych przedsiewzie¢, w ktérych wzigtem udziat. Byty to cztery konfe-
rencje, ktore zaowocowaty publikacjami, udziat w debacie na temat dwu ksigzek
i teksty powstale z potrzeby usystematyzowania wiedzy na temat zwigzkéw post-
sekularyzmu z réznymi dziedzinami refleksji humanistycznej. Jednak $wiadomos¢,
ze jest to tylko maty i niekoniecznie reprezentatywny fragment podobnych inicjatyw
akademickich, nakazuje mi pewng wstrzemiezliwo$¢. W miare zapoznawania sie
z literaturg przedmiotu wydaje mi sie, Ze rzeczywisto$¢, ktéra postsekularyzm pré-
buje nazwad, jest znacznie starsza niz to pojecie. To samo mozna zresztgq powiedzie¢
o pojeciu fraktalnosci. Chodzi o préby uniwersalizacji doswiadczenia religijnego
z jednej strony i o podobne wysitki podejmowane przez ludzi niewierzacych z dru-
giej. Bywaja one nazywane dialogiem wierzacych z niewierzacymi i cho¢ nie pada
w nich samo pojecie postsekularyzmu czy fraktalnosci, niewatpliwie ich cel jest
podobny — znalezienie porozumienia na ptaszczyznie wspdlnych wartosci. Mimo
zastrzezen niektérych badaczy (zwlaszcza socjologéw religii) celowo$¢ wprowa-
dzenia nowych poje¢ wydaje sie uzasadniona nowym kontekstem cywilizacyjnym,
w jakim ludzko$¢ znalazta sie w XXI wieku. Dotychczasowe kategorie, takie jak
sekularyzacja czy religia, wyczerpaty swoj definiujacy potencjal, stad proby prze-
kroczenia ich ograniczajacego ludzkie doswiadczenia wymiaru. Juz w potowie lat
70. XX wieku zetknatem sie takimi prébami w zakonie jezuitow. Jezuici, czerpiac
ze zrodet wlasnej duchowej tradycji, podejmowali dialog z ateizmem rozumianym
nie tyle jako nawracanie ateistow, ile jako préby ,,znajdywania Boga we wszystkich
rzeczach”. Dzisiaj echo tamtejszych doswiadczen odnajduje w inicjatywach dialogu

LS. Obirek, Fraktalna interpretacja religijnej réznorodnosci, ,,Humaniora. Czasopismo
Internetowe” 2022, nr 1(37).

2 P. Schmidt-Leukel, Buddha Mind — Christ Mind. A Christian Commentary on the Bodhicara-
-yavatara, Peeters, Leuven 2019; idem, Das himmliche Geflecht. Buddhismus und Christentum —
ein anderer Vergleich, Giitersloher Verlagshaus 2022.
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miedzyreligijnego i dialogu z niewierzacymi papieza jezuity Franciszka. RGwniez
w teologii katolickiej od czasu soboru watykanskiego drugiego (1962—-1965) podob-
ne wysitki byly i sa podejmowane. Wydaje sie wiec, ze to w teologii dokonato sie
najwieksze przewarto$ciowanie dotychczas uzywanych kategorii i by¢ moze dlatego
niektérzy upatruja w pojeciu postsekularyzmu szanse na przezwyciezenie impasu,
w jakim tradycyjny jezyk teologiczny sie znalazt. Pojecie fraktalnosci obejmuje
odmienne wymiary dialogu, gdyz skupia uwage gtéwnie na samej religii i jej r6z-
norodnych przejawach. Odwotujac sie do filozofii Ludwiga Wittgensteina, mozna
powiedzie¢, ze mamy tutaj do czynienia z ,,podobiefistwami rodzinnymi”? — w po-
dejsciu fraktalnym skupiamy uwage na podobienstwach i wzajemnym dopehnianiu
sie réznych sposobow dochodzenia do Boga, a nie na réznicach. Postsekularyzm
umozliwia przezwyciezenie napie¢ na granicy teizmu i ateizmu, za$ fraktalne ujecie
religii sprawia, Zze wyznawcy réznych religii przestaja postrzega¢ odmienne tradycje
religijne jako zagrozenie a dostrzegaja w nich szanse na wzbogacenie wiasnej tradycji
elementami, ktérych s pozbawione. W obu przypadkach chodzi o stworzenie alter-
natywnego modelu miedzyludzkiej koegzystencji, ktéry umozliwi przezwyciezenia
polaryzacji, napiec¢ i konfliktow.

Przedrostek ,,post” nie oznacza tylko zmiany pojecia ,,sekularyzmu”, ale zwra-
ca uwage na fakt, ze relacje miedzy tak istotnymi pojeciami, jak nowoczesnos¢,
pluralizm, religia i demokracja ulegly radykalnym zmianom. Stato sie tak przede
wszystkim dlatego, ze Europa, czy szerzej rzecz ujmujac cywilizacja Zachodu,
utracita swoja hegemoniczng pozycje w definiowaniu rzeczywistosci jako opo-
zycji miedzy religia a sekularyzmem. Krétko méwiac, mamy do czynienia ze
zmiang paradygmatu, o ktérej pisze miedzy innymi potudniowoafrykanski badacz
Uchenna Okeja we wstepie do zbiorowego tomu poswieconego sytuacji religii
w epoce postsekularyzmu®. Ksigzka wydana przez Okeje przyjmuje perspektywe
dialogiczng wobec r6znych narracji na temat obecnosci religii w przestrzeni pu-
blicznej we wspotczesnych demokracjach. Jej celem jest wspieranie kontaktéw
miedzy Wschodem i Zachodem, a zwaszcza miedzy zachodnim i niezachodnim
rozumieniem religii. Réwnie ciekawa perspektywe interpretacyjng zaproponowaty
wydawczynie tomu po$wieconego relacji zachodzgcych miedzy pamiecia a religia
w perspektywie postsekularnej. Zuzanna Bogumit i Yuliya Yurchuk, bo o nich
mowa, zaprosity do wspélpracy antropologéw, etnograféow i badaczy interesu-
jacych sie funkcjonowaniem pamieci do namystu nad miejscem religii w proce-
sach przemian cywilizacyjnych, jakie zachodza na naszych oczach. Ich zdaniem
religie sq zdecydowanie zaniedbywane w tych badaniach, ze znaczng szkoda dla
ich rozumienia®. By¢ moze jednym z z powod6w nieufnosci wobec religii jest jej

3 L. Wittgenstein, Dociekania filozoficzne, ttum. B. Wolniewicz, PWN, Warszawa 2000, s. 51.

4 Religion in the Era of Postsecularism, ed. U. Okeja, Routledge, London 2020.

> Memory and Religion from a Postsecular Perspective, eds. Z. Bogumil, Y. Yurchuk,
Routledge, London 2022.
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tradycyjne pojmowanie jako rzeczywistoSci antagonizujacej i wykluczajqcej inne
religie, o ateizmie nie wspominajac. Byt on bowiem i dla wielu ciggle jeszcze
jest najwiekszym zagrozeniem dla istnienie samej religii. W tym nowym ujeciu
ludzie religijni i niereligijni zaczynaja sie wzajemnie postrzegac¢ jako sojusznicy
w przezwyciezaniu probleméw wspélnych catej ludzkosci. Na poczatku wiec pro-
ponuje namyst nad zmiang paradygmatu, jaki dokonat sie w teologii w ostatnich
dziesiecioleciach.

1. Teologiczny zwrot ku Wschodowi

W wiekszosci opracowan dotyczacych postsekularyzmu nie jest on definiowany,
lecz przyjmowany jako powszechnie zrozumiate pojecie. Tymczasem tak nie jest
gdyz kazdy z badaczy milczaco zaktada swoje rozumienie. Na uzytek ponizszych
rozwazan proponuje robocza definicje postsekularyzmu, ktérg przedstawitem na
konferencji zorganizowanej przez UKSW w grudniu 2019 roku pod hastem ,,Se-
kularyzm jako wyzwanie dla polityki i nauk o polityce”. P6zniej znalazta sie ona
W zapisie mojego wystgpienia w tomie pokonferencyjnym. Pozwole sobie ja tutaj
przywota¢, gdyz od tamtego czasu nie znalaztem lepszej. Moim zdaniem postse-
kularyzm jest bardziej zjawiskiem kulturowym niz abstrakcyjnym pojeciem, stad
w zaproponowanej definicji mowa jest nie tylko o zakresie znaczeniowym, ale
rowniez o postawach postsekularnych. Tak wiec wedle mego rozumienia:

Postsekularyzm jest nie tylko sposobem myslenia, ale przede wszystkim sposobem dzia-
tania, ktérego celem jest zbudowanie trwatych, opartych na poszanowaniu wzajemnych
odrebnosci, struktur spotecznych stuzacych dobru wsp6lnemu. Najwazniejszym wy-
znacznikiem tej nowej formy miedzyludzkiej koegzystencji jest zawieszenie wartoscio-
wania konkretnych $wiatopogladéw na podstawie kryteriow religijnych, politycznych
czy narodowych, ktére do tej pory byly elementami polaryzujacymi grupy spoteczne.
Jedynym wyznacznikiem warto$ciujacym jest wktad w tworzone dobro wspdlne®.

Dla wielu uczestnikow tej konferencji (zwtaszcza wierzacych) najbardziej
kontrowersyjnym elementem przedstawionej definicji jest wymog ,,zawieszenia
wartosciowania konkretnych swiatopogladow”. W istocie przy réznych okazjach
jej prezentowania spotkatem sie ze sprzeciwem (znowu dotyczyto to gtéwnie ludzi
wierzacych), ze jest on nierealistyczny, poniewaz kazdy cztowiek wyznajacy jakis
Swiatopoglad uwaza go za najlepszy z mozliwych. Moim zdaniem jest to podejscie
btedne, gdyz wyklucza zmiane wtasnego stanowiska pod wptywem przekonujacych
argumentow strony przeciwnej w debacie. Bez takiego zatozenia kazda debata
przeradza sie w monolog i prowadzi do jednostronnego stuchania drugiej strony’.

6 S. Obirek, Postsekularyzm jako alternatywa dla sekularyzacji, w: Sekularyzm a polityka,
red. M. Kmie¢, M. Sutkowski, Wydawnictwo Naukowe UKSW, Warszawa 2021, ss. 92-93.

7 ‘Wida¢ tu podobienistwa z mysla hermeneutyczna. Tak Hans-Georg Gadamer pisat w Praw-

dzie i metodzie: ,,Prowadzenie rozmowy wymaga, by nie dazy¢ do przekonania innego w sporze,
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Nalezy bowiem zauwazy¢, ze jesli poszukiwanie wspdélnej ptaszczyzny po-
rozumienia ma mie¢ jakikolwiek sens, to przynajmniej teoretycznie musi zawie-
ra¢ wilasnie mozliwosc¢ rezygnacji z wtasnego punktu widzenia pod wptywem
przekonujacych argumentéw oponenta. Takie stanowisko prezentuje na przyktad
amerykanski jezuita i antropolog kultury Walter Ong. Jego zdaniem: ,,Podejscie
dialogiczne oznacza, Ze ty nie wiesz, gdzie ono cie zaprowadzi. Mozesz by¢
zmieniony przez drugiego cztowieka, a on moze by¢ zmieniony przez ciebie”®.
Tak w wywiadzie z 1971 roku okre$lal Ong swoje rozumienie dialogu. Prébowa-
tem je przedstawi¢ w ksigzce prezentujacej jego antropologie®. W takiej postawie
otwartosci na odmienne stanowisko i niewykluczania zmiany wiasnej pozycji nie
nalezy dostrzegac relatywizmu czy braku szacunku dla prawdy, ale zrozumienie, ze
nigdy nie jest ona dana raz na zawsze i ciagle podlega dookreslaniu. Co wiecej, to
teologia, nauka zajmujqca sie Bogiem i duchowoscia, jest szczegblnie wezwana do
rewizji swoich projektéw teoretycznych, gdyz traktuje o sprawach, ktére z natury
swej wymykaja sie wszelkim pojeciom.

Zmiane w tym kierunku wida¢ u papieza Franciszka, ktéry wzywa teologow
katolickich do wstuchiwania sie w puls zycia i do prowadzenia glebokiego dialogu
w duchu teologii goscinnosci:

Dialogiczny spos6b postepowania jest droga, by dotrze¢ tam, gdzie ksztaltuja sie para-
dygmaty, sposoby odczuwania, symbole, wyobrazenia o ludziach i narodach. Dotarcie
tam — jako ,,duchowi etnografowie” duszy ludéw — aby moéc prowadzi¢ dogtebny
dialog™.

Jednym z kluczowych poje¢ uzywanych w réznych kontekstach przez papieza
Franciszka jest parezja, czyli odwazne moéwienie tego, co sie mysli. Bylo ono
rowniez przedmiotem ostatnich wykladéw Michela Foucaulta. Jest to zbieznos¢
znaczaca i w moim przekonaniu mozna w tym wypadku réwniez mowi¢ o kon-
tekscie postsekularnym. Pisze o tym Michelle Dillon w ksigzce zatytulowanej
Postsecular Catholicism: Relevance and Renewal (Katolicki postsekularyzm.
Znaczenie i odnowa), w ktérej skupita sie przede wszystkim na pontyfikacie pa-
pieza Franciszka. Stanowi on dla niej uosobienie postsekularnego temperamentu''.
Ksigzka jest z 2018 roku, a kolejne lata jedynie wzmocnilty postawiong tam teze.

lecz by rzeczywiscie uwzgledni¢ rzeczowa wage odmiennego pogladu”. Idem, Prawda i metoda.
Zarys hermeneutyki filozoficznej, thum. B. Baran, Inter esse, Krakow 1993, ss. 341-342.

8 An Ong Reader. Challenges for Further Inquiry, eds. T.J. Farrell, P.A. Soukup, Cresskill,
Hampton Press, New Jersey 2002, s. 91.

9 S. Obirek, Uskrzydlony umyst. Antropologia stowa Waltera Onga, Wydawnictwa Uni-
wersytetu Warszawskiego, Warszawa 2010.

1 Franciszek zaapelowat o rozwijanie dialogu i akceptacji, https://www.deon.pl/religia/
serwis-papieski/dokumenty/przemowienia-papieskie/art,301,franciszek-zaapelowal-o-rozwija
nie-teologii-dialogu-i-akceptacji-dokumentacja.html [dostep 11.11.2022].

1 M. Dillon, Postsecular Catholicism: Relevance and Renewal, Oxford University Press,
New York 2018.


https://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/przemowienia-papieskie/art,301,franciszek-zaapelowal-o-rozwijanie-teologii-dialogu-i-akceptacji-dokumentacja.html
https://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/przemowienia-papieskie/art,301,franciszek-zaapelowal-o-rozwijanie-teologii-dialogu-i-akceptacji-dokumentacja.html
https://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/przemowienia-papieskie/art,301,franciszek-zaapelowal-o-rozwijanie-teologii-dialogu-i-akceptacji-dokumentacja.html
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Argentynski papiez nie tylko zacheca teologéw do parezji, ale w swoich podrézach
do krajow o wiekszo$ci muzutmanskiej, jak Emiraty Arabskie, Kazachstan, a ostat-
nio Bahrajn, nie przestaje zaskakiwa¢ propozycjami w duchu postsekularnym. To
wiasnie w stolicy Emiratow Arabskich, Abu Zabi, Franciszek podpisat wspélnie
z wielkim imamem Al-Azharrem Ahmadem Al-Tayyebem dokument o ludzkim
braterstwie!?. Stanowi on prawdziwy przetom w historii wzajemnych stosunkow
miedzy chrzescijanstwem i islamem wtasnie w duchu zaproponowanej definicji
postsekularyzmu.

Przyktadem takiego podejscia jest zmiana paradygmatu teologicznego, ktéra
umozliwita dialog miedzyreligijny oparty na poszanowaniu wzajemnych réznic.
Chodzi o przejscie w teologii chrzescijanskiej z modelu chrystocentrycznego do
modelu teocentrycznego. Bardzo dobrym wprowadzeniem w ten powolny proces
przezwyciezania tradycyjnego myslenia w teologii katolickiej jest ksigzka bel-
gijskiego jezuity Jacques’a Dupuis (1923-2004) Chrzescijarnistwo i religie. Od
konfrontacji do dialogu, w ktorej kresli gtdwne trajektorie tej zmiany'®. Omawiajac
konieczno$¢ odejscia od ekskluzywnego modelu, wyznaczonego przez formule
,»poza Kosciotem nie ma zbawienia”, Dupuis pisze: ,,Ewolucja dzisiejszej mysli
teologicznej domaga sie powaznych korekt wobec interpretacji rygorystycznej
aksjomatu”!“. Te ,powazne korekty” to w istocie radykalna zmiana w sposobie
postrzegania innych religii i wyznan religijnych. Nie dziwi zreszta, Ze to nowe
mys$lenie ciggle napotyka na sprzeciw. Sam Dupuis byt zreszta w pelni $wiadom,
Ze jego propozycja teologiczna to zupelna nowos¢ w ramach teologii katolickiej.
Do tak rewolucyjnych wnioskéw doszedt, pracujac ponad 40 lat w pluralistycznych
religijnie i etnicznie Indiach. Jednak mimo tej nowosci byt przekonany, ze jego
teologia jest mocno zakorzeniona w tradycji, ktéra ze swej natury jest zmienna. Pisat
bowiem w zakonczeniu swej ksigzki: ,,Jestem $wiadom, Ze zaproponowatem cos,
co nazwatem »jakosciowym skokieme, ktéry otworzy nowe horyzonty w tym, co
nawet dzisiaj jest oficjalnym nauczaniem Magisterium Kosciota, chociaz myslatem
i mysle, ze te nowe horyzonty sa gleboko zakorzenione w zywej tradycji Kosciota
ina niej buduja”!>. Warto tez dodac, ze Dupuis nie jest w swoim mysleniu odosob-
niony. Wprost przeciwnie, zwtaszcza w tzw. krajach misyjnych przeSwiadczenie,
ze nalezy czerpac z rodzimych i pozachrzescijanskich tradycji, jest coraz silniejsze.

Dzisiaj pojawiajg sie nowe koncepcje teologiczne, wypracowywane zreszta
gléwnie przez misjonarzy, ktorzy spedzili wiekszos¢ swego zycia poza Europg lub
poprzez wlasne badania zdobyli uznanie jako znawcy innych religii i ich $wietych

12 papiez Franciszek, Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju Swiatowego i wspot-
istnienia, 3-5 lutego 2019, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/travels/2019/outside/
documents/papa-francesco_20190204_documento-fratellanza-umana.html [dostep: 20.11.2023].

13 J. Dupuis, Chrzescijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, thum. S. Obirek, WAM,
Krakéw 2003.

14 Tbidem, s. 278.

15 Tbidem, s. 348.


https://www.vatican.va/content/francesco/pl/travels/2019/outside/documents/papa-francesco_20190204_documento-fratellanza-umana.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/travels/2019/outside/documents/papa-francesco_20190204_documento-fratellanza-umana.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/travels/2019/outside/documents/papa-francesco_20190204_documento-fratellanza-umana.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/travels/2019/outside/documents/papa-francesco_20190204_documento-fratellanza-umana.html
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tekstow. Przyktadem szczegdlnie ciekawym jest Francis X. Clooney, znawca hin-
duizmu i wyktadowca w Harvard Divinity School. Po opublikowaniu wielu dziet
z zakresu hinduizmu doszed} do wniosku, ze to wtasnie teologia wypracowana na
styku réznych religii pozwala w pelni uchwyci¢ glebie religijnego doswiadczenia.
Dzieki temu twérczemu zetknieciu wlasna tradycja zostaje odczytana z wieksza
glebig!®. Widzimy tu wiele podobienistw do modelu teologii wypracowanej przez
Dupuis. Szczegdlnie intrygujacq propozycje wysunagt Peter C. Phan, amerykan-
ski teolog katolicki pochodzenia wietnamskiego z Uniwersytetu Georgetown.
W przekonaniu Phana nie ma zadnej sprzeczno$ci miedzy wierno$cig wlasnej
tradycji przy jednoczesnym czerpaniu z duchowych bogactw z innych religii. Na
ten rodzaj postawy Phan ukul trudng do przelozenia na jezyk polski formute ,,jed-
noczesnego przynalezenia do wielu religii” (multiple religious belonging), ktéra
w jego przekonaniu adekwatnie opisuje stan religijnej Swiadomosci mieszkancow
Dalekiego Wschodu przed pojawieniem sie religii monoteistycznych, takich jak
chrzescijanistwo i islam?’.

Interesujaca propozycje odczytywania tekstow literackich wlasnie w perspekty-
wie postsekularnej przynosi ksigzka indyjskiego badacza Manava Rattiego, ktory
od lat wyklada w USA. Ot6z Ratti w monografii The Postsecular Imagination.
Postcolonialism, Religion, and Literature (Wyobraznia postsekularna. Postko-
lonializm, religia i literatura) wykorzystuje pojecie wyobrazni postsekularnej do
zrozumienia przemian kulturowych i cywilizacyjnych zachodzacych nie tylko na
indyjskim subkontynencie, ale globalnie na catym $wiecie'®. Poprzez analize dziet
literackich Ratti proponuje pewien klucz interpretacyjny pozwalajacy zrozumiec¢
zr6znicowane zachowania bohateréw analizowanych utworéw literackich. Przyjeta
perspektywa interpretacyjna przypomina klasyczne ujecie Michaita Bachtina wy-
obrazni dialogicznej'® i wprowadzonego przez niego pojecia powiesci polifonicznej
Fiodora Dostojewskiego®, w ktdrych tak bliskie Rattiemu pojecie negocjowania
i wylaniania sie ostatecznego sensu jest kluczowe. Trudno samemu Bachtinowi
przypisywac postsekularng wrazliwos¢, bo byloby to dziataniem ahistorycznym,
niemniej jednak w jego tekstach, zwtaszcza tych analizujacych powiesci Dosto-
jewskiego, da sie wyodrebnic strategie, ktore Ratti zastosowat w interpretacji dziet
autoréw piszacych o dzisiejszych Indiach. Kazdy z analizowanych przez Rattiego

16 F.X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, Wil-
ley-Blackwell, Oxford 2010.

7 P.C. Phan, Being Religious Interreligiously: Asian Perspectives on Interfaith Dialogue,
Orbis Books, New York 2004.

8 M. Ratti, The Postsecular Imagination. Postcolonialism, Religion, and Literature, Rout-
ledge, Abingdon and New York 2013.

19 M. Bakhtin, The Dialogic Imagination: Four Essays, transl. by Caryl Emerson, Michael
Holquist, University of Texas Press, Austin and London 1981.

2 M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, ttum. N. Modzelewska, PWN, Warszawa
1971.
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utwor6w literackich odstania wielorakie uwik}ania jego bohater6w w rézne tradycje
religijne: hinduizmu, buddyzmu, chrzescijanstwa, islamu i sikhizmu, a nawet lokal-
nych tradycji animistycznych. Z nich z kolei kazda sytuuje sie wobec indyjskiego
panstwa $wieckiego, ktore teoretycznie reprezentuje postawe neutralno$ci wobec
poszczegdblnych tradycji religijnych. W praktyce okazuje sie jednak, Ze $wiatopo-
gladowa neutralno$¢ gwarantowana przez Konstytucje powstatego w 1947 roku
panstwa jest iluzoryczna, gdyz wspiera ono na r6zne sposoby hinduski nacjonalizm,
dyskryminujac mniejszo$ciowe grupy etniczne i mniejszosci religijne.

Analizowane dziela literackie sq w sposéb nieunikniony splecione z zZyciem ich
autoréw piszacych po angielsku i zyjacych w diasporze. Tak wiec medium jezykowe
uzywane przez pisarzy to jezyk hegemonicznej kultury narzuconej przez brytyjski
kolonializm. Mamy tu zatem do czynienia z dynamicznym procesem ksztaltowania
sie tozsamosci kulturowej w gwattownie zmieniajacych sie okoliczno$ciach. Do
tego dochodzi jeszcze krytyczny stosunek bohateréw literackich i samych autorow
do wiasnych tradycji religijnych. Mozna powiedzie¢, ze dzieki kategorii postse-
kularnej wyobrazni Menav Ratti nie tylko uchwycit wielokierunkowe napiecia,
jakim poddane jest spoteczenstwo Indii, ale rowniez pozwala rozumiec¢ racje sto-
jace za konkretnymi wyborami analizowanych autoréw i bohateréw ich ksigzek.
Ta perspektywa pozwala takze zrozumie¢ procesy cywilizacyjne, jakie zachodza
w chwili obecnej w krajach europejskich. Jednak najistotniejszym osiggnieciem
Rattiego jest wskazanie na ambiwalentna relacje subkontynentu indyjskiego wobec
Zachodu?!. Nie musze dodawac, ze z podobnymi napieciami spotykamy sie réwniez
w literaturze tworzonej w Europie i w Stanach Zjednoczonych, a obecne w niej
napiecie dotyczy zaréwno tradycji chrzesdcijanskiej, jak i zydowskiej.

2. Postsekularyzm wobec fraktalnej struktury
doSwiadczenia religijnego

Jak wspomniatem, postsekularna wrazliwos$¢ sprawia, ze ludzie wierzacy i nie-
wierzacy sg bardziej zainteresowani szukaniem tego, co taczy, a nie koncentruja
sie na réznicach. Jeden z najbardziej sugestywnych przyktadow tej nowej wraz-
liwosci omawia Ulrich Beck w ksiazce A God of One’s Own: Religion’s Capacity
for Peace and Potential forViolence (Wlasny Bog. zdolnos¢ religii do tworzenia
pokoju i generowania przemocy). Swoje rozwazania rozpoczat od przypomnienia
niezwyklego doswiadczenia Etty Hillesum. Beck jako cztowiek niewierzacy jest
wyraznie zafascynowany zaskakujacym podejsciem do problemu wiary w Boga®.

2 Por. S. Obirek, Europe in dialogue with Manav Ratti’s The Postsecular Imagination”,
,,Sikh Formations. Religion. Culture, Theory” 2022, no. 1-2(18), ss. 1-9.

2 U. Beck, A God of One’s Own. Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence,
Polity Press, Cambridge 2010).
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Ot6z ta holenderska Zydéwka, ktéra w granicznej sytuacji Holocaustu stworzyta
,»wlasnego Boga”, zdecydowata sie mu pomagac w chwili, w ktdrej jego wszechmoc
wyraznie zostata poddana probie. Wiasnie historia Hillesum postuzyta Beckowi do
wypracowania wlasnego rozumienia postsekularyzmu. Beck twierdzi, ze:

Spoleczenstwo zsekularyzowane musi sie sta¢ spoteczenstwem postsekularnym, tzn.
sceptycznym i otwartym na glosy religii.

I dodaje:

Przyzwolenie na wejscie jezyka religijnego do sfery publicznej powinno by¢ widziane
jako wzbogacenie, a nie jako wejscie intruza. Taka zmiana jest rGwnie doniosta jak
ogolna tolerancja dla S$wieckiego nihilizmu przez religie®.

Nie tylko zgadzam sie z postulatem Becka, ale widze w nim jedyne wyjscie z ro-
snacego fundamentalizmu religijnego. Takie otwarcie moze sprawic, Ze wyznawcy
religii przestang obawiac sie sekularyzacji, a r6znego autoramentu humanisci i ra-
cjonali$ci moga dostrzec w powrocie religii do sfery publicznej (postsekularyzm)
sojusznika. Lektura ksiazki Becka moze by¢ dobrym wprowadzeniem w taka
prébe przezwyciezenia wzajemnych obaw. Ale chodzi nie tylko o przezwyciezenie
istniejacych w spoteczenistwach Zachodu napie¢ na linii teizm—ateizm. Chodzi
0 wspolne rozwigzywanie probleméw, ktére dotycza kazdego z nas niezaleznie
od $wiatopogladowych réznic.

Odsytajac zainteresowanych do eseju Fraktalna interpretacja religijnej rézno-
rodnosci*, zwrdce tutaj uwage na rzecz moze oczywista, ale rzadko zauwazana.
Ot6z przedstawiciele r6znych religii dostrzegli ogromng szanse w zastosowaniu
fraktalnego modelu w postrzeganiu réznorodnosci religijnej. Jak podkresla Perry
Schmidt-Leukel, fraktalna interpretacja r6znorodnosci religijnej nie jest czyms
catkowicie nowym, gdyz jej elementy mozna znalez¢ juz w fenomenologii religii,
interkulturowej filozofii, a nawet w samej religii. Uzywa zreszta wobec swojej teorii
metafory ,,bycia w ciazy” przez kilka dekad. Innymi stowy, od dawna szukat poje-
cia, ktére okreslitoby to, co dostrzegal w religiach, ale nie potrafit go znalez¢. Stato
sie to nagle i w sposéb zaskakujacy dla niego samego pewnej nocy w 2015 roku,
gdy przygotowywat sie do wygloszenia wyktadow w prestizowej serii ,,Gifford
Lectures”. To wlasnie wtedy doszto do narodzin tej teorii, co przypomina rodzaj
nagtej iluminacji. Gdy do niej doszto, w kilka minut nakreslit na dwoch kartkach
papieru zarys catej koncepcji. Jej istota da sie sprowadzi¢ do tego, ze religie nie sa
tak naprawde od siebie catkowicie r6zne, mozna wrecz powiedzie¢, ze sie w sobie
odbijaja jak w lustrze®. Nie sa tez catkowicie przypadkowe czy chaotyczne.

2 Ibidem, s. 156.

%S, Obirek, Fraktalna interpretacja religijnej..., ss. 13-25.

% New Paths for Interreligious Theology. Perry Schmidt-Leukel’s Fractal Interpretation of
Religious Diversity, eds. A. Race, P. Knitter, Orbis Books, New York 2019, ss. 3-25.
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Ta sama zasada odnosi sie tez do struktury religijnego doSwiadczenia indy-
widualnej osoby. f.9czy swojg intuicje z terminem wprowadzonym do geometrii
w latach 70. XX wieku przez matematyka Benoit Mandelbrota (1924-2010),
ktory pierwszy zwrécit uwage na powtarzalno$¢ pewnych struktur w naturze.
Zdaniem Schmidta-Leukela to samo mozna powiedzie¢ o religii. OczywisScie sa
pewne réznice, bo w geometrii porownujemy jedynie formy, zas w religii mamy
do czynienia z bardzo ztozonym zjawiskiem. Mozna w niej bowiem wyrdznic¢ trzy
poziomy: po pierwsze, mamy do czynienia z religijna r6znorodnoscia, po drugie,
ze zr6znicowaniem w ramach jednej religii i po trzecie wreszcie, nalezy zwrécic¢
uwage na subiektywne uwarunkowania kazdego cztowieka. Innymi stowy, religie
nie sg tozsame, ale tez nie sq totalnie od siebie odmienne.

Historycznie na fraktalng strukture réznorodnosci religijnej (bez uzywania
tego terminu) zwrécit uwage Rudolf Otto w swojej klasycznej ksigzce Swietosé.
Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjonal-
nych, opublikowanej po niemiecku w 1917 roku®. Otto wprowadzit w niej pojecia
tremendum i fascinans, ktére w réznych konstelacjach sq obecne we wszystkich
religiach. Z kolei William James w ksiazce Doswiadczenie religijne, ktéra wczesniej
byta serig wyktadow wygloszonych, podobnie jak wyktady Schmidta-Leukela,
w ramach serii ,,Gifford Lectures” w 1901 roku®’, wskazywat na wspélng strukture
psychologiczng przezycia religijnego. Warto jeszcze przypomniec, ze w tej serii
pojawito sie rowniez nazwisko Charlesa Taylora, ktéry w 1999 roku zastanawiat
sie, czy zyjemy w epoce Swieckiej®. Wtasnie w trakcie tych wykladéw wyrosta
ksigzka posSwiecona miejscu religii w epoce Swieckiej®. Ksigzka A Secular Age od
chwili publikacji w 2007 roku stata sie obowigzkowym punktem odniesienia dla
kazdego, kto zajmuje sie miejscem religii w przestrzeni publiczne;j.

We wprowadzajacym eseju do ksigzki, ktérg doktadnie oméwitem w artykule
Fraktalna interpretacja religijnej réznorodnosci, Schmidt-Leukel przywotuje dwie,
pozornie wykluczajace sie opinie niemieckich historykéw religii. Pierwsza sfor-
mutowal Max Miiller, jeden z pierwszych religioznawcéw, ktory spopularyzowat
na zachodzie Europy teksty religijne tradycji Dalekiego Wschodu. Otéz zdaniem
Miillera (pisat to w 1870 roku), jesli kto$ zna tylko jedna religie, to tak naprawde
nie zna zadnej. Z kolei w 1900 roku Adolf von Harnack, wielki autorytet liberalnego
protestantyzmu, stwierdzit, ze kto zna chrzescijanstwo, ten zna wszystkie religie®.
Perry Schmidt-Leukel uwaza, ze w Swietle fraktalnego spojrzenia na strukture zja-
wiska religii, obie te opinie sq prawdziwe. Potwierdza to rowniez uwazna lektura

% R. Otto, Swieto$¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw
racjonalnych, tham. B. Kupis, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1968.

¥ 'W. James, Do$wiadczenie religijne, tham. J. Hempel, Zaktad Wydawniczy Nomos, Kra-
kéw 2001.

% Ch. Taylor, Oblicza religii dzisiaj, thum. £. Tischner, Znak, Krakow 2002, s. 5.

» Ch. Taylor, A Secular Age, Harvard University Press, Cambridge, MA, 2007.

30 New Paths for Interreligious Theology..., s. 16.
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klasycznej ksigzki holenderskiego religioznawcy Gerardusa van der Leeuwa z 1933
roku, zatytutowana Fenomenologia religii, ktérej lektura powinna by¢ punktem
wyjscia do analizy kazdej religii**. Mozna bowiem powiedzie¢, ze ujecie van der
Leeuwa stanowi synteze ujecia teologicznego obecnego w ksigzce Otta i analiz
psychologicznych zaprezentowanych przez Jamesa.

Na zakonczenie odwotam sie do ostatniej ksigzki Zygmunta Baumana Retro-
topia, w ktorej autor podkres$la, jak wazng dla niego osoba jest papiez Franciszek
i jego wrazliwos$¢ na potrzeby uchodZcéw i emigrantow®. Jak sie wydaje, takie spoj-
rzenie na dramatyczny kryzys cztowieczenstwa jest klasycznym wrecz przyktadem
postsekularnej wrazliwosci przywddcy religijnego i Swieckiego socjologa o lewi-
cowych pogladach. Mozna powiedzie¢, ze Bauman z socjologa zainteresowanego
religig jako jednym z elementéw ludzkiej aktywnosci stat sie promotorem religii
uwalniajgcej emancypacyjny i wyzwalajacy potencjat zarowno w indywidualnym
cztowieku, jak i w strukturach spotecznych. Bylo to szczegblnie widoczne w jego
spotkaniach wlasnie z mysla i z dziatalno$cig papieza Franciszka, ktérego w cza-
sie ich osobistego spotkania w Asyzu we wrze$niu 2016 roku nazwat ,,jedynym
Swiattem w tunelu”. Mozna tez postawiC pytanie, czy konkretne rozwigzywanie
probleméw egzystencjalnych zaréwno przez wierzacych i niewierzacych, jak
i przez wyznawcow réznych religii nie przypomina fraktalnej struktury religijnej
réznorodnosci.
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