Humaniora. Czasopismo Internetowe
Nr 4(48)/2024, ss. 73-81

StAWOMIR SZTAJER

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Pracownia Religioznawstwa i Badan Porownawczych
e-mail: sztajers@amu.edu.pl
https:/ /orcid.org/0000-0001-8975-2994
https://doi.org/10.14746/h.2024.4.5

Gory jako przestrzenie sakralne.
Tradycja i nowoczesnos¢

Mountains as sacred spaces. Tradition and modernity

Abstract. Mountains have always played an important role in the religiosity and spiritual-
ity of different cultures. They have been seen both as sacred spaces and as special bridges
between the temporal and supernatural worlds, or as places that connect different cosmic
levels. In religious traditions such as Hinduism, Buddhism, Christianity, and indigenous
religions, mountains have been places of revelation, mystical experience, meditation, and
worship. This article discusses the significance of mountains in selected traditional beliefs
and rituals, emphasizing their role as material vehicles of spiritual heritage. This tradi-
tional approach is contrasted with contemporary ways of interpreting the sacredness of
mountains, especially those interpretations shaped by secularization and modernization.
Phenomena such as experiences of well-known alpinists and ordinary tourists, literary
narratives and works of art show how the sacred character of mountains is adapting to
modern realities.
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\Nodréinieniu od przedmiotéw wytworzonych reka cztowieka oraz przestrzeni
silnie zagospodarowanych, géry, zwlaszcza zas pasma gér wysokich i ich
szczyty, stanowig obszar natury o ograniczonej dostepnosci. Krajobraz gérski jest po-
strzegany jako surowy, niedostepny, obcy, majestatyczny, zapierajacy dech w piersi.
Jednoczes$nie gory budza lek i groze, bywaja dla cztowieka niebezpieczne, czasami
odbieraja zycie. Postawa cztowieka wobec gor cechuje sie ambiwalencjg — gory
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fascynuja i przyciagaja, a jednoczes$nie wzbudzaja groze. Jak pokazat Rudolf Otto,
ambiwalencja taka jest charakterystyczna dla doSwiadczenia numinotycznego'. Sa-
crum jest tajemnicq pelng grozy, ale tajemnica przyciagajqca, fascynujaca (mysterium
tremendum et fascinans). Nie ma wiec nic szczegbdlnego w tym, ze gory traktowane
sq jako zjawiska sakralne. Interesujqce jest natomiast to, Ze sakralno$¢ ta bywa
roéznie rozumiana, przejawia sie w kontekscie nie tylko religijnym, ale i $wieckim.
Swiete géry odgrywaja istotna role w wierzeniach, mitach i rytuatach rozmaitych
tradycji religijnych, ale Swieto$¢ gér moze by¢ doSwiadczana takze niezaleznie od
jakiejkolwiek religii. Jesli p6j$¢ za znang intuicjq Emila Durkheima?, zgodnie z ktéra
rzeczy Swiete to rzeczy oddzielone od sfery zycia codziennego, mozna powiedzied,
Ze przez samo swoje usytuowanie gory moga wzbudza¢ dosSwiadczenia tozsame
badz bliskie doswiadczeniu sacrum. Takie niezwykle doswiadczenia opisywane sg
przez wybitnych alpinistéw, zwyktych turystow i mitosnikéw gor.

W wierzeniach i praktykach religijnych géry moga by¢ nosnikiem rozmaitych
znaczen i pelni¢ wiele r6znych funkcji®. Czesto symbolizuja Srodek albo oS Swiata,
bedac wyréznionymi miejscami religijnego kosmosu oraz miejscami, w ktorych
mozliwe jest spotkanie bytowo réznych obszaréw kosmicznych, w tym spotkanie
Swiata ludzkiego z nadprzyrodzonym, bogéw z ludZzmi. To wiasnie dlatego szczyty
gor czesto sq miejscami, w ktorych zgodnie z przekazem tradycji objawiajg sie
bogowie, w ktérych ludzie doznaja wizji i styszq stowo boze. Szczyty gér bywaja
miejscem zamieszkiwanym przez bogow, a takze obszarem przepelionym nad-
przyrodzong moca. Moga by¢ postrzegane jako zrodto zycia — to wiasnie w nich
poczatek maja Zrodla zasilajace rzeki — ale rowniez jako niebezpieczne miejsca
goszczace zmartych. Gory byty ponadto miejscami kultu, zwlaszcza ofiary i modli-
twy*, miejscami praktyk medytacyjnych i jogicznych, a takze celami pielgrzymek®.

Niezwykle bogata i zréznicowana jest religijna symbolika goér®. Nie sposéb
jej sprowadzi¢ do wspolnego mianownika. Jak stusznie wskazuje Mircea Eliade,
»hiezliczone sg symboliczne i religijne warto$ciowania gor’”’. Jedna z najbardziej
rozpowszechnionych form symbolizmu religijnego zwigzanych z gérami stanowi
symbolizm $rodka, rozumianego jako centrum $wiata lub jako o$ $wiata, tacza-
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ca rozne obszary kosmiczne. Géra moze by¢ nie tylko centrum ziemi, ale i jej
poczatkiem®. W licznych kosmogoniach gory wytaniaja sie jako pierwsze z od-
metdéw praoceanu. W wyobrazeniach wielu ludéw Swieta géra petni funkcje axis
mundi — osi $wiata taczacej rézne wymiary kosmosu, zwlaszcza Swiat doczesny
i transcendentny. Swieto$¢ gory wiaze sie z przypisywana jej moca, ta zas pochodzi
ze Swiata gornego. Poniewaz szczyt gory siega nieba, symbolizm gory ma cha-
rakter niebianski. Géra niejako uczestniczy w transcendencji nieba®, zapewniajac
porzadek i stabilno$¢ catego kosmosu'. Istotng role w religijnych wyobrazeniach
i wierzeniach zwigzanych z gérami odgrywa symbolizm wstepowania oraz rytuaty
wstepowania. Nie tylko dusze zmartych i szamani wspinajq sie po zboczach gér,
aby dotrze¢ do nieba. Roéwniez sktadajacy ofiary wspinaja sie na wierzchotki gor,
poniewaz tam znajduja sie najblizej bogéw. W mistyce chrzescijanskiej dluga
droga wiodaca do zjednoczenia z Bogiem bywa przedstawiana jako wspinaczka.
Znamienna pod tym wzgledem jest symbolika gérska stosowana w mistyce Jana
od Krzyza, ktéry droge duszy do zjednoczenia z Bogiem przedstawia jako droge
na goére Karmel. Droga na szczyt nie jest tatwa, wymaga przej$cia przez ,,noc
ciemng”!!; jednak trudy wedrowki zostajg wynagrodzone na jej koncu.

Na szczytach gor bogowie objawiajg sie cztowiekowi. Bog objawia sie Moj-
zeszowi na gorze Synaj, Jezus przemienia sie w obecno$ci uczniéw na wysokiej
gorze, prawdopodobnie gorze Tabor. Najwazniejsze europejskie sanktuaria maryj-
ne — Lourdes, Fatima, Medjugorie, La Salette — to miejsca, w ktérych Matka Boska
objawila sie na wzgdérzach. Objawienia bostw na szczytach gor znane sq rowniez
w wielu innych tradycjach, m.in. w religii starozytnych Grekéw, w tradycjach
chinskich, tybetanskich, tureckich. W niektérych tradycjach bogowie po prostu
zamieszkujg szczyty gor, czego przyktadem moze by¢ grecki Olimp z dwunasto-
ma bogami, a takze géra Kajlas, potozona w Tybecie, wedtug wierzen hinduskich
miejsce przebywania Siwy i jego malzonki Parwati. Z kolei japoriska géra Fuji
zamieszkiwana jest przez rozmaite béstwa i nadprzyrodzone istoty.

Gora sama w sobie moze by¢ przedmiotem czci. Czesciej jest jednak traktowana
jako $wieta ze wzgledu na uczestnictwo w wyzszym porzadku, obecnos$¢ bdstw,
objawienia bostw, a takze dlatego, ze stanowi wazne dla danej tradycji miejsce.
Moze to by¢ miejsce spotkania cztowieka z bogiem, ale takze miejsce, w ktérym
zyja uznawani za Swietych ludzie'?. Na szczytach wzgorz buduje sie Swiatynie,
klasztory i pustelnie. Wystepuja na nich $wiete przedmioty, takie jak kamienie,
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skaty, zrédta czy groty. Szczyt goéry moze by¢ ponadto miejscem waznych wyda-
rzen, miejscem, w ktérym swoj poczatek ma religia lub tradycja.

Nie tylko gorski krajobraz jest Zrédtem symboliki religijnej, ale takze obecnos$¢
i aktywno$¢ cztowieka w gérach. Wysoka gora rzuca wyzwanie, jest niebezpieczna,
grozna i zmienna. Zdobycie géry wymaga wysitku, determinacji i wytrzymatosci.
Podobnie droga cztowieka religijnego ku tak czy inaczej rozumianemu zbawieniu
wymaga czesto ponadprzecietnego wysitku i jest najezona niebezpieczenstwami.
Wstepowanie na gére bywa zatem w literaturze religijnej podstawa symboliki
zwigzanej z duchowym doskonaleniem, droga, pielgrzymka, wyzwoleniem,
zbawieniem czy oSwieceniem. Wspinaczka symbolizuje nie tylko pokonywanie
naturalnych przeszkod i podréz pelng niebezpieczenstw, ale takze walke wspinacza
z samym sobg, wlasnymi stabo$ciami i lekami. Widoczne jest to w kontekscie
religijnym, gdzie wspinaczka symbolizuje trudng duchowa podréz, ale takze
Swieckim, jak w przypadku himalaisty przekraczajacego wtasne ograniczenia
fizyczne i umystowe.

Sakralnos$¢ gér funkcjonuje nie tylko w kontekscie religijnym. Niereligijna
duchowos$¢ obejmuje rozmaite doSwiadczenia, ktére pod pewnymi wzgledami
przypominajq religijne doswiadczenia sacrum, ale réznig sie od nich tym, Ze nie
sq w zaden sposob powigzane z wyobrazeniami o istotach czy mocach nadprzyro-
dzonych. Ponadto historia i fenomenologia religii rozpoznajq zjawisko polegajace
na zastepowaniu religijnych form $wietosci formami, ktére zwyklo sie okresla¢
mianem Swieckiego lub kulturowego sacrum. Pojecie Swieckiego sacrum jest roznie
rozumiane. W tym miejscu oznaczac¢ bedzie takie warto$ci, przekonania i praktyki,
ale takze przedmioty i miejsca, ktére wprawdzie nie majq charakteru religijnego,
jedynie dla ludzi pozostajq wazne i nienaruszalne'®. Takie przedmioty i miejsca sa
albo wprost okreslane jako $wiete, albo uwaza sie, ze okreSlenie to nie ktdci sie
z wrazeniem, jakie na cztowieku wywieraja.

Jesli wspotczesnie szukamy zlokalizowanego Swieckiego sacrum, a wiec
zwigzanego z konkretnym miejscem lub obszarem, z pewnoS$cig znajdziemy je
w krajobrazie gorskim, zwlaszcza w gorach wysokich oraz pasmach gorskich,
ktorym tradycyjnie przypisuje sie szczeg6lng role w zyciu danej spotecznosci.
Gory pobudzajg zar6wno religijng wyobraznie, jak i wyobraznie $wiecka. W jed-
nostkach niereligijnych moga wzbudza¢ uczucie zaleznosci od czego$ znacznie
potezniejszego, poczucia bycia czeScig wiekszej catosci, a takze doSwiadczenie
nieprzemijalnos$ci. Duchowo$¢ niereligijna dobrze zna tego rodzaju przezycia
zwigzane z gorskim krajobrazem. Nietrudno je znalezZ¢ w literaturze pieknej,
zwlaszcza w poezji i powiesciach. Przynajmniej od czaséw romantyzmu gory sg
waznym zrodtem inspiracji literackich i artystycznych. Jednoczesnie literatura

3 K. Knott, E. Poole, T. Taira, Media portrayals of religion and the secular sacred: Repre-
sentation and change, Ashgate Publishing, Burlington 2013, s. 11.
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i sztuka uczyty kolejne pokolenia takiego innego postrzegania goér oraz miaty
istotny wptyw na ksztattowanie duchowej wiezi z gérami'4.

Nie sposéb tutaj odpowiedzie¢ na pytanie, czy tak rozumiana sakralno$¢ gor
stanowi szczegdlng odmiane sacrum, czy tez jest tylko degradacjq religijnego do-
Swiadczenia sacrum. Takie pytanie postawit Mircea Eliade, ktéry wskazywatl na
desakralizacje wspdtczesnego cztowieka i Swiata natury, a jednoczes$nie podkreslat,
ze sacrum moze funkcjonowac¢ w rozmaitych formach zdegradowanych'>. Formy
takie sg wprawdzie oderwane od typowego zycia religijnego, obejmujacego wiare
w istoty i moce nadprzyrodzone, zachowania rytualne oraz poczucie bycia czescia
pewnej tradycji, ale poruszaja w umysle czlowieka pewne struny, sprawiajac, ze
doswiadczenia, ktore cztowiek ten miewa oraz dziatania, w ktore sie angazuje,
W pewnym stopniu przypominajg przezycia i dziatania religijne. Odpowiedz Elia-
dego nie jest jedyng mozliwg odpowiedzig. Opiera sie ponadto na dyskusyjnych
zatozeniach i koncepcjach antropologicznych, takich jak koncepcja homo religiosus.
Z tej perspektywy sakralno$¢ gér, manifestujaca sie w doswiadczeniu cztowieka
wspotczesnego, bylaby tylko zdegradowang forma SwietoSci przejawiajacej sie
w religijnym doswiadczeniu gor. Istnieje jednak inna mozliwos¢, zgodnie z ktéra
odmiany sacrum okres$lane tutaj mianem $wieckich nie sa produktem sekularyzacji
Swiadomosci religijnej, ale rownolegle istniejacymi doswiadczeniami, ktére moga
przybiera¢ forme religijng lub swiecka.

Niezaleznie od tego, czym jest niezwykte doSwiadczenie towarzyszace kon-
taktom z gérami oraz z jaka forma sakralno$ci mamy tu do czynienia, Swieckie
sposoby obcowania z gérami, takie jak sport czy rekreacja, czasami wykazuja
podobienstwo do przezy¢ duchowych spotykanych w kulturach tradycyjnych?.
Wspinaczka moze wigzac sie zatem z doSwiadczeniem glebokiej przemiany du-
chowej. Wielu Swiatowej stawy alpinistow ujmowato doswiadczenia towarzyszace
wspinaczce w ekstremalnych warunkach w taki wtasnie sposob. Pierwszy zdobywca
(wraz z Louisem Lachenalem) Annapurny w 1950 r., francuski alpinista Maurice
Herzog, opisuje niezwykle doswiadczenia, jakie towarzyszyty tej wyprawie. Na-
lezaty do nich poczucie ,,czego$ nienaturalnego”, zanik ,,uczucia zmeczenia”, ,,jak
gdyby grawitacja juz nie istniata”, poczucie bycia w ,,innym wszechs§wiecie” oraz
»zadziwiajace szczeScie”'. Herzog sam porownuje to dosSwiadczenie do przezy¢
mistycznych éw. Teresy z Avili. Przezycia tego rodzaju, zwykle krétkotrwate,
rozniq sie od pozostatych przezy¢ wiasnie tym, ze nie przytrafiajq sie na co dzien,
nie sa czescig $wiata zycia codziennego. Niektore z nich prowadza jednak do

4 M.H. Nicolson, Mountain gloom and mountain glory: The development of the aesthetics
of the infinite, Cornell University Press, Ithaca—New York 1959, s. 1.

15 M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, ttum. B. Baran, KR, Warszawa
1999, s. 169.

16 E. Bernbaum, Sacred mountains..., s. 2.

7" M. Herzog, Annapurna, ttum. N. Morin & J.A. Smith, E.P. Dutton, New York 1953,
ss. 6-7; cyt. za: E. Bernbaum, Sacred mountains...., ss. 2-3.
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przemiany wewnetrznej. Reinhold Messner, wybitny alpinista i pierwszy w Swiecie
zdobywca Korony Himalajow i Karakorum, tak okresla w jednym z wywiadow
owa przemiane:

Gl6éwnie interesuje mnie to, co dzieje sie wewnatrz cztowieka, gdy spotyka goéry. Kiedy
wspinasz sie na gore, schodzisz z niej jako inna osoba. Nie zmieniamy gory, wspinajac
sie na nig — to my sami sie zmieniamy®,

Wshtuchujac sie w wypowiedzi doswiadczonych alpinistéw, mozna odnie$¢
wrazenie, Ze duchowa przemiana czesto towarzyszy wspinaczce wysokogorskiej.
Doswiadczenia takie nie towarzysza jedynie mitosnikom wysokich gér oraz wy-
czynowym alpinistom. Sa znacznie bardziej powszechne i wrecz poszukiwane
przez zwyklych turystow.

Turystyka i sporty gdrskie, a takze wzrastajace zagospodarowanie terenéw
gorskich, sprawiaja, ze sakralno$¢ gor nie jest doSwiadczana tak jak dawnie;j.
Przede wszystkim tworzenie i rozbudowa infrastruktury wspierajacej turystyke
gorska, a takze uprawiane w gdrach sporty sprawiaja, ze szczyty gorskie przestaja
by¢ postrzegane jako niedostepne, oddzielone od codziennego Swiata, tajemnicze.
W powszechnie dostepnych kurortach gérskich utwardzona lub wrecz asfaltowa
droga pozwala wjecha¢ pojazdem mechanicznym na sam szczyt. Zamontowane
na stokach wyciagi i kolejki zapewniaja mniej lub bardziej komfortowe warunki
turystom zmierzajacym na szczyt. Juz nie tylko schroniska, ale takze hotele gorskie
pojawiaja sie na zboczach gor lub w ich poblizu. Nawet najwyzsze szczyty Himala-
jow, zwlaszcza Mount Everest, przestaja by¢ niedostepne dla amatoréw wspinaczki
gorskiej. W ostatnich latach szczyt zdobywalo kilkaset 0sob rocznie. Wspinaczka
na najwyzszg gore Swiata nie ma nic wspolnego z przecieraniem nowych szla-
kow, poniewaz — jak wskazuje Messner — kazdego roku setki Szerpéw pracuja
nad odpowiednim przygotowaniem szlakdw dla wspinaczy, ktorzy zainwestowali
znaczne $rodki finansowe, aby zdoby¢ goére'®. Turystyka wysokogorska staje sie
przedsiewzieciem finansowym nie mniej niz duchowym. Wysokogorskie pasma
bardziej dostepne dla turystow goszcza z kolei tysigce podroznikdw. Otaczajace je
miasteczka i wioski zamieniajq sie w sezonie w zatloczone i pelne gwaru kurorty
oferujace rozmaite rozrywki. Coraz czesciej przemieszczanie sie po szlakach
w szczycie sezonu turystycznego wymaga dlugiego oczekiwania w kolejkach
i zwinno$ci niezbednej do sprawnego mijania innych turystéw. Nie sa to warunki
sprzyjajace niezwyklym do$wiadczeniom, zwlaszcza doSwiadczeniom sacrum.

Turystyka gorska jest jednak zjawiskiem poZnym. Jej poczatki siegaja XVII
wieku, natomiast masowy rozwo6j przypada na druga potowe XIX wieku. Od
tego czasu krajobraz gorski panstw rozwinietych podlegat istotnym zmianom.

18 R. Messner, T. Hiietlin, T. Carruthers, Reinhold Messner: My life at the limit, Mountaineers
Books, Seattle, WA 2014, s. 198.
19 Ibidem, s. 234.
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W konsekwencji zmianie ulegat takze stosunek cztowieka do gor. Nie tylko rozrost
infrastruktury turystycznej, ale takze zaawansowana komercjalizacja turystyki
gorskiej sprawity, ze gory przestaly by¢ jedynie zasobem o wartos$ci estetycznej,
duchowej, religijnej czy rekreacyjnej, a staty sie zasobem ekonomicznym, ofero-
wanym na rynku ustug turystycznych. Jakkolwiek sakralno$¢ gor moze przetrwac
zaawansowang komercjalizacje, ta ostatnia zmienia stosunek cztowieka do sacrum.
Badacze zré6wnowazonego rozwoju obszarow gorskich zauwazaja, ze “rozwoj
atrakcji turystycznych w miejscach sakralnych, napedzany zainteresowaniem ma-
sowej turystyki, zaktdca relacje cztowieka z ziemia i moze prowadzi¢ do ostabienia
poczucia wiezi z danym miejscem lub gorg”?°. Zakt6cenie to dotyczy jednak nie
tylko mieszkancéw terendw gorskich, ale takze samych turystéw. W reakcji na te
zjawiska postuluje sie przywrocenie obszarom gérskim, zwlaszcza tym o donio-
stym znaczeniu kulturowym, dawnej postaci, ograniczenie ludzkich ingerencji lub
przynajmniej przestrzeganie zasad zrownowazonego rozwoju.

Krajobraz gorski prawie nigdy nie jest surowym, naturalnym krajobrazem —
niemal zawsze krajobrazem mieszanym, takim, w ktérym przyroda przeplata sie
z kultura. Nie chodzi przy tym wylacznie o to, ze krajobraz gorski czesto nosi
na sobie fizyczne znamiona dziatalnosci cztowieka. Istotne jest rwniez to, jakie
znaczenie zostato przypisane naturalnemu gorskiemu krajobrazowi. Z gérami
zwiazane sg czesto rozmaite legendy, mity i basnie opowiadajace o bogach i in-
nych istotach nadprzyrodzonych, o ludzkich bohaterach i tajemniczych postaciach.
Opowiesci te zmieniajg sie wraz z czasem. Innym razem sg po prostu wytwarzane
przez lokalnych twércéw w odpowiedzi na zapotrzebowanie turystow. Tych ostat-
nich zachwyca nie tylko surowe piekno gor, ale takze nalozona na nie warstwa
symboliczna. W kulturze konkretne elementy gorskiego krajobrazu zyjq wlasnym
zyciem. Dobrym przyktadem takiego nadawania znaczen sq polskie Karkonosze.
Nie tylko cate pasmo gérskie, ale takze poszczeg6lne gory, skaty, Sciezki, jaskinie
powigzane sg z nadal przekazywanymi opowieSciami. W opowies$ciach tych watki
basniowe przeplatajg sie z watkami historycznymi, odnoszacymi sie do bogatej,
wielokulturowej przesztosci regionu Karkonoszy. Istotna role odgrywaja w nich
duchy, zwlaszcza znana w tym regionie idea Ducha Gor, ukryte skarby i poszuki-
wacze skarbéw, zamienione w skaly legendarne postacie, ksigzeta i ksiezniczki,
magiczne skaly, rosliny i zwierzeta. W wielu przypadkach naturalne obiekty
funkcjonuja jak symbole odsytajace do wielorakich znaczen, mitycznego czasu,
mitycznych wydarzen i postaci.

Znajomos¢ dawnych i nowych podan sprawia, Ze Karkonosze sg postrzegane
przez pryzmat opowiesci przywigzanych do konkretnych miejsc. W ten sposéb
krajobraz zostaje przeksztatcony w serie opowiesci, niejako ozywa w Swiadomosci

2 P.M. Godde, M.F. Price, F.M. Zimmermann, Tourism and development in mountain re-
gions: Moving forward into the new millenium, w: Tourism and development in mountain regions,
eds. M. Godde, M. F. Price, F.M. Zimmermann, CABI Publishing, Wallingford 2000, s. 14.
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obserwatora. Skaly wyjawiajq swoja mityczng przeszto$¢, swoim ksztattem, barwa,
niezwyklymi wlasciwosciami wyjawiaja tajemnice. Opowiesci te nie sa wprawdzie
mitami wskrzeszajacymi przeszto$¢; prawdziwosc tych opowiesci traktuje sie
zwykle z przymruzeniem oka. Jednakze nie sama prawdziwo$¢ czy wiarygodnos¢
opowie$ci ma tutaj znaczenie. Chodzi raczej o narracyjna strukture, ktéra zostaje
natozona na krajobraz gorski i ktéra sprawia, ze w umysle cztowieka krajobraz ten
zaczyna funkcjonowac jako zbiér opowiesci.

Sakralno$¢ gor nadal odgrywa istotng role w tradycjach religijnych catego
Swiata. Szczyty Swietych goér niezmiennie przyjmuja pielgrzymow. Jednak nawet
tam, gdzie religijne znaczenia ulegly zatarciu, sakralno$¢ gér moze funkcjonowac
niejako na innym planie, bez wyraznych odniesien do tradycji religijnych czy istot
nadprzyrodzonych. Gérskie doswiadczenia zaréwno alpinistéw, jak i zwyktych
turystow czesto opisywane sq tak, jakby sakralno$¢ gor byta nieustannie waznym
wymiarem ludzkiego kontaktu z krajobrazem gorskim. Przeksztalcanie terenow
gorskich i komercjalizacja turystyki z pewnoscig maja wptyw na stosunek czto-
wieka do gor, ale nie wykluczajaq zaréwno tradycyjnych, jak i nowszych form
sakralizacji gorskich przestrzeni.
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