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Pamiec u zrodta mitu. Swiadomosc historyczna
Izraelitow w Thomasa Manna Jozefie i jego braciach

Memory at the Source of the Myth. The Historical Awareness
of the Israelites in Thomas Mann's Joseph and his brothers

Abstract. Memory plays a significant role in Thomas Mann’s biblical tetralogy Joseph and
his Brothers (1933-1944) due to its direct relationship with the line of tension between the
mythical plot material and the convention of a realistic historical novel, which is funda-
mental to the work. For the purpose of analysis the author used the tools of anthropolog-
ical reflection on memory, developed by the Egyptologist Jan Assmann and presented in
his book Cultural Memory and Early Civilization. Writing, Remembrance, and Political
Imagination (2008). The aim of the article is to show that the image of memory included in
the novel is not only an element of the cultural staffage, but has also been used to a great
extent to overcome the aforementioned conflict of myth and historical realism.
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1. Ustalenia wstepne

N iniejszy artykul stanowi probe odpowiedzenia na pytanie, jak ujete zostaty
powiazane ze soba kwestie pamieci i Swiadomosci historycznej w Thomasa
Manna Jozefie i jego braciach'. Niemiecki noblista w swoja monumentalna tetralo-

! T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1-3, tum. E. Sicinska, M. Traczewska, Czytelnik, War-
szawa 1967.

@ @ Artykut jest udostepniony na licencji Creative Commons: Uznanie autorstwa — bez utworéw
@ zaleznych 4.0 Miedzynarodowe, https://creativecommons.org/licenses/by-nd/4.0/legalcode.
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gie biblijng wpisat bogaty i zniuansowany portret antycznej kultury bliskowschod-
niej, oparty zaré6wno na ,,solidnej erudycji” i orientacji w materiatach Zrédtowych?,
jak i na rekonstrukcyjnej intuicji. Cze$¢ tego obrazu stanowi wilasnie rozumienie
przesztosci, ktérym autor obdarzyt spotecznos$¢ znajdujacq sie w centrum powie-
Sciowych zdarzen — Izraelitow. Proba opisu Mannowskiego wyobrazenia pamieci
i Swiadomosci historycznej jest uzasadniona, wydaje sie bowiem, ze wskazany
obszar antropologicznej charakterystyki plemienia zostal przez pisarza istotnie
sfunkcjonalizowany do przezwyciezenia konfliktu miedzy mitycznoscia fabuly
a historycznym realizmem konwencji.

Zarysowany problem nie zyskat jeszcze oméwienia na polskim gruncie, byt
jedynie sygnalizowany na marginesie innych rozwazan, przyktadowo w po-
rownawczym szkicu Mirostawa Gotuniskiego Tomasz Mann — Teodor Parnicki.
Historyzacja mitu — mityzacja historii® czy w przetozonych tekstach Eleazera
Mieletinskiego*. W Niemczech tetralogie biblijng badat pod tym katem egiptolog
Jan Assmann, na ktorego ksigzce o pamieci kulturowej oparta zostanie metodolo-
gia niniejszej pracy, jego teksty poSwiecone Mannowi nie byty jednak dotychczas
tlumaczone.

W podejmowanych w artykule rozwazaniach wykorzystane zostang wybrane
pojecia, za pomoca ktérych Assmann opisywat dzialanie pamieci kulturowej
w ksigzce Pamie¢ kulturowa. Pismo, zapamietywanie i polityczna tozsamos¢
w cywilizacjach starozytnych®, uzupelione o ustalenia Jacka Goody’ego na temat
lektooralnosci zawarte w ksiazce Mit, rytuat, oralnosc®. Pamie¢ kulturowa zgod-
nie ze wskazaniami niemieckiego egiptologa bedzie rozumiana jako wyobrazenie
wilasnej przesztosci reprezentowane przez dang spotecznos$¢, swoiscie zorganizo-
wane i utrwalane poprzez usankcjonowane obyczajowo dzialania’. Swiadomos¢
historyczna bohateréw Jézefa i jego braciach zostanie uznana za sfere ksztaltowang
przez tak pojeta pamiec.

2 E. Mieletinski, Antyteza: Joyce i Tomasz Mann, w: E. Mieletinski, Poetyka mitu, thum.
J. Dancygier, PIW, Warszawa 1981, s. 404.

* M. Gotunski, Tomasz Mann — Teodor Parnicki. Historyzacja mitu — mityzacja historii,
w: Powies¢ historyczna dawniej i dzis, red. R. Stachura, T. Budrewicz, B. Faron, K. Gajda,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej, Krakéw 2007.

4 E. Mieletinski, Antyteza...

> J. Assmann, Pamie¢ kulturowa. Pismo, zapamietywanie i polityczna tozsamos¢ w cywili-
zacjach starozytnych, tham. A. Kryczynska-Pham, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego,
Warszawa 2008.

5 J. Goody, Mit, rytuat, oralnos¢, thum. O. Kaczmarek, Wydawnictwa Uniwersytetu War-
szawskiego, Warszawa 2012.

7" J. Assmann, Pamie¢ kulturowa..., ss. 31-41.
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2. Miejsce Swiadomosci historycznej w dziele Manna

Problem $wiadomosci historycznej, jaka Mann obdarzy} bohateréw Jézefa i jego
braci, jest o tyle interesujacy, ze taczy sie scisle z podstawowa dla tetralogii linig
napie¢ miedzy materiatem mitycznym a konwencja realistyczng. Anna Nasitowska
w swoim szkicu o czasie Mannowskiej tetralogii zilustrowata wskazane napiecia
za pomocq pytan:

[...] w jaki sposéb Swiat eposu, Swiat mitu i harmonii cztowieka, przyrody i sit nad-
przyrodzonych moze zaistnie¢ w powiesci? [...] Czy czas powiesciowy, okreslony
przez jego nowozytne pojecie, jest w stanie wyrazi¢ odlegly, jakze inny od naszego,
czas zamierzchtej kultury, w ktérej zywy jest mit?®

Z biegiem analiz badaczka doszta do wniosku, ze konflikt miedzy mityczno-
$cig a realizmem — warunkowanym przez nowozytne pojecie czasu — jest w tym
wypadku pozorny, co uargumentowata w nastepujacy sposéb:

[...] Swiat Jozefa i jego braci Tomasza Manna nie stanowi powrotu do wiasciwej mitowi
bezczasowosci, do czasu wytaczonego, czasu wyznawcéw Tammuza. Czas Jozefa jest
jednoczes$nie mityczny i historyczny. Dlatego tez powrét do Swiata eposu, czy mitu
moze sie w tym wypadku dokona¢ za posrednictwem powiesci, dysponujacej czasem
historycznym i biograficznym [...]. Sprzecznos$¢ miedzy chronotypem dojrzatej powiesci
a niehistoryczng czasowos$cig mitu okazuje sie w wypadku mitu biblijnego pozorna.
Biograficznos$¢ powiesci zostaje uzupehiona o cigg ponadindywidualnych transfiguracji,
a czasowoS$C $wiata przedstawionego, jednorazowos¢ i historyczno$¢ zdarzen — o ich
sens jako prefiguracji przysztosci. Budowanie mitu w strukturze powiesci okazuje sie
mozliwe’.

Z perspektywy czasu powieSciowego sprzecznos¢ zatem znika, niweluje ja
historyczny charakter biblijnego mitu. Podobne wyjasnienie nie moze by¢ jednak
zastosowane w odniesieniu do problemu procesu dziejowego portretowanego
w dziele. Historia w micie funkcjonuje bowiem wedlug innych prawidet niz ta
wiasciwa realistycznej powiesci, jest rzadzona przez mechanizmy wywiedzione
z bezczasowej kosmogonii. Godzenie dwdch innorodnych porzadkéw pozostaje
zatem jednym z gléwnych wyzwan artystycznych wynikajacych z koncepcji dziela.
Zamyst powiesci o plemiennych poczatkach Izraela wymagat osadzenia mitycznych
zdarzen w przynajmniej do pewnego stopnia okres§lonym czasie historycznym.
W dalszym rzedzie autor musiat na nowo powigza¢ wybrang przez siebie epoke
z przesztoscia Jakubowego ludu — nie mogly one bowiem pozosta¢ w specyficznie
mitycznej relacji czasowej, jaka ukazuje Ksiega Rodzaju. Na koncu zas konieczne

8 A. Nasitowska, Czas mityczny i czas epicki w ,,Jozefie i jego braciach” Tomasza Manna,
,Przeglad Humanistyczny” 1982, nr 26(12), s. 81.
9 Ibidem, s. 86.
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bylo okreslenie, jaka wiedze o owej epoce i swoich dziejach majq bohaterowie,
a takze jaka role ta wiedza odgrywa w ich codziennym do$wiadczeniu i w przed-
stawianych przelomowych dla nich zdarzeniach. W tym wiasnie kontekscie uwi-
dacznia sie przedmiot niniejszych rozwazan.

W odniesieniu do $wiadomosci historycznej bohateréw inwencja tworcza Man-
na mogta dziata¢ wyjatkowo swobodnie. Nie byta ona ograniczona przez zrédla
z epoki, ktore nie dokumentujg kultury Hebrajczykéw. O formie funkcjonowania
przesztosci w zyciu powie$ciowych bohateréw decydowata zatem nie $cistos¢
historyczna, niemozliwa do osiagniecia, ale jedynie pewne przybliZone prawdo-
podobienstwo. Istotnym czynnikiem wptywajacym na ksztatt Mannowskiego wy-
obrazenia okazuje sie natomiast sposéb, w jaki pisarz poltaczyt materiat fabularny
i konwencje literackg. Dokonat on bowiem tego, konsekwentnie utrzymujac realizm
przedstawienia, a jednocze$nie zachowujac w swojej wizji wszystkie elementy
decydujace o kulturowej randze biblijnego mitu. Z tego wzgledu tetralogia ukazuje
dzieje Jozefa, nie za$ przykladowo historie wezyra Janhamu, ktérego sukces na
egipskim dworze prawdopodobnie zainspirowat opowies¢ o Jakubie i jego synu'®.
Réwniez dlatego Hebrajczycy portretowani sq jako spotecznos$¢ — nie w petni Swia-
domie — konsolidowana przez dojrzalg idee Jedynego Boga, jakkolwiek najbardziej
wiarygodne hipotezy wiazq przerodzenie sie kultu lokalnego b6stwa opiekunczego
w monoteistyczna religie z duzo p6zniejszym okresem''. Do$wiadczenia bohaterow
nie tracg oryginalnej wymowy — przeciwnie, Mann uwypukla sensy zawarte w tek-
Scie biblijnym i jego p6zZniejszych interpretacjach, dla wspétczesnego cztowieka
niekoniecznie oczywiste, istotne za$ dla kultury starozytnej Azji Zachodniej'?. Na
tym tle Swiadomosc¢ i pamiec historii jawig sie jako orientacja portretowanego ludu
w micie, ktory wciaz sie rozgrywa i ktorego sa kluczowymi aktorami.

3.,,Czasy Seta" i czasy ojcow. Rejony pamieci

Do rekonstrukcji ksztattu, jaki przybiera pamie¢ historyczna w Jozefie i jego
braciach, w pierwszym rzedzie wykorzystane zostang podkategorie pamieci ko-
munikatywnej i kulturowej oraz odpowiadajacych im pamieci biograficznej i fun-
dacyjnej. W ujeciu Assmanna konieczno$¢ osobnego traktowania tych obszarow
wynika z istotnej odmiennosci w sposobie funkcjonowania, jaka dzieli wiedze
o niedawnym doswiadczeniu historycznym, przekazywang przez zywych $wiad-
kéw, oraz wiadomosci o dalekich i niedostepnych dziejach, utrwalone w ustabili-
zowanej narracji'®. DoSwiadczenie przesztosci w zyciu Jakubowego ludu rozpada

10 R. Graves, R. Patai, Mity hebrajskie. Ksiega rodzaju, thum.. R. Gromacka, Vis-a-vis Etiuda,
Krakow 2020, ss. 263-264.

1 J. Assmann, Pamiec¢ kulturowa..., ss. 216-218.

12° A. Nasitowska, Czas mityczny i czas epicki..., ss. 83-84.

13 J. Assmann, Pamiec kulturowa..., ss. 65-68.
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sie na takie wtasnie dwa porzadki. Przedmiotem pamieci komunikatywnej sa
przede wszystkim perypetie patriarchy, od mtodosci spedzonej przy Izaaku, przez
konflikt z bratem, ucieczke na Wschdd, wieloletnig stuzbe u Labana, po powr6t
do Kanaanu w roli ,,ksiecia bozego”, naczelnika plemienia pasterzy. Prawdziwo$¢
wszystkich tych zdarzen poswiadczajg ich uczestnicy, przy czym w wypadku
najwczesniejszych z nich jest to tylko Jakub — chwilowo tez Ezaw, gdy bracia
spotykaja sie po latach* — w wypadku p6Zniejszych natomiast liczba $wiadkéw
ro$nie wraz z rozwojem skonsolidowanej wokot patriarchy spotecznosci. Do pa-
mieci kulturowej Izraelitéw nalezy natomiast znacznie dawniejsza historia, znana
wsrdd nich doskonale, ale wytacznie z przekazu, mianowicie zycie Abrahama,
jego ,,odkrycie Boga”, wyjscie z Ur Chaldejskiego, p6Zne ojcostwo i odrzucenie
ofiary z pierworodnego syna. Opowie$¢ o pierwszym patriarsze stanowi historie
fundacyjna, ktorej prawdziwos$¢ jest z perspektywy bohateréw nieweryfikowalna,
ulega jednak legitymizacji ze wzgledu na role odgrywana przez nig w budowaniu
tozsamosci Jakubowego ludu.

W tym miejscu staje sie widoczne, w jaki spos6b Mann rozwiazat konflikt
miedzy mitycznoscia a historyczno$cia w swojej tetralogii biblijnej. W pamieci
historycznej jego bohateréw wystepuje luka, okreslona przez Jana Vansine jako
»dryfujaca” (floating gap)®®. Jest to zjawisko obserwowalne szczegélnie wyraznie,
cho¢ nie wylacznie, w spotecznosciach tradycyjnych, ktérych wyobrazenia odwotu-
ja sie do mitu prapoczatku. Polega ono na nieobecnosci okresu dzielgcego historie
fundacyjna i najblizsza przesztoS¢ w zbiorowej pamieci'®. Jak stwierdza narrator,
w powiesciowej rzeczywistosci ,,pierwotnego” Abrahama i Jakuba dzielito ok. 600
lat, Izraelici byli za$ tego Swiadomi. Te dwadzieScia pokolen jest jednak zupelnie
nieobecne w kultywowanej przez nich wspélnie pamieci, gdyz nie dokumentuja ich
zadne podania. Dlaczego tak sie dziato, narrator thumaczy na przyktadzie historii
pierwszego patriarchy, ktéra wedle jego stow miata by¢ tak naprawde kompilacja
kilku osobnych, mniej brzemiennych w sens, ale za sprawa uptywu czasu i powta-
rzalnosci rodowych imion dajacych sie potaczy¢ historii'”. Dryfujgca luka dzieli
w Jozefie i jego braciach losy mitycznego Izaaka, uwiecznionego w podaniu jako
odrzucona przez Boga ofiara, oraz Izaaka, ojca Jakuba, bedacego najstarszym
bohaterem opowiesci nalezacych do pamieci komunikatywnej Izraelitéw. Jego
ojciec, r6wniez Abraham, nie zapisal sie w osobistych wspomnieniach Jakuba,
w snutej przez patriarche narracji jest tylko cieniem i zlewa sie ze swoim pra-

4 T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 121-123.

5 Wykorzystuje thumaczenie terminu pojawiajace sie w polskim przektadzie Pamieci kulturo-
wej Assmanna, gdzie rozwazania Vansiny zostaja przywotane i skomentowane. Por. J. Assmann,
Pamiec¢ kulturowa..., ss. 64-67.

16 J. Vansina, Oral tradition as History, The University of Wisconsin Press, Madison 1985,
ss. 23-24.

7 'T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 10-12, 104-105.
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wzorem, mitycznym protoplasta. W ten sam sposob Vansina rekonstruuje proces
powstawania dryfujacej luki:

Problem owej luki najlepiej mozna wyjasni¢, odwotujac sie do zdolno$ci odmierzania
czasu, jakie sa wlasciwe rozmaitym strukturom spotecznym. Poza okreslonym pro-
giem w przesztoSci, zmiennym w zaleznosci od tego, czy w wypadku danego rodzaju
struktury spotecznej czas jest odmierzany przez odniesienie do pokolen, czy tez innych
instytucji, chronologia nie moze by¢ dalej zachowywana. Relacje mieszajq sie i zostaja
umiejscowione w okresie prapoczatku — zazwyczaj scalone przez posta¢ bohatera kul-
turowego — albo ulegaja zapomnieniu'®,

Obszar pamieci kulturowej bohater6w nie zamyka sie wraz z historia Abrahama.
Mann pokazuje bowiem jednoczesnie, jak doswiadczenie Jakuba na biezaco zyskuje
forme opowiesci i zostaje wigczone w aktualny cigg plemiennej narracji'® — analo-
gicznie do sytuacji opisywanych przez Assmanna, ktérego zdaniem:

Z naszego punktu widzenia [z punktu widzenia wlasciwego danej zbiorowos$ci — T.M. ]
nie ma i by¢ nie moze zadnej luki ruchomej czy nieruchomej. W kulturowej pamieci
grup spotecznych styk obu ptaszczyzn jest niewidoczny. Najlepiej ilustruje to najbardziej
typowy i pierwotny przyktad mnemotechniki kulturowej, czyli genealogie, do ktérych
odsyta zreszta takze Vansina. [...] Genealogia zasypuje przepas¢ miedzy terazniejszoScia
a zrédtami oraz legitymizuje terazniejszy porzadek oraz terazniejsze dazenia, bezszwowo
taczac terazniejszos¢ z najdalsza przeszioscig®.

Inaczej jednak niz w ujeciu niemieckiego egiptologa, pamie¢ kulturowa, w kt4-
rej dryfujaca luka pozostaje zakryta, nie obejmuje catej $wiadomosci przesztych
dziejow, jaka dysponuja Izraelici. Przeciwnie, pisarz czyni ich my$lenie o prze-
sztosci dwuptaszczyznowym, uposaza swoich bohaterow w perspektywe zaréwno
mitycznej pamieci, jak i zdroworozsadkowego spojrzenia na miniony czas. Narrator
mowi wrecz o ,rozdwojonym jezyku”, o zdolnosci do ptynnego przechodzenia
miedzy dwoma osobnymi porzadkami?!. Ta bardziej realistyczna wizja przesztosci
jest powszechna, przejawia sie w zyciu codziennym. Jednoczesnie bezwzglednie
ustepuje znaczeniem pamieci kulturowej, na ktorej opiera sie tozsamos$¢ wspdlno-
ty, jej imaginarium spoteczne. Mann portretuje dwa wspolistniejgce wyobrazenia
przesztosdci, wykorzystujac pary opozycji dnia i nocy oraz stonca i ksiezyca, gdzie
pierwsze czlony opozycyjne odpowiadajg powszedniemu, trzeZwemu mysSleniu,
drugie zas$ wiaza sie z tworzeniem narracji mitycznej. Rozwdéj wspolnotowej pa-

18 J. Vansina, Oral tradition..., s. 23. Por.: ,,The gap is best explained by reference to the
capacity of different social structures to reckon time. Beyond a certain time depth, which differs
for each type of social structure because time is reckoned by reference to generations or social
institutions, chronology can no longer be kept. Accounts fuse and are thrown back into the period
of origin — typically under a cultural hero — or are forgotten”. Ttum. wiasne.

1 T, Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, s. 66; t. 3, ss. 252-255.

20 J, Assmann, Pamie¢ kulturowa.. ., ss. 65—66.

2 T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1. ss. 365-368.



Pamiet u zrodta mitu. Swiadomo&¢ historyczna Izraelitow... 73

mieci thumaczy w konsekwencji metaforyka Swiatta ksiezycowego i przytepionego,
,»omglonego” wzroku, ktére majq tworzy¢ warunki sprzyjajace z jednej strony ma-
rzycielstwu i nieScistosci, z drugiej zas wyczulajace na paralelizm zdarzen, a przez
to —na sens i cel?>. Marzenie i pamie¢ okazujg sie reprezentowac ten sam zywiot.

Powies¢ nie przedstawia réwniez zdarzen, ktére miatyby zosta¢ wraz z wymiang
pokoleniowa zapomniane. Wiedze o tym, ze Jakubowe dzieje czeka uwiecznienie,
daje czytelnikowi znajomosc¢ relacji biblijnej, a takze refleksja narratora, ktory wy-
biega w przysztos$c¢ i rozwaza losy historii utrwalonej juz w podaniu, niezaleznie od
bohatera poddawanej modyfikacjom, poprawianej?. W ten sposob poprzez pamiec¢
kulturowaq ujawnia sie doniosty charakter przedstawianych w tetralogii zdarzen, na
tyle brzemiennych w sens, ze osiggnety range kolejnego epizodu wielkiej historii,
narodowej i — z dalszej perspektywy — cywilizacyjnej.

Jak stwierdza Assmann, rytuat jest podstawowym narzedziem kultywowania
pamieci w spotecznosciach tradycyjnych. Obrzed powiazany z prapoczatkiem
przywotuje mityczng przeszto$¢ i stuzy jej ponownemu przezywaniu w czasie
sakralnym, zawieszajacym dystans miedzy teraz a dawniej?*. Rzeczywistos$c¢ Izra-
elitbw w ujeciu Manna nie jest jednak wypelniona przez rytuaty. Czytelnik dowia-
duje sie o dwoch gtéwnych obrzedach, ktére nie polegaja na powtarzaniu sobie
opowiesci — o ofierze upamietniajacej probe, jakiej B6g poddat Abrahama, oraz
o0 obrzezaniu dokonywanym na pamiatke przymierza®. Jest ich mato, a ponadto sg
wspominane jedynie na marginesie, nigdy nie angazujq trwale bohater6w. Ustepuja
bowiem znaczeniem o wiele bardziej spontanicznemu przezywaniu przesztosci. Mit
przywotuje w powiesci sama terazniejszo$¢ — z jednej strony za sprawa gotowosci
Jakuba do takiego interpretowania biezacych zdarzen, z drugiej za$ poprzez ich
rzeczywiste podobienstwo do rozmaitych epizodéw utrwalonych w podaniach?.
Zywe reminiscencje przesztych spraw utwierdzajq patriarche w przekonaniu, ze
jego dziejami kieruje boski zamyst. Przede wszystkim za$ mobilizuja, by oczekiwac
kolejnych znakéw, by¢ w stanie je rozpoznac i odpowiednio na nie zareagowac.
W atmosferze czujnosci, ktorg Jakub skutecznie rozpowszechnia i podtrzymuje,
nie ma miejsca na silne zrytualizowanie. Obrzed jest istotny, nie ma jednak prawa
odcigga¢ uwagi od biezacych zdarzen, w ktérych mityczna przeszto$¢ moze sie
zamanifestowac o wiele peliej. W oczach patriarchy spowodowany rytualizacja
brak czujnosci jest powaznym grzechem, prowadzi do kultywowania pustych,
jatowych form. Enzo Paci w szkicu Dwa najwazniejsze miejsca w catej tworczosci
Manna nastepujaco charakteryzuje filozofie Jakuba:

2 Ibidem, ss. 7475, 98-99.

2 Ibidem, ss. 124, 233-234.

24 J. Assmann, Pamie¢ kulturowa..., ss. 72-74.
% T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 63—-64.
% Ibidem, ss. 74-75.
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Postep w historii uktadow etyczno-spotecznych wiaze sie z rozmowaq cztowieka z Bo-
giem, z oczyszczeniem idei Boga. To oczyszczenie zawierzone w ,,przymierzu” jest
oczyszczeniem duchowym tego, co ludzkie, i tego, co boskie, przebiegajacym w kie-
runku pionowym [podkr. oryg.], ale musi by¢ takze przezwyciezeniem przesztosci,
przestarzalego zwyczaju [podkr. wlasne] i urzeczywistnieniem nowej etyki w czasie
historycznym, przebiegajacym w kierunku poziomym?’.

Z tego wiasnie wzgledu bohater potepia obyczajowos¢ Kanaanu, Egiptu czy
postepowanie Labana, ktéry ztozyt w ofierze swojego pierworodnego syna. Widzi
w nich uposledzajace cztowieka skostnienie, pozbawiajgce go mozliwos$ci rozwoju.
Rozwdj za$ stanowi dla Jakuba warunek konieczny godnego i sprawiedliwego
zycia®,

Pamie¢ Jakubowego ludu odnawia sie zatem cze$ciowo samoczynnie, narzuca
sie bohaterom poprzez biezace zdarzenia. Jest to jej osobliwy rys, Slad trudnosci,
z jakimi pisarz musiat sie zmierzy¢, wttaczajac fabute mityczng w realistyczne ramy.
Trudnosci te nie pozostatly jednak nieprzezwyciezone ani tez niespozytkowane.
Powtorzenia, ktore stanowig podstawowa wasnos¢ strukturalng mitu i umozliwiajg
rozpoznanie sens6w $wietej opowiesci, przybierajac forme rzeczywistych zdarzen,
sygnalizujq Izraelitom, jaki obrét przyjmuja dzieje i jakie jest w tych dziejach ich
miejsce. Zyczliwy bohaterom narrator nie odmawia stusznosci takim przekonaniom,
przeciwnie, niejednokrotnie daje do zrozumienia czytelnikowi, ze ich czujnos¢
istotnie przyczynita sie do odegrania przez Izraelitéw doniostej cywilizacyjnej
roli®. W tym $wietle nalezy stwierdzic¢, Ze reprezentuja oni szczeg6lng forme ,,go-
racej” postawy wzgledem historii. Opozycja mentalnosci zimnej i goracej zostala
zaproponowana przez Claude’a Lévi-Straussa, pewne jej opracowanie i rozwiniecie
przedstawit tez Assmann. Zak}ada ona rozréznienie zachowan zwigzanych z pa-
miecig historyczng na takie, ktore poprzez dokumentaryzm paradoksalnie pozba-
wiajg przesztos¢ sity oddzialywania, podtrzymujac wrazenie niezmiennosci (opcja
chtodna), oraz takie, ktére utrwalajq i aktualizujq proces tworzenia sie spotecznosci,
stuzac jej konsolidowaniu i pobudzaniu dalszego rozwoju (opcja goraca)®. Izraelici
pojawiajq sie na scenie dziejéw w okreslonym momencie. Obyczajowo$¢ obszaru
Zyznego Poélksiezyca od wiekéw opiera sie na tych samych statych elementach,
organizujq ja mity kosmiczne. Wierzenia, ktore odgrywaja role pamieci kulturowej
reprezentujacych je ludéw, skupiaja sie na przesztosci absolutnej, na losach bogéw?'.
W konsekwencji biezgce stawanie sie historii jest ignorowane. Dwa dominujqce
w tym regionie o$rodki — Egipt i Mezopotamia — wyksztatcity juz instytucje an-

¥ E. Paci, Dwa najwazniejsze miejsca w catej tworczosci Manna, w: idem, Zwiqzki i zna-
czenia. Eseje wybrane, thum. S. Kasprzysiak, Czytelnik, Warszawa 1980, s. 127.

% T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 7779, 397-398.

2 Ibidem, t. 3, ss. 255-256.

% C. Lévi-Strauss, Mysl nieoswojona, thum. A. Zajaczkowski, PWN, Warszawa 1969, s. 351.
T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 57-63.
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nalistyki, wykorzystywana jednak nie do upamietniania istotnych zdarzen, ale do
petryfikowania wiary w niezmiennosc¢ $wiata. Na tym tle Izrael jawi sie jako szcze-
gdblnie uposazony, by zainicjowac¢ kolejny przetom cywilizacyjny i odegra¢ w nim
centralng role. Tylko Izraelici wéréd obecnych na kartach powiesci ludéw wykazuja
tak znaczacy potencjat rozwojowy, tylko oni potrafig wyzyska¢ swoja historie jako
czynnik budujacy tozsamos¢, tylko im wreszcie historia zdaje sie naprawde sprzyjac,
zsytajac mobilizujace i konsolidujqce zdarzenia.

,Goraca”, mobilizujaca pamie¢ Izraelitow nie jest bynajmniej wyabstrahowa-
na z szerszego kulturowego kontekstu. Wprost przeciwnie — jedng z najbardziej
rozpoznanych cech poetyki tetralogii jest inspiracja pogladami panbabilonistéw
w portretowaniu Jakubowego ludu®. Jego wyobrazenia dzielg w konsekwencji
liczne watki z mitologia Mezopotamii, poddane bardziej lub mniej znaczacym
modyfikacjom. Pamie¢ powieSciowych bohateréw nie rozwija sie tez w zupehnej
izolacji od sposobdw postepowania z historig nalezacych do opcji ,,chtodnej” — jak
zreszty zauwaza Assmann, ,,spoteczenstwa czy kultury nie muszq by¢ w catosci
»ciepte« czy »zimne«. Mozna rozr6zni¢ w nich oba elementy”*. Wedle Mannow-
skiej wizji w Kanaanie wiedziano powszechnie o babiloniskich kronikach i me-
todach odmierzania czasu. Nieobce byly one réwniez powiesciowym Izraelitom,
ktérzy zgodnie z sugestig narratora mogli catkiem trafnie oceni¢ liczbe pokolen,
jakie uptynety od epoki Abrahama. Wszelako wskazane dwa czynniki nie odgry-
waja decydujacej roli w budowaniu pamieci Jakubowego ludu. O$ jego wyobrazen
stanowi opowie$¢ o pierwszym patriarsze, a zatem element oryginalny i nienalezacy
do ustabilizowanego lokalnego kanonu. Historia wyjscia z Ur ma istotng funkcje,
wyjasnia bowiem pochodzenie fundamentu tozsamosci Izraelitéw — religii Jedynego
Boga, oraz wiazacy sie z wiarg nomadyzm plemienia — godnos¢ ,,gerim”, dostoj-
nych gosci, ktérzy moga spedzac dhugie lata w okreSlonym miejscu, nie osiadajac
w nim jednak nigdy na state®*. Swej doniostej roli zawdzieczata ona niezwyklg
trwatos$¢ oraz zdolno$¢ do wchianiania kolejnych watkéw, inspirowanych prze-
waznie przez doswiadczenia Abrahamowych dziedzicéw. Posta¢ patriarchy oraz
najwazniejsze powigzane z nig zdarzenia obrosty znaczeniem i staty sie figurami
pamieci, organizujacymi kultywowang przez plemie przeszto$¢®. Jednoczesnie,
co ma szczegOlnie wazkie konsekwencje, opowies¢ o Abrahamie nie jest przez
powiesciowych Izraelitéw taczona z zamknietym czasem mitycznym — ,,Czasami
Seta”, jak narrator za mieszkancami Egiptu nazywa przesztos¢ absolutng — ale
z czasem historycznym?®. Z tego witasnie wzgledu bohaterowie moga uznawac
swojej dzieje za jej bezposrednig kontynuacje.

3 E. Mieletinski, Antyteza..., ss. 404, 413-414; A. Nasitowska, Czas mityczny i czas epic-
ki..., s. 84.

3 J. Assmann, Pamie¢ kulturowa..., s. 84.

3 T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 331-332.

% J. Assmann, Pamie¢ kulturowa..., ss. 53-54.

% T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 15-21.
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4. ,Piekne Rozmowy". Uczestnictwo w historii,
budowanie narracji

Sie¢ relacji miedzy narracja, dystrybuujacymi jq instytucjami a wspélnota to
zgodnie z terminologia Assmanna struktura konektywna, czyli spajajaca — model
cyrkulacji senséw, budujacy imaginarium spoteczne®. Aktualno$¢ i trwatos$¢ pa-
mieci kulturowej sg uzaleznione od wykorzystywanych sposobdéw ,,przechowy-
wania” i przekazywania wspélnocie opowiesci, ktére nalezy uznac za elementy
struktury konektywnej. Historie patriarchéw w Jézefie i jego braciach utrwalaja
,Piekne Rozmowy”. Sa to podania opiewajace przeszto$¢ wspélnoty, ujete w for-
me dialogéw. Zawieraja one elementy state — na poziomie formalnym powtarzane
odezwy i odpowiedzi, na poziomie senséw przebieg zdarzen — oraz podlegajace
modyfikacjom, do ktérych nalezy sposob wyrazania konkretnych realizacji*®. Ich
literackie przedstawienie wpisuje sie w charakterystyke funkcjonowania tekstow
w kulturach oralnych, jaka na przyktadzie mitu Bagre przedstawit Jack Goody®.
Z powieSciowej narracji wynika, Ze ,,Piekne Rozmowy” byly kultywowane przez
przodkéw Jakuba na dlugo przed nastaniem jego czasdw, one tez utrwality dziedzic-
two patriarchy wsroéd pozniejszych pokolen*. Zna je i wykonuje cata spotecznos¢,
w sytuacjach nie $wiagtecznych, ale catkiem codziennych. Czytelnik dowiaduje sie,
ze ,,byt to méwiony dwuglos, jaki zawodzili pasterze noca na polu przy ognisku,
zaczynajac od stdw »Wiesz o tym? Wiem dobrze«”*!. Jednocze$nie, pomimo
owej powszechnosci, wptyw na ksztalt opowiesci rozktada sie nieréwnomiernie.
Powiesciowi Izraelici wyksztalcili instytucje, ktére odpowiadatly za budowanie
i podtrzymywanie wspdélnej narracji. Tym samym ich strukturze partycypacji
w pamieci odpowiada dana przez Assmanna ogélna charakterystyka, wedle ktorej:

[...]Judziat w pamieci kulturowej jest zawsze zréznicowany — takze w spoteczenstwach
niepiSmiennych i egalitarnych. [...] Pamie¢ kulturowa zawsze ma swoich specjalnych
nosicieli. Nalezg do nich szamani, bardowie i griotowie, tak samo jak ksieza, nauczy-
ciele, artysci, pisarze, uczeni, mandaryni i inni skarbnicy wiedzy. Z niepowszednioscia
sensu przechowywanego w pamieci kulturowej koresponduje udzielany jej nosicielom
stan ,,zwolnienia od powszednio$ci”*.

Wskazanie postaci sprawujgcych takie funkcje w $wiecie tetralogii nie jest
trudne — Mann pod wzgledem rozmiaréw i struktury plemienia pozostaje wierny
podaniu biblijnemu, czyni zatem Izraelitow jedynie niewielka grupa rodowa,

537" J. Assmann, Pamie¢ kulturowa..., ss. 32-33.

3 T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 92-97.

% J. Goody, Mit, rytuat, oralnos¢, ss. 80-81, 229-230.
40 T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 297-298.

4 Ibidem, s. 93.

42 J, Assmann, Pamie¢ kulturowa..., ss. 69-70.
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w szczytowym momencie liczaca okoto 70 os6b®. Odgrywajq one réwniez wazne
dla powiesci role, sq to bowiem Jakub i szafarz Eliezer. Do tych mezczyzn nalezy
cala wladza nad narracja, przy czym ich wptywy maja bardzo r6zny charakter.

Decydujacy wptyw na ksztatt narracji miat naturalnie patriarcha. Byt on skarb-
nica, przede wszystkim za$ interpretatorem historii sktadajacych sie na pamiec¢
kulturowq plemienia. Gtéwnym zadaniem, ktére Jakub wigzat z dziedzictwem
Abrahama, bylo rozwijanie idei Jedynego Boga, poszukiwanie jej kolejnych do-
okreslen, poniewaz ,,Pan nie jest wyrazny”*. Religijna idea spajata snuta przez
niego opowies¢, ukierunkowywata interpretacje plemiennych historii i odbijajacych
przeszto$¢ biezacych zdarzen. Stuzbe pamieci pelnit w prosty sposéb — kontemplu-
jac historie, ,,dumajac” oraz dzielac sie opowiesciami i objasniajacymi je wlasciwie
komentarzami z resztq plemienia. Patriarcha jawi sie jako szczegélnie uposazony
do odgrywania swojej roli, narrator méwi o cechujacej bohatera ,,sktonnosci do
skojarzen” i stwierdza, ze ,,na kazdym kroku dusze jego osaczaty echa i por6wna-
nia, $ciagajac ja i uprowadzajac w dziedzine uogélnien, ktére mieszaty przesztosé
i przepowiednie z terazniejszoScig”*.

Pozorny chaos zywionych wyobrazen w $wiecie powiesci okazuje sie cen-
nym uzdolnieniem do nadawania narracji sensu i predestynuje do duchowe-
go przywodztwa. W ten sposéb pisarz zinterpretowal wymiane miedzy synami
Izaaka i wykradzenie blogostawienistwa przez mtodszego z nich — jako korekte
koniecznag, by na czele plemienia stanat ten z braci, ktéry potrafit stuzy¢ zywej
pamieci wspolnoty*. Co szczeg6lnie istotne, Jakub czynit przedmiotem swojego
nauczania zar6wno historie o Abrahamie, jak i wlasne dzieje, ptynnie miedzy nimi
przechodzac. W ten spos6b dziatat na rzecz wlaczenia swoich doswiadczen do
pamieci kulturowej wspélnoty. Jednoczesnie niektére bardziej wstydliwe epizody
modyfikowat lub tez zupelnie pomijal*’. Mozna stwierdzi¢, ze z godnoscig Jaku-
ba i jego przemoznym wplywem na rodowa narracje wigzata sie rowniez troska
0 miejsca pamieci. Ottarzami w Betel i nad Jabokiem bohater upamietnit swoje
sny-widzenia, ,,Kamieniem Pamieci dla Boga” zostaje tez nazwany gréb Rache-
1i*8, Poza tym izraelickie miejsca pamieci stanowity wytacznie Slady dziatalnosci
Abrahama, Dwoista Jaskinia, shuzaca za rodowy grobowiec, oraz posadzone przez
patriarche Drzewo Wyroczni. Jakub nie postepowal w tym wypadku inaczej niz
w odniesieniu do opowiesci — z jednej strony utozsamiat swojq osobistq historie
z historig catej spotecznosci, z drugiej rowniez poprzez znaki w przestrzeni zblizat
do siebie dwie odlegte epoki.

4 T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 3, ss. 409-411.
4 Jbidem, t. 1, s. 83; t. 3, ss. 256-257, 415-418.
% Ibidem, ss. 74-75.

4 JIbidem, ss. 119, 123, 162—163.

47 Ibidem, t. 3, s. 252—255.

“ Ibidem, t. 1, s. 445-446.
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Druga pod wzgledem posiadanej wtadzy nad pamieciq postac to Eliezer, ktorego
rola w powie$ciowej wspolnocie jest jednoczesnie najbardziej zinstytucjonalizo-
wana. Instytucjonalizacja odnosi sie tu bowiem w pierwszym rzedzie do imienia,
za ktérym dopiero szty obowiazki szafarza. Mezczyzna w zyciu spotecznosci reali-
zowal utrwalong przez wieki forme, uosabiat szereg stugéw o tym samym imieniu,
rozpoczety przez pierwszego szafarza Abrahama*. Utozsamienie to miato swoiscie
performatywny charakter, nie ograniczato sie jednak do okreslonych swigtecznych
rytuatéw, ale trwato stale, cho¢ z r6znym natezeniem. Osobno$¢ szafarza zacierata
sie najbardziej — tak dla otoczenia, jak i dla niego samego — przy opowiadaniu dzie-
jow Abrahama, mezczyzna przyjmowat bowiem wowczas perspektywe uczestnika
zdarzen®. Do niego zatem réwniez nalezato ,,dystrybuowanie” historii, dokonujace
sie jednak w zgota odmienny sposéb niz w wypadku patriarchy.

Obaj bohaterowie byli zywymi tgcznikami miedzy plemieniem a przeszioscia,
jednak podczas gdy role Jakuba stanowita praca nad historiami, ich wyjasnianie
i aktualizowanie, to Eliezer mial uobecnia¢ zamierzchte dzieje samym swoim
wygladem i zachowaniem. Jego twarz stuzyla wrecz za wzor, wedlug ktérego
wyobrazano sobie Abrahama®!. Ponadto o ile u patriarchy kluczowa role od-
grywato natchnienie i nieustanna troska o duchowy wymiar przywotywanej do
zycia przesztosci, o tyle stary szafarz stuzyt budowaniu rodowej narracji przede
wszystkim poprzez swoje wyksztalcenie. Eliezer opanowat astrologie i numero-
logie, postugiwat sie rozmaitymi jezykami i rodzajami pisma, gromadzit u siebie
teksty®. Ze wzgledu na te posta¢ nalezy uznac, ze powieSciowi Izraelici repre-
zentujg wczesng forme kultury lektooralnej. Zgodnie ze sposobem rozumienia
lektooralnos$ci zaprezentowanym przez Goody’ego spoteczno$¢ rozpada sie na
dwie podgrupy, gdzie piSmienni prowadza mediacje miedzy zapisanymi tekstami
a niepiSmienng wiekszo$cig®®. Przy tym w Mannowskim ujeciu dysproporcja jest
bardzo znaczaca, sprawnie postuguja sie pismem jedynie Eliezer i J6zef. Szafarz
znat doskonale rodzime podania i brat czynny udziat w dalszym przekazywaniu ich
wspdlnocie®*. Wprowadzit réwniez drobne modyfikacje do ,,Pieknych Rozméw”,
delikatnie podnoszac za ich sprawa swoje — a wlasciwie ktérego$ z dawniejszych
Eliezerow — znaczenie w opowiesci. Jak wskazuje narrator, powstata w ten sposéb
oboczno$¢ na trwate zapisata sie w tradycji®.

Ro6znica miedzy patriarchg a shuga zasadza sie nie na zupetnej przeciwstawnosci,
ale na proporcji reprezentowanych cech. Z jednej strony Jakubowi nieobca byta
duza cze$¢ wiedzy, jakq dysponowat Eliezer — przede wszystkim ta dotyczqca wie-

4 Ibidem, t. 1, ss. 98-99.

50 Ibidem, ss. 352—354.

5 Ibidem, s. 351.

52 Ibidem, ss. 341-342, 346-348.

53 J. Goody, Mit, rytual, oralnosé, ss. 230-231.
% T, Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 256-268.
55 Ibidem, ss. 353-355.
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rzen i mitow — u szafarza miata ona jednak nieporéwnanie bardziej systematyczny
charakter. Z drugiej strony Mann nie pozbawia Eliezera momentéw natchnienia.
To przeciez wlasnie on podczas snucia opowiesci zatracat swojq indywidualnosé¢
i utozsamiat sie z wszystkimi dawniejszymi Eliezerami®®. On tez na widok ,,wzo-
rzystej szaty” ofiarowanej J6zefowi przez Jakuba wyglosit proroctwo, w zawoalo-
wany, ale bardzo trafny sposdb okreslajace przyszte losy chtopca®. Natchnienie
szafarza dziatalo wszelako w ograniczonych ramach i nie wykazywato naczelnej
cechy charakteryzujacej rozmyslania patriarchy — ukierunkowania na przysztosc.

O jego zdolnosci do odpowiedniej interpretacji zdarzenn mozna powiedziec,
ze byta mocno osadzona w przesztosci i wynikata przede wszystkim z erudycji.
Eliezer potrafil bez trudu znalez¢ analogie miedzy terazniejszoscig a mityczng czy
rodowa przesztoscia, obca byta mu jednak celowos¢, ktorej stale poszukiwat Jakub.
Nie miat tak jasnego jak patriarcha pojecia o koniecznos$ci rozwoju i zgubnych
skutkach skostnienia®. Wraz ze swojq zacierajaca sie indywidualnoscig uosabiat
zapetlenie w rytualnym, niezmiennym odtwarzaniu mitu, a zatem zastang forme,
ktora wedhug Jakubowej filozofii nalezato koniecznie porzuci¢. Jego zwigzek
z dhugim szeregiem urzednikdw o tym samym imieniu i prerogatywach byt $cisle
instytucjonalny, zdradzat tez pewien automatyzm — sugeruje to zarliwa dyskusja
ze zrozpaczonym po zaginieciu J6zefa Jakubem, w ktérej szafarz do$¢ bezwiednie
powotal sie na swoja stuzbe u Abrahama i w konsekwencji zostat przez patriarche
wyszydzony*. Co réwniez znamienne, po $mierci zostat zastagpiony przez syna
Damaszka, ktéry przyjat jego imie i tym samym utracit osobno$¢ na rzecz utozsa-
mienia z pokoleniami poprzednikéw®.

Postacig bardzo bliskg instytucjonalnej wtadzy nad pamiecig jest J6zef. Rowniez
na tym polu zaznacza sie narzucona tej postaci przez Manna wspolnota z figurg
boga-postanca®'. Bohater dokonuje bowiem mediacji miedzy postawami Jakuba
i Eliezera. Wykazywal szczegélne uduchowienie, tak jak ojciec byt wrazliwy na
zwigzek przesztosci i przysztosci, z przenikliwoscia odczytywal mozliwy sens
zdarzen. Jednocze$nie otrzymat tez staranne wyksztatcenie, ktére pozwolito mu
rozwing¢ inne talenty — przede wszystkim dar wymowy. Co go jednak najbardziej
zbliza do starego szafarza, to swobodne postugiwanie sie pismem oraz szeroka
znajomosc¢ rozmaitych tekstow®?. Kompetencje nie daty J6zefowi kontroli nad ple-
mienng narracja, gdyz bohater u progu dorostosci zostat oddzielony od wspolnoty.
Pdézniejsze za$ kontakty, jakkolwiek to do J6zefa nalezato przekazanie Izraelitom

% Ibidem, t. 1, ss. 103-104, 353-354.

57 Ibidem, s. 408.

8 Ibidem, s. 347.

% Ibidem, ss. 542-543.

% bidem, t. 3, ss. 309, 465-466.

8 E. Paci, Dwa najwazniejsze miejsca..., ss. 127-129.
62 T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, ss. 334-342.
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catosci egipskiej historii, byly ograniczone, w konsekwencji jego rola jako rewe-
latora zdarzen nie mogta sie utrwali¢ i przerodzi¢ w instytucje®.

Porwanie i sprzedaz w charakterze niewolnika zostaty sprowokowane przez nie-
dojrzatos¢ pierworodnego Racheli, ktéra przejawiata sie réwniez w jego wczesniej-
szym stosunku do historii. Mtody Jozef siegat po rozmaite opowiesci, by czarowac
otoczenie i upajac sie oniryzmem mitycznego zapetlenia. Te jego sktonnosci nie-
pokoity Jakuba, miaty watpliwy duchowy charakter i cechowaty sie wrecz obsku-
rantyzmem, przejawiajacym sie nastawieniem nie na rozwoj, ale na kultywowanie
mitu przez wzglad na sama jego urode®. Narrator méwi o ,,ksiezycowosci”, ktdra
raz Yaczy sie z Abrahamem i wyznacza przestrzen dziatania wyobrazni mitycznej
i pamieci kulturowej, kiedy indziej jednak jest utozsamiana z domeng ciemnych
popedoéw, chaosu i Smierci. W mtodym Jozefie te dwie przeciwstawne sfery ule-
gaty przemieszaniu, czego oznaki alarmowaty patriarche®. Réznice perspektyw
syna i ojca wyraznie ukazuje ich dyskusja na temat obaw, jakie budzito w Jakubie
wspomnienie historii Abrahama i polecenie ofiarowania Izaaka:

—Ejze, czy nie powiedziales, ze$ zawotat: ,,Nie jestem Abrahamem”? — odpart J6zef z uSmie-
chem. — Skoro jednak nie byte$ nim, bytes Jakubem, ojczulku, historia byla stara i znates jej
zakonczenie. Przeciez chtopak, ktérego zwigzales, tez nie byt Izaakiem [...]. Taka za$ jest
korzys¢ z pozniejszych lat, ze znamy juz orbite, po jakiej Swiat sie kreci, oraz historie, jakie
sie w nim dziejq, zapoczatkowane przez ojcow. Mogles zaufa¢ glosowi i czekac na barana.
— Twoja mowa jest dowcipna, ale nie odpowiada istocie rzeczy [...] jesli bytem Jaku-
bem, a nie Abrahamem, nie miatem pewnosci, czy powtdrzy sie to samo co wtedy, i nie
wiedziatem, czy Pan nie pozwoli dokonczy¢ tego, co kiedy$ powstrzymat®®.

Dojrzalsza intuicja historyczna Jézefa ujawnita sie natomiast po jego odlacze-
niu, jakkolwiek nie w sposéb bezposrednio zwigzany z ksztaltowaniem pamieci.
Podania i mity staty sie bowiem dla niego kluczem, wedle ktérego interpretowat
zdarzenia i kierowat swoimi dziataniami. W bohaterze dokonat sie przetom, ktory
zaowocowat zdecydowanym odrzuceniem chaosu i przyjeciem wpajanego mu przez
Jakuba imperatywu rozwoju. Za sprawa uwrazliwienia na analogie i uwewnetrznie-
nia nauki patriarchy, juz podczas podrézy do Egiptu zaczat przeczuwac dziejowy
sens swojego doswiadczenia®. Zachowanie takiej postawy w ciggu wszystkich lat
spedzonych na obczyznie wynikato z determinacji — stanowigcej dominujacy rys
Mannowskiego ujecia tej czeSci mitu — by wlasciwie odegra¢ swojq role i przy-
czynic sie do realizacji domniemanego boskiego celu®®.

8 Jbidem, t. 3, ss. 451-542.

8 Ibidem, t. 1, ss. 73-74, 355-356.
% Ibidem, ss. 20, 52-53, 79-81.

% [bidem, ss. 85—86.

7 Ibidem, t. 2, ss. 7-9, 34-36.

% Jbidem, ss. 141-142.
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W dalszym rzedzie nalezy zwr6ci¢ uwage na udzial niepiSmiennej wiekszos$ci
plemienia w ksztaltowaniu wspdlnej pamieci. Nie ulega watpliwosci, ze nie byla
ona zupelnie wylgczona ze sprawowania kontroli nad narracja, jakkolwiek nie
odgrywata dominujacej roli. Problem ten tgczy sie bezposrednio z kwestig Swiado-
mosci historycznej, jaka cechowata grupe. Mann charakteryzuje ja pod tym katem
w sposob ztozony, pozwalajac wybrzmie¢ przeciwstawnym tendencjom. Z jednej
strony wszyscy Izraelici, i to juz od dziecka, znali dobrze ujete w mityczng forme
dzieje plemienia. Z koncowych fragmentow dzieta czytelnik dowiaduje sie réw-
niez, ze cala wspo6lnota wykazywata pewng zdolno$¢ do ,,duchowych spekulacji”
na wzor Jakuba®. Z drugiej strony jednak zwiazek przesztosci z przysztoscig
pozostaje dla Izraelitow zakryty, stad bez zabiegdw patriarchy jego $wiadomos¢
musiataby ulec zatracie.

O niedojrzatosci uniemozliwiajacej odczytywanie sensu zdarzen przekonuje
rozmowa odbyta przez dziesieciu synéw Jakuba bezposrednio przed napascig na
Jézefa. Zgodnie z ogdlnym wyobrazeniem psychiki ludzi tamtego czasu, ozywiong
dyskusje braci inspiruje i spaja motyw mityczny. Jest to jednak szczegdlny motyw —
posta¢ Lamecha, potomka Kaina, ktérego postawe charakteryzowata stata gotowos¢
do zemsty’’. Jest to obszar mitycznej przesztosci nieznajdujacy spozytkowania
w dalekosieznych wizjach Jakuba, w konsekwencji zupelnie nieobecny w snutej
przez niego narracji. Mezowie zostajq zainspirowani do dziatania przez opowies¢
odwotujaca sie do archaicznej dzikos$ci moralnej, catkowicie przeciwstawnej wobec
kierunku rozwoju, jaki wyznaczat swojemu ludowi Jakub. Nie ulega watpliwosci,
ze inspiracja Lamechem przyczynila sie do odegrania przez braci przewidzianej
dla nich roli”%. Rola ta byta jednak mimo swej konieczno$ci niechlubna i czynita
z synow patriarchy reprezentantow obskuranckich tendencji. Istotna réznica dzieli
tez odczytywanie mitycznych analogii przez J6zefa i przez jego braci. Bohater,
interpretujac swoje losy, rowniez siegat po rozmaite historie, m.in. po kananejski
mit Adonaia czy po opowie$¢ o Isztar i Gilgameszu, robit to wszelako z okreslo-
nym celem zrozumienia, w jakim kierunku zmierza wielka historia”. Synowie Lii
i niewolnic nie posiadali podobnego dystansu ani tez $wiadomo$ci dziejowych
konsekwencji swoich dziatan. To thumaczy, dlaczego nie odgrywali znaczacej roli
w ksztalttowaniu pamieci Izraela.

Zabardzo istotne dla powieSciowego ujecia pamieci i historii nalezy uzna¢ dwie
postaci kobiece — Tamar i Serach. Ich udziat jest na tym polu zupehie wyjatkowy.
Po pierwsze dlatego, ze chwilowo zawiesza wylacznos¢ mezczyzn na budowanie
i przezywanie narracji o przesztosci, po drugie zas przez swoj przypadkowy cha-

% Jbidem, t. 3, ss. 415—419.
70 Tbidem, ss. 248-249.
71 Ibidem, t. 1, ss. 461-465.
72 Ibidem, t. 3, ss. 496.
73 Ibidem, t. 2, ss. 405.
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rakter. Tamar byta kananejska wiesniaczka i nie nalezata do wspolnoty Izraelitow,
jednak gdy dostata sie w poblize Jakuba i zaczeta poznawac jego opowiesci, z calym
przekonaniem rozpoznata w nich prad wielkich dziejow. Niespodziewane odkry-
cie zaowocowato pragnieniem wigczenia sie w 6w prad’®. Mann zinterpretowat
mityczny watek Tamar, w centrum uwagi stawiajac wtasnie determinacje, by sta¢
sie cze$cig historii”. Kobieta odniosta sukces i wywalczyta sobie przynaleznos¢
do Izraela. Jednocze$nie przeciwstawita swoje osobliwe doswiadczenie postawie
synéw Jakuba, ktérych stosunek do tozsamosci i wspélnych dziejow, jak to juz
zostato stwierdzone wyzej, byt bardzo swobodny. Tamar uwewnetrznita calg nar-
racje snutq przez patriarche, zyskujac tym samym nieporéwnywalny z wiekszoscia
plemienia udziat w pamieci’.

Wkiad Serach w zdarzenia nie nosi podobnego znamienia determinacji, jest
za to bardziej bezposrednio powigzany z budowaniem opowie$ci. Dziewczynka,
corka Asera, zostata bowiem autorka pierwszej relacji o egipskich losach J6zefa.
Spotkana na drodze przez wracajacych do Kanaanu braci, zostata poproszona
0 zaimprowizowanie piesni, za ktérej posrednictwem moglaby w delikatny spo-
sob przekazac¢ patriarsze wiesci o jego ulubiencu”. Przedstawiajac przemarsz
Spiewajacej Serach przez osiedle i prezentujac stopniowo rozwijany tekst, Mann
ukazat pamie¢ kulturowq in statu nascendi’®. To jedyne takie zdarzenie w powiesci
i nieprzypadkowo poprzedza ono bezposrednio rozwigzanie akcji. Wraz z koncem
kolejnego epizodu w dziejach plemienia zaczynajg dziata¢ — natychmiast — me-
chanizmy pamieci, historia zaczyna by¢ utrwalana, a ,,Piekne Rozmowy” zyskuja
nowy materiat do przetworzenia.

Jako ze ,,Piekne Rozmowy” funkcjonowaly jedynie w przekazie ustnym, ich
teksty nie mialy jednej ustalonej formy, ale podlegaty statym przeksztatceniom.
Z tej perspektywy pewien wptyw na wspélnotowa narracje miato cate plemie.
Wprowadzenie modyfikacji nienaruszajacych ogdlnego jej sensu, ale czesto istot-
nych dla wymowy epizodu, lezalo w zasiegu kazdego Izraelity. W toku narracji
parokrotnie padaja odwotania do nieznanych nikomu z imienia pasterzy, ktorzy
przerabiali okreslone fragmenty powtarzanych sobie historii. Zmiany sugeruja
przy tym, ze przynajmniej niektére sposrod nich miaty dosy¢ swiadomy charak-
ter. Dotycza one bowiem fragmentow, ktére mogty wprowadza¢ do podan pozér
niespéjnosci fabularnej badz tez ktécic sie z ich podniostym nastrojem”. Pasterze
w niektorych wypadkach kultywowali starszq wersje relacji, ktéra nastepnie zosta-
wata zmodyfikowana przez kogo$ o wiekszej mocy oddziatywania, w innych za$

74 Ibidem, t. 3, ss. 251-253.
75 Ibidem, ss. 258, 429.
76 Ibidem, ss. 254-256.
7 Ibidem, ss. 351-352
78 Ibidem, ss. 392—400.
7 Ibidem, t. 1, ss. 124, 134.
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sami dostosowywali tre$¢ historii do swoich potrzeb®. Czesto tez znieksztatcali
opowiesci bezwiednie, przez niemozno$¢ pojecia ich pelnego znaczenia®. Rola
pasterzy pozostaje jednak zdecydowanie wazka. Jak wskazuje narrator, to na
,»Pieknych Rozmowach” owych pokolen anonimowych pasterzy opieraty sie teksty
nalezace do pdzniejszej ,,szacownej tradycji”, ktére ostatecznie weszty w sktad
Biblii i tym samym zapisaty sie na trwate w Swiatowym kanonie kulturowym®.

Mannowskie ujecie biblijnej opowiesci, jak juz bylo w toku wywodu sygna-
lizowane, zdaje sie odbija¢ pewne rysy charakterystyczne dla pézniejszych, udo-
kumentowanych i naukowo badanych dziejow Izraela. Podobna sytuacja zachodzi
réwniez wowczas, gdy pisarz przedstawia przelomowy moment procesu etnogenezy
Hebrajczykéw. Pamie¢ kulturowa miata tu prawdopodobnie bardzo istotne znacze-
nie — jej udzial w konstytuowaniu monoteistycznego narodu Izraela charakteryzuje
Assmann® — historycznie 6w proces wiaze sie jednak ze znacznie pdzniejszymi
zdarzeniami. Inna byta réwniez centralna figura pamieci Izraelitéw — nie wyjscie
i przymierze Abrahama, ale Eksodus Mojzesza®. Wybory Manna podyktowane sg
troska, by uhistoryczniajgc mit, nie zatracic jego senséw. Dlatego w tetralogii swoj
przetomowy charakter dla budowania izraelickiej tozsamos$ci zachowuje ostatnie
widzenie Jakuba z synami. Rozdzielanie blogostawienstw i przeklenistw przypiecze-
towuje bowiem zmiany w strukturze kulturowej partycypacji wspolnoty. Sygnaty
zdradzajace trwanie owego procesu pojawiajq sie wczesniej, przede wszystkim
nauki patriarchy wygtaszane przed catym ludem, ale tez same przenosiny do
Egiptu, odbyte przez jedno skonsolidowane plemie®. Kluczowe okazuje sie jednak
to uroczyste spotkanie, symboliczne w wymowie, zgodnie z duchem oryginalnej
opowiesci, podczas ktérego Jakub prorokowat rozrost swojego plemienia w nar6d®.

Przezwyciezona w portretowanych zdarzeniach trudno$¢, uniemozliwiajaca
wczesdniejsze zbudowanie trwatej wspélnoty, laczylta sie wtasnie z kwestiq party-
cypacji kulturowej. Udzial w tozsamo$ci potomkéw Abrahama byt dotychczas,
tak jak to pokazuje biblijny mit, Scis§le powigzany z blogostawienstwem, ktére
dziedziczyt tylko jeden cztonek rodu. Pozostali — w dalszej przesztosci Izmael,
w blizszej Ezaw — zostali odtaczeni, tracili bezpowrotnie kontakt z kultywowana
przez patriarchow narracja, a w konsekwencji rowniez i swoja pierwotng tozsa-
mos$¢. Podobnie mogloby sie sta¢ w przypadku synéw Jakuba. Narrator przedstawia
ich jako do$¢ luzno zwigzanych z kultura przodkéw, sktonnych do nasladowania
obcych ludéw, wyznajacych raczej monolatrie niz monoteizm?®’. Dzieje sie jednak

80 Ibidem, ss. 352-353.

81 Ibidem, ss. 297-298.

82 Ibidem, s. 233.

8 J. Assmann, Pamie¢ kulturowa..., ss. 210-241.

84 Ibidem, ss. 214-216.

8 T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 3, ss. 409-411, 415-419.
8 Ibidem, ss. 470-481.

87 Ibidem, ss. 59—60, 248-249.
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catkiem inaczej. Patriarcha nie powtarza zwyczaju przodkoéw, ale zgodnie z impe-
ratywem rozwoju odrzuca go jako przestarzaty i dopuszcza do swojego dziedzictwa
wszystkich Izraelitdbw. W ten sposéb tak mit, jak i powies¢ ukazuja dokonanie sie
przetomu w dziejach wspolnoty.

Podsumowanie

Wyobrazenie pamieci zawarte w Jozefie i jego braciach zaskakujaco dobrze wpisuje
sie w ramy teoretyczne wypracowane dla spotecznosci funkcjonujacych poza $wiatem
fikcji literackiej. PowieSciowi Izraelici sa uposazeni w strukture konektywna, ktérg
wytwarza pamiec¢ i wiadza Jakuba. Pod przywdédztwem patriarchy, zwalczajacego
rytualne skostnienie, reprezentujq ,,goracq” postawe wzgledem swoich dziejow, ktore
»Smiato interioryzuja, by uczyni¢ zeri motor swego rozwoju”®. O minionym czasie
mysla w dwéch rejestrach, z ktérych pierwszy — pamie¢ komunikatywna, obejmuje
zdarzenia z najblizszej przesztosci, drugi zas — pamie¢ kulturowa — historie Abra-
hama, uznawangq za autentyczne i aktualne dzieje wspo6lnoty. W pamieci kulturowej
uczestniczy cata spotecznos¢, choc¢ jednoczesnie jej przechowywaniu i dystrybucji
opowiesci stuzq specjalne instytucje, reprezentowane przede wszystkim przez Jakuba
i Eliezera. Historia narasta zgodnie z tym, co obserwowat Jan Vansinsa — zdarzenia
albo zostajq wchloniete przez gtéwna narracje mityczna, albo ulegajq zapomnieniu.
Tej prawidlowosci przeciwstawia sie jednak dziatalno$¢ Jakuba, ktéra jest nastawiona
na utrwalenie najnowszych doswiadczen plemienia i — jak wiadomo — odnosi sukces.

Swiadomo$¢ historyczna Mannowskich bohateréw nalezy naturalnie uznac za
plynna, ,,zamglona” jak spojrzenie Jakuba, co jednak istotniejsze, to jej dwu-, a w
zasadzie trzytorowy charakter. Godzi bowiem ona perspektywe ujetej w opowies¢
przesztosci fundacyjnej z perspektywa biezacych zdarzen i ich linearnos$ci, ktéra
jednoczes$nie zostaje przedtuzona daleko poza horyzont przewidziany dla niej przez
Vansine czy Assmanna. Wspdtistnienie trzezwej orientacji w ptynacym czasie
oraz wizji przesztosci ksztalttowanych przez pamie¢ kulturowa to specyficzny
rys Swiadomos$ci powiesciowych Izraelitow. Natomiast ukazanie mechanizméw
umozliwiajacych to wspétistnienie wydaje sie rowniez stuzy¢ Mannowi do prze-
zwyciezenia konfliktu mitu i historii.
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