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Charakterystyka przekazow i analiza paralelizmow

The Flood Story in the Book of Genesis (6-9) and the Andean Manuscript
of Huarochiri (FE6R-F66V). Characteristics of the Accounts
and Analysis of Parallels

Abstract. Both the Book of Genesis (6-9) and the Andean manuscript of Huarochiri
(F66R-F66V) contain flood myths which, despite cultural and religious differences, ex-
hibit numerous parallels. This article endeavors a comparative analysis of both narra-
tives, focusing particularly on their theological, cosmological, and anthropological sig-
nificance. The research addresses the questions: “How do aquatic motifs reflect universal
religious archetypes?” and “What common structural and functional elements can be
identified in stories originating from such disparate traditions?” The study considers both
the content of the myths and their historical-cultural contexts, exploring themes of de-
struction, cosmological renewal, and the relationship between the sacred and humanity.
The article’s objective is not only to highlight parallels but also to reveal their role within
a broader religio-cultural framework.
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Celem artykuhu jest komparatystyczne przedstawienie dwoch mitéw o wielkiej
powodzi — zydowskiego, na podstawie Ksiegi Bereszit (hebr. 29%w°n — ,na
poczatku”!), oraz andyjskiego, na podstawie manuskryptu z Huarochiri — ze
szczegOlnym uwzglednieniem struktury tekstéw. Zestawienie rzeczonych podan
podyktowane bylo checig przeanalizowania przekazow tozsamych tematycznie,
aczkolwiek pochodzacych z odmiennych kregéw cywilizacyjnych. Badania skupio-
ne wokét relacyjno$ci mitdw majq za zadanie zasygnalizowac¢ czytelnikowi obec-
nos$¢ konotacji, w konsekwencji zachecajac do dalszej kwerendy na przywotanym
polu. Autor, na tyle, na ile to mozliwe, stara sie nie wyciaga¢ zbyt daleko idacych
wnioskow z dwoch powodéw. Po pierwsze, aby unikna¢ przekroczenia niezwykle
cienkiej w poruszanym zagadnieniu granicy interpretacji i nadinterpretacji. Po
drugie, by tekst nie jawit sie wytacznie jako pelne schematycznos$ci rozwazania
naukowe, lecz miat szanse stac sie czyms wiecej — narzedziem do dalszych studiow
merytorycznych w badanej problematyce.

Artykut jest podzielony na trzy integralne czesci. Dwie pierwsze, zrealizo-
wane w formie opisowej, maja na celu zaprezentowanie podtoza historycznego
przekazdéw oraz ich tresci, ze szczegdlnym uwzglednieniem materii paralelnych.
Ostatnia skupia sie natomiast na analizie poréwnawczej opowiesci i ich kontekstu
kulturowo-religijnego, badajac wystepowanie zbieznos$ci w mitach jahwistycznym
i andyjskim. Tekst od strony metodologicznej odnosi sie do komparatystyki religio-
znawczej w ujeciu tzw. szkoly rzymskiej?, a wiec opierajacej sie na poszukiwaniu
strukturalnych oraz funkcjonalnych analogii i r6znic. Refleksja nad samymi po-
dobienistwami motywowana jest ideg czterofazowego schematu poréwnawczego
Davida Freidenreicha, zgodnie z ktérym jeden ze sposobéw analizy komparaty-
stycznej stanowi skoncentrowanie sie na paralelizmach?.

1. Wprowadzenie do mitu“ o potopie z Ksiegi Bereszit 6-9

Woda stanowi nieodtaczny element kultury zydowskiej oraz tradycji religijnej
judaizmu. Niemate znaczenie ma w tym kontekscie unikalnosé cech klimatu
i uksztalttowanie terenu na terytorium Lewantu. Kluczowa role odgrywaja rzeka
Jordan wraz z trzema istotnymi akwenami: Morzem Srédziemnym, Morzem

! Zob. axw>h, w: L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski Starego Testamentu z kodami Stronga, t. 2, red. P. Dec, R. Paprocki, thum.
K. Madaj i in., Vocatio, Warszawa 2023, BH8408, ss. 230-231.

2 Vide M. Nowaczyk, Lanternari i szkota rzymska antropologii religii, IFiS PAN, Warszawa
2000.

3 Zob. A. Szyjewski, Rozbite kubki po dekonstrukcji: wspétczesne antropologiczne teorie
religii, ,,Studia Religiologica” 2007, nr 40, s. 164.

4 Wiecej na temat uzycia terminu ,,mit” w Piecioksiegu zob. T. Stanek, Piecioksiqg jako
narracja symboliczna, Wydziat Teologiczny UAM w Poznaniu, Poznan 2014, ss. 13-21.
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Martwym i Jeziorem Tyberiadzkim (Galilejskim)°. Uwarunkowania hydrologiczne
Palestyny uchodza za znacznie mniej korzystne w poréwnaniu z pobliskimi regio-
nami. Jordan pod wzgledem wielkos$ci niewspétmiernie ustepuje tak Eufratowi,
Tygrysowi, jak i Nilowi. Brak wody stanowi powszechny i bardzo odczuwalny
problem. Nie powinien dziwi¢ zatem fakt, ze najbardziej pozadany zwiazek
chemiczny od wiekéw traktowany byt w Izraelu ze szczegélnym szacunkiem.
Okolicznosci klimatyczne i topografia terenu bez watpienia odegraty istotng
role w ksztattowaniu religii zydowskiej. Wiekszos$¢ z wymienionych zbiornikow
wodnych znajduje swoje odniesienie w Torze, przybierajac forme zaré6wno sym-
boliczna, jak i bezposrednia.

Termin ,,woda” pojawia sie w Tanachu ok. 550 razy® w r6znych formach gra-
matycznych, tworzac liczne zwigzki wyrazowe oraz stanowiac Zrédto metafor,
alegorii i opcji interpretacyjnych.

Motyw akwatyczny zostaje wprowadzony juz w poczatkowych fragmentach
Ksiegi Bereszit, gdzie opisano akt stworzenia $wiata. Typowa dla mitologii ludow
starozytnego Bliskiego Wschodu idea chaosu’” w tym przypadku utozsamiana jest
z obecnoscia beztadnej otchtani wod, uporzadkowanej przez Stworce w dziele
dnia drugiego (1:6-8) oraz trzeciego (1:9-10). Zywio} juz na samym poczatku
tre$ci najwazniejszego tekstu objawionego judaizmu przedstawia sie jako w pelni
poddany Bogu i funkcjonujacy zaleznie od Jego woli. Sytuacja ta nie zmienia sie
w dalszej czesci tekstu, a wiec takze rozdziatach 6-9, gdzie przedtozono obraz
zestanego przez JHWH (hebr. *mi®) potopu.

Funkcja wody w Torze wydaje sie niejednoznaczna. Stworca jawi sie jako zré-
dlo tak taski, jak i kary — moze obdarzy¢ naré6d wybrany zyciodajnymi opadami,
zapewniajacymi obfite plony, a szerzej ogdélny dobrobyt, natomiast jednocze$nie
jest w stanie zesta¢ na lud niszczycielska site zywiohy, ktéra — wypelniajac akt
sprawiedliwosci — przynosi spustoszenie i $mier¢, stajac sie wyrazem boskiej
wiadzy i stusznego gniewu. W wierzeniach wyznawcéw jahwizmu utrwalone
bylto przekonanie, ze Najwyzszy dziatal w sposob odzwierciedlajacy relacje mie-
dzy Nim a narodem izraelskim: nagradzat przestrzegajacych przykazan swoim
blogostawienstwem, podczas gdy niepokornych karal, oczyszczajac tym samym
spotecznos¢ z nieprawosci. ,,W ten sposéb woda, juz to przynoszaca zycie, juz to

> Zob. M. Adamski, Palestyna — ojczyzna prorokéw. Topogrdfia biblijnych krain geogra-
ficznych, ,,Scriptura Sacra” 2013, nr 17.

¢ Woda, w: Konkordancja biblijna do Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu. Nowy
przektad z jezykéw hebrajskiego i greckiego, t. 2, oprac. J. Kajfosz, H. Krzysiuk, M. Kwiecien,
Vocatio, Warszawa 1995, ss. 1017-1022.

7 J. Lemanski, Rdz 1,1-2,3 na nowo odczytane? Czyli pytanie o to, czy mozliwe jest nowe
spojrzenie na kaptanski opis stworzenia?, ,,Studia Koszalinisko-Kotobrzeskie” 2016, nr 23, s. 89.

8 Zob. >mn, w: L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski Starego Testamentu z kodami Stronga, t. 1, red. P. Dec, R. Paprocki, thum.
K. Madaj, M. Baranowski, J. Kaczmarek, i in., Vocatio, Warszawa 2023, BH3530, ss. 388—399.
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napetniajaca przerazeniem, lecz zawsze oczyszczajaca, przenika zycie ludzkie oraz
historie ludu przymierza™®.

Problem autorstwa, kompozycji oraz czasu powstawania Piecioksiegu stanowi
przedmiot badan egzegetycznych od czasow reformacji'. Fragment tzw. prehistorii
Ksiegi Bereszit opisujacy historie wielkiej powodzi nie jest tutaj wyjatkiem. Do
niedawna przyjmowano, ze rozdzialy 6-9 sq owocem scalenia dwoch wersji mitu,
redakcji jahwistycznej (J) oraz kaptanskiej (P)!'. Najnowsze badania uwydatniajq
jednak, ze material P stanowi oryginalng wersje opowiadania, prawdopodobnie
opracowang w Jerozolimie pod koniec VI stulecia p.n.e., uzupetniang nastepnie
jedynie redakcyjnymi poprawkami, przede wszystkim interpretacyjnymi'?. Stad tez
majq wynika¢ liczne powtdrzenia i sprzeczno$ci, obejmujace m.in. kwestie przy-
czyny, czasu trwania oraz narzedzia wywolania potopu'®. Zostaly one omdéwione
szczegdtowo w najnowszej pracy Marcina Majewskiego'.

We wspoéiczesnej nauce nie podwaza sie juz mezopotamskiego pochodzenia
historii'>. Wszystkie starozytne wersje opowiadania wywodzace sie z miedzy-
rzecza, a zatem sumeryjska Eridu Genesis, akadyjska Atrahasis oraz babiloniska
Gilgamesz'®, wykazuja zbyt wiele zbieznosSci z przekazem izraelskim, by watpic¢
dzi$ w ich $cisty zwigzek. Zarazem jednak heterogeniczno$¢ perykopy z Ksiegi
Bereszit znacznie utrudnia ustalenie, w jakim dok}adnie stopniu zostata ona przejeta
z wezesniejszych tradycji starosemickich'.

® M.E. Boismard, Woda, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. i oprac.
K. Romaniuk, Pallottinum, Poznan 1982, s. 1111.

10 Szczegdtowy opis rozwoju badan biblijnych nad Pentateuchem zob. J. Lemanski, Pie-
cioksiqg. Préba syntezy wspétczesnych badari, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2005,
nr 1(38), ss. 15-28; Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak, Pallottinum, Poznan
1990, ss. 53-82.

1 T. Brzegowy, Piecioksiqg Mojzesza. Wprowadzenie i egzegeza Ksiegi Rodzaju 1-11,
Biblos, Tarnéw 1997, s. 52.

12 M. Majewski, Piecioksiqg odczytany na nowo. Przestanie autora kaptariskiego (P) i jego
wplyw na powstanie Piecioksiegu, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta II, Krakéw 2018, s. 325-332.

3 W niniejszej pracy uwzglednione zostang obie wersje poszczegélnych perykop, w za-
leznosci od potrzeby.

14 Zob. M. Majewski, Piecioksiqg odczytany na nowo..., s. 160-161.

1> Podobne wnioski zostaty wyciagniete w stosunku do innego, powszechnie znanego opo-
wiadania z Piecioksiegu o Wiezy Babel (hebr. 1377 227). Wielu badaczy jest zdania, ze mowa
tam o po$wieconym bogu Mardukowi zigguracie E-temenanki. Zob. np. C.L. Woolley, Ur of the
Chaldees. A Record of Seven Years of Excavation, Ernest Benn, Londyn 1929, s. 119.

16 Zob. L. Stachowiak, Potop biblijny: tworzywo literackie, tres¢ opowiadania, teologia,
Wydawnictwo KUL, Lublin 1988, ss. 13-25.

17 E. Zajac, Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu okresu Drugiej Swiqtyni,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, ss. 69-71.
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TreSc opowiadania

Historia potopu stanowi jeden z najbardziej znanych fragmentéw Piecioksiegu,
obfitujac w bogata symbolike natury teologicznej. Opowiadanie osadzone jest
w realiach upadku moralnego spoteczenistwa, ktére poprzez mnogos¢ przewinien
sprowadza na siebie gniew Boga. Niegodziwos¢, przemoc i ogélna grzeszno$¢
staja sie katalizatorem decyzji Stworcy o zestaniu wielkiej powodzi'®, jako aktu
sprawiedliwosci i oczyszczenia Swiata (Bereszit 6:5-719). Ziemia w ocenie Naj-
wyzszego uchodzi za skazong i nie ma dla niej ratunku:

Ziemia natomiast byla wobec Boga skazona. Panowaty na niej gwalt i przemoc. Bég
patrzyt na ziemie i widziat jej zepsucie, poniewaz wszystko, co zyto, postepowato
niegodziwie. Postanowitem potozy¢ kres wszystkiemu, co zyje — powiedzial Bog do
Noego. — Ludzie napehili ziemie gwaltem. Zniszcze ich razem z nig (6:11-14)%.

W obliczu nadchodzacej katastrofy JHWH wyznacza Noego, cztowieka bogo-
bojnego i prawego wzgledem zepsutego spoteczenstwa, na swego jedynego stuge
(6:8-9). Poleca wybrancowi stworzenie arki. Przekazuje w tym celu szczegétowa
instrukcje budowy:

Zbuduj sobie arke z zywicznego drewna, przygotuj w niej klatki, a od wewnatrz i na
zewnatrz pokryj smota. Wymiary arki majg by¢ takie: dhugos$¢ — trzysta tokci, szerokos¢
— piecdziesiat tokci; wysoko$¢ — trzydziesci tokci. Arke pokryj dachem, niech wystaje
na tokiec¢ ku gorze, z jej boku umies¢ wejscie, a w Srodku zrob trzy poktady (6:14—16).

Arka ma sta¢ sie schronieniem dla Noego, jego rodziny oraz przedstawicieli
wszystkich gatunkéw zwierzat. Ptywajaca konstrukcja, wykonana z drewna zy-
wicznego, staje sie symbolem boskiej opieki oraz gwarantem przetrwania w czasie
apokaliptycznej kleski:

Z toba jednak ustanowie moje przymierze. Wejdziesz wiec do arki ty, twoi synowie,
twoja zona i zony twoich syndw. Ponadto ze wszystkiego, co zyje, z kazdej istoty,
wprowadzisz do arki po parze, samca i samice, by je zachowac przy zyciu (6:18-19).

18 S. J. Rittel, Obrazy wody w Biblii. Interpretacje realioznawcze, Marka, Kielce 2013, s. 28.

19 Wszystkie analizowane fragmenty Ksiegi Bereszit pochodza z: Piecioksiqg. Hebrajsko-
-polski Stary Testament. Przektad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjq i indek-
sem rdzeni, oprac. A. KuSmirek, Vocatio, Warszawa 2003.

2 Wszystkie cytowane fragmenty Ksiegi Bereszit, po uprzednim poréwnaniu z tekstem
oryginalnym, pochodzg z polskiego przektadu Biblii: Biblia to jest Pismo Swiete Starego i No-
wego Przymierza. Przektad z jezyka hebrajskiego, aramejskiego i greckiego, ttum. P. Zaremba,
Ewangeliczny Instytut Biblijny, Poznan 2020. Przytoczenie uporzadkowanych fragmentow
translatorskich ma na celu zwiekszenie przejrzystosci tekstu.
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Woaéwcezas PAN powiedziat do Noego: Wejdz do arki wraz ze swoja rodzing. Widze bo-
wiem, ze na tle tego pokolenia jeste$ cztowiekiem sprawiedliwym. Sposrod wszystkich
zwierzat czystych wez ze soba po siedem, samca i samice, a ze zwierzat nieczystych
wez tylko po parze. Podobnie uczyn z ptactwem. Wez po siedem, samca i samice, aby
zachowac przy zyciu ich potomstwo na ziemi (7:1-3).

Potop rozpoczyna sie otwarciem ,,zrodet wielkiej otchtani” oraz ,,spustéw nie-
ba”, co przywraca stan chaosu z poczatkéw stworzenia — ziemie na nowo spowija
bezkresna ton*'. Wody niszcza wszelkie zycie na ziemi, poza tym, ktére znalazto
schronienie na arce. W ciaggu czterdziestu dni i nocy (7:11-12; 7:17-20) badz
catego roku (por. 7:11 i 8:14 oraz 7:6 i 8:13)* $wiat zostaje oczyszczony z niepra-
wosci. Chaos, bedacy zaprzeczeniem porzadku stworzenia, zostaje jednak w pelni
podporzadkowany woli Stworcy (7:23). Po zakoniczeniu kataklizmu drewniana
konstrukcja osiada na jednej z wypuktych form uksztattowania terenu:

Arka natomiast osiadta w si6dmym miesigcu i w siedemnastym dniu tego miesigca.
Spoczeta na gérach Ararat® (8:4).

W nastepnych ustepach opowiadania Noe wypuszcza kolejno kruka, a potem
golebice, by sprawdzi¢, czy wody opadty (8:6-12). Kiedy gotebica powraca z ga-
Yazka oliwna, protagonista, jego rodzina oraz zwierzeta opuszczaja arke (8:13-19):

Wtedy Bég polecit Noemu: Wyjdz z arki ty i twoja Zona, twoi synowie i zony twoich
synéw! Wyprowadz tez z arki wszystkie zwierzeta, ktore byty z toba. Niech wyjdzie
wszystko, co zyje: ptactwo, bydlo i to, co pelza po ziemi — niech sie zaroja, rozrodza
i niech sie rozmnozq na ziemi! (8:15-17).

Ziemia zostaje obdarzona blogostawienstwem. Noe i jego potomkowie maja
ponownie zaludni¢ $wiat (9:1-7):

Nastepnie Bog pobtogostawit Noego oraz jego synéw. Powiedzial: Rozradzajcie sie
i rozmnazajcie, i napehiajcie ziemie (9:1).

2 ¥,. Laskowski, Motyw potopu jako nowego stworzenia w Biblii, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2010, ss. 107-108.

22 Najczesciej przyjmuje sie, ze ,,czterdziesci dni i nocy” oznacza czas samego zalewania
globu, natomiast kolejne miesigce to okres utrzymywania sie wody na powierzchni ziemi.

2 Wspotczesne poszukiwania Sladow stynnej arki Noego stanowia fascynujace potaczenie
badan archeologicznych, eksploracji geograficznych oraz refleksji religijno-kulturowej. Tra-
dycyjnie, miejsce spoczynku konstrukcji lokalizuje sie w rejonie gory Ararat, znajdujacej sie
w dzisiejszej Turcji, na pograniczu Anatolii i Armenii. Poszukiwania wykraczajq jednak poza
ten obszar, obejmujac takze sasiednie regiony, w tym tereny Iranu. Zob. S. Lovgren, Noah’s
Ark Quest Dead in Water — Was It a Stunt?, ,,National Geographic News” September 20, 2004,
https://tiny.pl/zyrr761d [dostep: 6.01.2025]; S. Lovgren, Noah’s Ark Quest Dead in Water — Was
It a Stunt?, Part II,,National Geographic News” September 20, 2004, https://tiny.pl/zj9t_ktn
[dostep: 6.01.2025]. Zob. tez: The Shilah Excavation, Associates for biblical Research, https://
tiny.pl/z-10bx75 [dostep: 6.01.2025].
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Wowczas JHWH zawiera przymierze z gtbwnym bohaterem opowiadania,
ustanawiajac tecze jako znak wiecznego pojednania miedzy Stwdrcq a ludzkoscia
(9:12-17):

Ustanawiam z wami moje przymierze, Ze juz nie zniszcze potopem zadnej zywej istoty
i Ze juz nie bedzie potopu, ktéry by zniszczy} ziemie. To bedzie znakiem przymierza
— moéwit dalej Bog — ktore ja ustanawiam miedzy Mng a wami i miedzy kazdym zwie-
rzeciem, ktoére jest z wami — po wszystkie pokolenia: Ot6z umieszczam na obtoku moéj
tuk. On bedzie znakiem przymierza miedzy Mngq a ziemig (9:11-13).

2. Wprowadzenie do mitu o wylewie oceanu
z manuskryptu z Huarochiri (F66R-F66V)

Ludy Andow od najdawniejszych czaséw traktowaly z czcia elementy krajobrazu
zwigzane z woda, takie jak Zrodla, rzeki i jeziora, przypisujac im szczeg6lna role
religijna i spoteczng. Akweny postrzegano jako miejsca Swiete, bedace siedzibami
bostw opiekunczych, a takze zrodtem pochodzenia konkretnych klanéw. Wedlug
tradycji hydrologiczne obszary manifestowaty fizyczna oraz duchowa przestrzen,
z ktorej pierwsi przodkowie danego rodu wytaniali sie, ergo zapewniajac symbo-
liczna ciaglo$¢é miedzy mityczng przeszioscia a terazniejszoécig. Swieto$¢ tych
lokalizacji przejawiala sie w nieustannej relacji miedzy zywymi a zmartymi —
wiezi, ktore legitymizowaly prawa do ziemi i wody, podtrzymywane za pomoca
rytualnych ofiar, dar6w oraz modlitw sktadanych w akwatycznych miejscach®.

Znaczenie wody w kulturze andyjskiej nie ogranicza sie jedynie do narracji mi-
tologicznych. W regionie Cuzco liczne zrodta wody, fontanny, kapieliska czy kanaty
stanowity integralng czes¢ tzw. systemu ceque®. Byl to ztozony uktad $wietych
miejsc (huacas), ktore faczyty lokalne spotecznos$ci w precyzyjnie zorganizowana
sie¢ geograficzna i duchowa?. Podkresla to znaczenie zasobéw wodnych w ,,$wietej
geografii” oraz $wiadczy o wyjatkowych umiejetnosciach hydrotechnicznych ludéw
andyjskich. Poprzez tak zintegrowane potaczenie elementdw natury z kosmologia
kultura ta w pelni oddaje harmonijng relacje miedzy spirytualnym a materialnym
aspektem egzystencji?’.

2 T.L. Bray, Water, Ritual, and Power in the Inca Empire, ,,Latin American Antiquity” 2013,
nr 2(24), ss. 165-166.

% Zob. R. T. Zuidema, The Ceque System of Cuzco: The Social Organization of the Capital
of the Inca, Brill, Leiden 1964.

% Zob. takze kontekst hydrologiczny miasta Machu Picchu: K. Paprzyca, Pigkno trady-
cyjnej architektury w relacji do natury, w: Zagadnienia badawcze, projektowe i edukacyjne
w architekturze, t. 4: Natura — Architektura — Kultura, red. B. Komar, J. Rabiej, Wydawnictwo
Politechniki Slaskiej, Gliwice 2019, s. 34.

¥ T. L. Bray, Water, Ritual, and Power..., ss. 165-166.
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Zrédta wiedzy o mitologiach andyjskich (w tym inkaskiej) to w szczegdInosci
spuscizna epoki kolonialnej. Mowa tu o pochodzacych z XVI i XVII stulecia
przekazach zapisywanych gltéwnie w jezyku hiszpanskim?. Ich autorami po-
czatkowo byli wylacznie naptywowi badacze z Pétwyspu Iberyjskiego, pézniej
zaczely pojawiac sie takze dziela pisarzy metyskich oraz indianiskich. Woluminy
spisywano zazwyczaj po to, by udowodni¢ wyzszo$¢ religii chrzescijanskiej nad
wierzeniami andyjskimi. Zdarzaty sie jednakze inne powody, m.in. poszukiwanie
Sladow biblijnego potopu przez Europejczykow, majace prowadzic do jego ostatecz-
nego potwierdzenia oraz, szczegdlnie w przypadku przekonwertowanych pisarzy
inkaskich i metyskich, pragnienie swego rodzaju usprawiedliwienia ludu w oczach
kolonizatoréw, poprzez wykazanie rzekomego kultu Boga chrzescijan w religiach
andyjskich®. Istnieli tez tacy, ktérzy, mimo indianiskich korzeni, odnosili sie do
dawnych wierzen z dezaprobata, a nawet pogarda. Przyktadowo Inca Garcilasso de
la Vega (1539-1616), pochodzacy z mieszanego matzenstwa historyk, nie szczedzit
gorzkich stéw, komentujac andyjskq wersje mitu o wielkiej powodzi:

[...]nic ponad to, ze by}, powiedzie¢ nie umiejg, i nie wiadomo, czy to potop powszech-
ny czaséw Noego, czy jaki$ inny, osobny, dlatego pominiemy to, co méwia o nim i o
podobnych sprawach, gdyz ze sposobu, w jaki o nich opowiadaja, raczej zdajq sie snami
lub Zle utozonymi bajkami niz wydarzeniami historycznymi®.

Kroniki z okresu kolonialnego dostarczaja wielu bezcennych informacji na
temat mitologii andyjskich. Nalezy mie¢ jednak na uwadze ich czestg nieprecyzyj-
nosc oraz tendencyjnos¢. Warto zwazyc¢ takze na fakt, iz przed przybyciem Euro-
pejczykow spotecznosci Ameryki Potudniowej cechowata nieznajomosé pisma?'.

Préba wyodrebnienia jednego andyjskiego mitu o potopie (kecz. uno pacha-
cuti*?), ktory miatby szanse stac sie autorytatywnym dla catego regionu, jest zada-
niem niewykonalnym. Poszczegoélne przekazy bowiem, mimo tozsamej tematyki
badZz motywu, rdznia sie od siebie zarowno pod wzgledem tresci, jak i przestania.
Wszelako mozna zdefiniowa¢ pewne aspekty powtarzajace sie w wiekszej czesci
opowiadan. Naleza do nich m.in. realia katastroficzne®, przetrwanie niewielkiej

% Pod koniec XVII stulecia zainteresowanie kosmologig rdzennych mieszkaricow Andow
zmniejszyto sie z uwagi na uznanie ich przez kolonizatoréw za chrzescijan. Renesans badan
nad tym regionem $wiata nastapit dopiero w wieku XX. Obecnie przedchrzescijafiskie wierzenia
autochtoniczne praktykowane sa przez nieliczne plemiona. Zob. A. Jackowski, Swieta przestrzen
Swiata. Podstawy geografii religii, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2003,
s. 66.

2 J. Szeminski, M. Ziétkowski, Mity, rytuaty i polityka Inkéw, PIW, Warszawa 2021, s. 45.

30 Garcilasso de la Vega, O Inkach uwagi prawdziwe. Czes¢ pierwsza uwag prawdziwych
o Inkach, bytych krélach Peru, tham. J. Szeminski, PIW, Warszawa 2017, rozdz. XVII], s. 56.

3 M. Rostworowska, Historia panstwa Inkéw, thum. P. Przadka-Giersz, M. Giersz, PIW,
Warszawa 2007, s. 45.

32°S. Huber, Panstwo Inkow, thum. T. Piotrowski, PIW, Warszawa 1968, ss. 51-52.

3 Wyjawszy koncept wielkiej powodzi, stosunkowo czesto w mitologiach andyjskich wy-
stepuje rowniez zjawisko zamiany ludzi w kamienie lub kamienne posagi. Niekiedy obie idee
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grupy ludzi czy opis dalszych loséw wybrancow®. Stosunkowo czesto potop jest
zsylany przez najwyzszego boga Wirakocze, stworce ludzkosci®®, nieroztacznie
zwigzanego z andyjskimi mitami antropogenicznymi. Etymologia jego imienia,
wywodzaca sie z keczua (vira — ,,gruby” lub ,thusty”, cocha — ,,jezioro”), odzwier-
ciedla rdzenne koncepcje utozsamiajgce elementy ludzkiego ciata: thuszcz i wode,
z pierwotnymi substancjami zycia, energii i mocy®.

Jedng z najciekawszych wizji andyjskiego potopu mozna odnalez¢ w wyjat-
kowym zbiorze mitéw, tradycji i wierzen mieszkancow peruwianskiego regionu
Huarochiri, zwanym manuskryptem z Huarochiri (kecz. Waruchiri*”). Dokument,
datowany na przetom XVI i XVII wieku, jest jedyna tego typu pracq napisang
w klasycznym keczua®®. Jej powstanie $cisle wigze sie z osobg Francisca de
Avili (1573-1647), misjonarza i proboszcza parafii San Damian, zlokalizowanej
w prowincji Huarochiri (dzisiejsze Peru). Propagujacy chrzescijanstwo Avi-
la w pewnym momencie odkry}, ze indianscy neofici zgromadzeni na uroczy-
stosciach poswieconych kultowi Matki Boskiej symultanicznie oddaja cze$¢
jednemu z huaca®. Duchowny uswiadomit sobie, Ze pomimo przyjecia sakra-
mentu bierzmowania przez tubylcow, ich wczesniejsze wierzenia wciaz pozosta-
waty zywe. Praktyki przedchrzescijanskie byty czesto kontynuowane rownolegle
z nowa religia, przybierajac forme synkretyzmu; czasem za$ zrecznie maskowane
pod pozorem jej autentycznego przyjecia. Prawdopodobnie pod koniec X VT stu-
lecia, z polecenia Avili podjeto prébe zgromadzenia i spisania ustnych tradycji
regionu Huarochiri. Celem inicjatywy byto ujawnienie rzekomych ,,kultéw batwo-
chwalczych” praktykowanych przez rdzennych mieszkancéw obszaru. Ironicznie,

pojawiaja sie w tym samym micie, nastepujac jedna po drugiej. Nie zawsze jednak nacechowane
sg negatywnie i rozmywajq sie z antropogenia. Napotyka sie np. wzmianki o wyrzezbieniu
pierwszych ludzi z kamieni. Zob. A. Métraux, Inkowie, ttum. M. Kindler, PIW, Warszawa
1968, s. 133; R. H. Nocon, Dzieje, kultura i upadek Inkéw, Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich,
Wroclaw 1958, ss. 136-138.

3 A. Lammel, Historical Changes as Reflected in South-American Indian Myths, ,,Acta
Ethnographica Hungarica. An International Journal of Ethnography” 1981, no. 30, s. 150.

% W s$rodkowych Andach okreslenie Viracocha powszechnie odnoszono do béstwa pel-
nigcego funkcje porzadkujaca, a nie stricte stworcza. Zob. Majowie, Aztekowie, Inkowie, thum.
L. Curyto-Gonzalez, Swiat Ksigzki, Warszawa 2004, s. 178.

% T.L. Bray, Water, Ritual, and Power..., ss. 165-166.

37 Waruchiri, w: T. Laime Ajacopa, Diccionario Bilingiie, Iskay Simipi Yuyayk’ancha:
Quechua — Castellano, Castellano — Quechua, Enero, La Paz 2007, s. 132.

% S. Gonzalez Diaz, The Flood Story in the Huarochiri Manuscript and Other Early Colonial
Andean Texts, w: Latin American Literature in Transition Pre-1492—1800, eds. R. Quispe-Agnoli,
A. Brian, Cambridge University Press, Cambridge 2022, s. 142.

3 W jezyku keczua wieloznaczny termin najczesciej tumaczony jako ,,miejsce $wiete”. Hu-
aca to obiekt symbolizujacy lub reprezentujacy co$ otoczonego czcig. Nie oznaczat jednak statego
stanu rzeczy; to raczej status, warto$¢ badz cecha, ksztattujace sie w czasie praktyk religijnych,
takich jak: troska o obiekt, jego kult, karmienie go, prowadzenie z nim dialogu, spelnianie jego
zyczen i potrzeb. Zob. G. Urton, Huaca, w: Encyclopedia of the Incas, eds. G. Urton, A. von
Hagen, Rowman & Littlefield, Lanham (Maryland) 2015, ss. 157-159.
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relacje, majqce utatwic¢ potepienie wierzen andyjskich, pozostaty jednym z niewielu
Swiadectw bogatej spuscizny kulturowo-religijnej tamtejszych spotecznosci®’. Za
autora manuskryptu z Huarochiri uwaza sie obecnie Cristébala Choquecase, In-
dianina bedacego lojalnym pomocnikiem ojca Avili oraz posiadajacego rozlegly
wiedze o Checa — gtéwnej grupie etnicznej regionu Huarochiri*'.

TreSc przekazu

W manuskrypcie z Huarochir{ znajduje sie przeszto dziesie¢ opowiadan zwigzanych
z powodziami®’. Na szczeg6lna uwage zastuguje jednak historia utozsamiona przez
autora z mitem potopu ogolnoswiatowego (ang. General Flood), o hiszpanskim
tytule Como pasé antiguamente los indios cuando reventd la mar (,,Co stato sie
z Indianami w czasach starozytnych, gdy ocean wylal”). Z uwagi na zwieztos¢
przekazu oraz fakt, iz nie doczekat sie on do tej pory polskiego przektadu, jego
przettumaczona tres¢ zostanie przywolana w catosci:

Teraz powr6cimy do tego, co mowi sie o najwczesniejszych ludziach. Historia wyglada
tak. W dawnych czasach $wiat chciat sie zakonczy¢. Samiec lamy, Swiadomy, Ze ocean
miat lada chwila wyla¢, zachowywat sie jak kto$ pograzony w gltebokim smutku. Mimo
Ze jego [stowo przekre$lone] [ojciec] wlasciciel zapewnit mu doskonate pastwisko, lama
ptakata i méwita: ,,In, in”, odmawiajac jedzenia.

[stowo przekreslone] [Ojciec] wiasciciel lamy bardzo sie zdenerwowat i rzucit w nig
kolba kukurydzy, ktéra wiasnie jadl. ,,Jedz, psie! Zapewniam ci Swietne pole do wy-
pasu!” — powiedziat. Wtedy lama przemoéwita ludzkim glosem: ,,Glupcze, o czym
ty w ogole myslisz? Za pie¢ dni ocean wyleje — to pewne. Caty Swiat zakonczy swe
istnienie” — powiedziata.

Mezczyzna przerazit sie nie na zarty. ,,Co sie z nami stanie? Dokad mozemy po6jsc,
aby sie ocali¢?” — zapytat. Lama odpowiedziata: ,,ChodZmy na gére Villca Coto*. [na
marginesie, w jezyku hiszpanskim] [To jest gora potozona miedzy Huanri a Surco] Tam
bedziemy uratowani. Zabierz ze sobq jedzenie na pie¢ dni”. Mezczyzna wyruszy! zatem
w wielkim po$piechu, osobiscie niosgc zar6wno samca lamy, jak i cigzacy na nim bagaz.

Kiedy dotarli na gére Villca Coto, wszelkiego rodzaju zwierzeta juz jq zapetity: pumy,
lisy, guanako, kondory, wszystkie mozliwe zwierzeta w wielkich ilosciach. Ledwie
mezczyzna tam dotart, ocean wylat. Wszyscy stloczyli sie tam bardzo blisko siebie.

4 M. Banach, »Fiesta andina«. Miedzy sacrum a profanum, ,,Prace Etnograficzne” 2014,
nr 1(42), ss. 63-64.

4 Zob. A. Durston, Cristébal Choquecasa and the Making of the »Huarochiri Manuscript«,
w: Indigenous Intellectuals: Knowledge, Power, and Colonial Culture in Mexico and the Andes,
eds. G. Ramos, Y. Yannakakis, Duke University Press, Durham (Karolina Péinocna) 2014.

42 S. Gonzalez Diaz, The Flood Story..., s. 143.

4 Zdaniem badaczy Franka Salomona i George’a L. Urioste géra noszaca te nazwe znajduje
sie obecnie ok. 12 km na péinocny-zachéd od San Damian.
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Wody zalaly wszystkie gory, a jedynie szczyt gory Villca Coto nie zostat przykryty
przez wode. Woda zmoczyta ogon lisa — dlatego stat sie czarny. Pie¢ dni p6Zniej wody
opadty i zaczely wysychac.

Wysychajace wody spowodowaly, Ze ocean wycofat sie catkowicie, zabijajac wszystkich
ludzi. Pézniej cztowiek ten poczal rozmnazac sie na nowo. To dlatego ludzie istnieja
az do dzis. My, chrzescijanie, wierzymy, ze historia ta odnosi sie do czaséw potopu.
Natomiast oni wierza, iz uratowata ich géra Villca Coto*.

Opowiesc¢ rozpoczyna sie od opisu niezwyklego zachowania lamy, zwierzecia
uwazanego za szczegdlnie istotne w religijnym imaginarium ludéw andyjskich.
Zdaniem chilijskiej badaczki Soledad Gonzalez Diaz, kluczem do zrozumienia mitu
jest yacana, czyli gwiazdozbiér w ksztalcie lamy, ktéra — zgodnie z wierzeniami
autochtonicznymi — kazdej nocy schodzi na Ziemie, by wypi¢ wode z oceanu, zapo-
biegajac zalaniu globu. W $wiadomosci Indian konstelacja ta scisle zwiazana byta
takze z poczatkiem pory deszczowej*. Yacana stanowita swoisty archetyp wszyst-
kich lam na Swiecie. Wpisuje sie to w lokalng koncepcje wspolnej esencji taczacej
byty ztozone z jednej, fundamentalnej substancji*®. Warto nadmieni¢, iz lamom
(w szczegolnosci biatym) przypisywano w wierzeniach andyjskich wiasciwosci
magiczne o charakterze profetycznym. Powszechne byly praktyki wrézbiarskie
z udziatem tych gatunkow zwierzat badz przy uzyciu ich wnetrznosci®.

Lama, przewidujac wylanie oceanu, odmawia jedzenia i ostrzega swego wla-
Sciciela o zblizajacym sie koncu $wiata. Jej prorocze stowa, wypowiedziane
ludzkim glosem, podkreslaja symboliczng role zwierzat jako posrednikow miedzy
cztowiekiem a sacrum. Przestanie lamy mobilizuje mezczyzne do podjecia dziatan
ratunkowych — wspolnie wyruszaja na gore Villca Coto, wskazang przez zwierze
jako miejsce ocalenia.

Narracja uwypukla moment eskalacji katastrofy: ocean wylewa*, zatapiajac
caly Swiat, z wyjatkiem szczytu gory, na ktérej schronienia szukajq ludzie i zwie-
rzeta. Opis zgromadzenia wszelkich gatunkéw fauny, od pum po kondory, tworzy
obraz pierwotnej jednoSci zycia w obliczu zagrozenia. Szczeg6lowy akcent pada
na lisa, ktérego czarny ogon, zmoczony przez wody, staje sie trwalym znakiem
tego wydarzenia w pamieci kosmologicznej.

4 The Huarochiri Manuscript. A Testament of Ancient and Colonial Andean Religion,
F66R-F66V, transl. z keczua F. Salomon, G.L. Urioste, thum. z angielskiego wtasne, University
of Texas Press, Austin 2005, rozdz. 3, ss. 51-52.

4 A. Vranich, S.C. Smith, Nighttime Sky and Early Urbanism in the High Andes: Architecture
and Ritual in the Southern Lake Titicaca Basin during the Formative and Tiwanaku Periods,
w: Archaeology of the Night: Life After Dark in the Ancient World, eds. N. Gonlin, A. Nowell,
University Press of Colorado, Denver 2017, s. 125.

4 S. Gonzélez Diaz, The Flood Story..., ss. 143-144.

47 Zob. A. Métraux, Inkowie, s. 146.

48 W opinii Gonzalez Diaz moze chodzi¢ tu o tsunami. Sugerowataby to wzmianka w prze-
kazie méwigca o wycofujacym sie oceanie, unicestwiajacym ludzkos¢. Zob. S. Gonzélez Diaz,
The Flood Story..., s. 144.
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Po pieciu dniach wody ustepuja, pozostawiajqc Swiat na nowo uksztalttowany,
lecz pozbawiony wczes$niejszych mieszkancow. Tylko mezczyzna, uratowany
dzieki przewodnictwu lamy, staje sie protoplasta nowego pokolenia ludzkosci. Mit
konczy sie wskazaniem gory Villca Coto jako kluczowego symbolu ,,zbawienia”,
wpisujac ja w krajobraz religijny regionu jako miejsce Swiete.

Autor wykazuje wyrazna intencje uSwiecenia opowiesci, wpisujacej sie w chrze-
Scijanski paradygmat kolonialny. Umieszczenie mitu na poczatku manuskryptu sy-
gnalizuje poczatek czaséw zgodny z 6wczesnym europejskim porzadkiem historii.
Jednoczesnie wyrazne rozréznienie miedzy ,,nimi” (batwochwalcami) a ,,nami”
(chrzescijanami) w ostatnim ustepie tekstu, podkresla wyzszo$¢ chrzescijanskiej
perspektywy nad rdzennymi wierzeniami. W przeciwienstwie jednak do wiekszosci
kronikarzy swojej epoki autor nie nazwat andyjskiego mitu o potopie ,,Zle utozona
bajka”; nie wydat tez innego pejoratywnego sadu warto$ciujacego. Zamiast tego
dolaczyt jedynie trzezwe stwierdzenie o dystansie miedzy ,,nimi, poganami”
a ,,nami, wyznawcami Chrystusa”.

3. Analiza paralelizmow

Mity o potopie, przedstawione w Ksiedze Bereszit (6-9) i andyjskim manuskrypcie
z Huarochiri (F66R-F66V), cho¢ wywodza sie z odmiennych tradycji religijnych
i kulturowych, zawierajg zaskakujaco spéjne motywy. Ich struktura, symbolika
oraz funkcjonalno$¢ odzwierciedlajq uniwersalne archetypy, ktore zdajq sie prze-
kracza¢ granice czasu, przestrzeni i cywilizacji. Komparatystyczna analiza obu
opowiesci pozwala dostrzec glebokie analogie, ktére ujawniaja wspolna refleksje
nad kondycja ludzka, rolg sacrum w porzadkowaniu chaosu oraz cyklicznoscia
kosmologicznego tadu.

a) Przyczyna kataklizmu

W obu narracjach przyczyna potopu posiada fundamentalne znaczenie; podkre-
Slona zostaje koniecznos¢ odnowy Swiata poprzez jego destrukcje. W Ksiedze
Bereszit gniew Boga jest bezposrednig reakcjg na moralny upadek Swiata. Tekst
jasno wskazuje na przemoc, zepsucie i grzech, przedstawiajac je w charakterze
katalizator6w katastrofy. W ten sposéb objawia sie zatem podwdéjny wymiar ka-
taklizmu — jest zaréwno kara, jak i srodkiem oczyszczenia Swiata, otwierajacym
droge do nowego poczatku. W micie z Huarochiri przyczyna katastrofy jawi sie
jako bardziej enigmatyczna, cho¢ jej esencja wydaje sie zblizona. Opis ,,Swiata,
ktoéry chciat sie zakoniczy¢”, wskazuje na metafizyczng konieczno$¢ kosmolo-
gicznego resetu.

4 Ibidem, ss. 144-145.



Opowies¢ o potopie w Ksiedze Bereszit (6-9) a mit o wylewie oceanu... 105

b) Rola przewodnika

Centralnym elementem obu opowiesci jest posta¢ przewodnika, ktéry dzieki szcze-
golnej relacji z sacrum staje sie posrednikiem miedzy wymiarem boskim a ludzkim.
W wersji jahwistycznej role te petni Noe, opisany jako cztowiek ,,sprawiedliwy i na
tle swojego pokolenia nieskazitelny” (Bereszit 6:9). Jego zadaniem jest nie tylko
budowa drewnianej konstrukcji, arki, lecz takze zapewnienie przetrwania swojej
rodzinie i zwierzetom. Protagonista dziala na polecenie JHWH, realizujac Jego
plan odnowy $wiata. W przekazie andyjskim analogiczng role peini lama, ktéra
przemawiajac ludzkim gtosem, ostrzega swego wiasciciela przed nadchodzacym
niebezpieczenstwem. Jej prorocze stowa wskazujq na miejsce schronienia — gére
Villca Coto, oraz podkres$lajg konieczno$¢ przygotowania sie na pie¢ dni trwania
kataklizmu. Zaré6wno Noe, jak i lama pelnig funkcje mediator6w na linii sa-
crum-ludzie, odgrywajac kluczowa role w procesie ocalenia. Paralelna wydaje
sie ponadto idea samego ostrzezenia oraz przekazanie ,instrukcji ratunkowej”.
Intrygujace, szczegoélnie z punktu widzenia religii chrzescijanskiej, moze by¢ takze
dostrzezenie koncepcji zbawiciela — zaréwno Noe, jak i lama sa odpowiedzialni
za wskazanie wlasciwej drogi jedynym ocalatym, co determinuje ich przezycie.
Zachowanie przy zyciu niewielkiej grupy ludzi jest zarazem kolejnym punktem
wspolnym analizowanych przekazow.

c) Funkcja schronienia

W obu wersjach mitéw miejsca schronienia symbolizujq ochrone przed niszczy-
cielskim chaosem oraz poczatek nowego porzadku. Arka, zbudowana zgodnie
z boskimi wskazowkami, staje sie alegoriqg Bozej opieki, jego fizyczna manifesta-
Cjq, ale takze narzedziem przetrwania. Precyzyjnie okreslone wymiary konstrukcji
podkreslaja harmonie i porzadek, ktéry przeciwstawia sie pierwotnemu beztadowi
wod. U Indian funkcje te pelni géra Villca Coto, jedyny punkt w krajobrazie nie-
tkniety przez wylewajacy ocean. Gora, podobnie jak arka Noego, staje sie miejscem
zgromadzenia wybranych oraz punktem wyjscia do odbudowy rzeczywistosci.
Symbolika gory jako przestrzeni bliskiej Absolutowi obecna jest w wielu tradycjach
religijnych analizowane systemy wierzeniowe nie stanowia tu wyjatku. Uwazne-
mu czytelnikowi nie powinien umkna¢ zatem sam fakt wystepowania gér w obu
przekazach (Ararat i Villca Coto), cho¢ w nieco innych konfiguracjach.

d) Kosmologiczny reset

W obydwu kontekstach potop przedstawiany jest jako wydarzenie o wymiarze
kosmologicznym, obejmujace calg ziemie i prowadzace do niemal catkowitego
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wyniszczenia zycia. W Ksiedze Bereszit autor podkresla kompletno$¢ destrukcji.
Zgineto wszelkie ciato poruszajace sie po ziemi, z wyjatkiem Noego i tego, co po-
zostato z nim w arce. Podobnie w micie z Huarochiri wylewajace wody pochtaniajq
wszystko, oprocz gory Villca Coto oraz zgromadzonych na niej organizmoéw zywych.

e) Rola zwierzat

W kazdym z przekazéw rola fauny jawi sie jako niebagatelna w koncepcji od-
nowienia. Mozna takze zwroci¢ uwage na unikalno$¢ symbiozy ludzi i zwierzat.
Noe gromadzi przedstawicieli wszystkich gatunkow, co pozwala na ich przezycie
i pOZniejsze odtworzenie Zycia na ziemi. Zwierzeta na arce reprezentujg petie
stworzenia, ktdre moze przetrwac wylacznie za sprawaq interwencji Stworcy. Z kolei
zwierzeta zgromadzone na gorze Villca Coto tworza obraz pierwotnej harmonii
miedzy ludZzmi a faung w obliczu zaglady. Szczegdlne znaczenie ma lama, pel-
nigca role przewodnika i przekaznika woli Transcendentu. Takze tutaj kluczowe
znaczenie ma aspekt bioréznorodnosci. Zwierzeta w obu mitach dopetniaja modelu
integralno$ci stworzenia, symbolizujac petnie Zycia, ktéra musi zosta¢ zachowana,
by umozliwi¢ odrodzenie Swiata.

f) Czas trwania kataklizmu

Potop czaséw Noego trwa 40 dni i nocy, ale wedlug tradycji wody utrzymujq sie
jeszcze przez wiele miesiecy, zanim catkowicie opadng. Natomiast w manuskrypcie
z Huarochiri woda zalewa $wiat przez piec¢ dni, co, cho¢ krotsze, réwniez wskazuje
na intensywno$¢ i niezwyktos¢ katastrofy. Czas potopu w obu przypadkach jest
liczbowo okreslony, co, poza faktem paralelizmu, moze wskazywac na alegoryczny
charakter motywow.

g) Ostateczna harmonia

Wielka powddz w obu opowiesciach symbolizuje cykliczno$¢ kosmologicznego
porzadku. Opadanie wéd potopu i osadzenie arki na gérach Ararat stanowia moment
przywrécenia harmonii. Nastepujace po tym przymierze miedzy Bogiem a ludzko-
Scia, aluzyjnie potwierdzone znakiem — teczq, podkresla nowy poczatek i obietnice
przysztodci. W micie andyjskim proces opadania wod roéwniez korczy sie restytucja
porzadku. Metaforyczne znaczenie wydaje sie posiada¢ ,,$lad” katastrofy, tj. czarny
ogon lisa, ktory moze pemi¢ funkcje przypominajgca, stanowiac swego rodzaju
echo archaicznego kataklizmu i jego religijnego znaczenia. Tak tecza, jak i ogon
lisa sq zatem permanentnym znakiem przesztosci i jej Swiadectwem.



Opowies¢ o potopie w Ksiedze Bereszit (6-9) a mit o wylewie oceanu... 107

Gora Villca Coto staje sie natomiast miejscem, z ktérego wytania sie nowy
Swiat — w ten sposéb podkreslajac uporzadkowany charakter wszechswiata. Noe
ijego rodzina, jako jedyni ocaleni ludzie, stajq sie przodkami nowej generacji homo
sapiens. Ocalenie posiada wymiar moralny — Noe zostaje wybrany ze wzgledu na
swa sprawiedliwo$¢, w opozycji do ukaranego za niegodziwos¢ spoteczenstwa.
Wiasciciel lamy réwniez przezywa katastrofe, co kontrastuje z reszta ludzkosci,
ktéra zostaje unicestwiona. Po wyschnieciu wéd cztowiek zaczyna rozmnazac sie
na nowo, zapewniajac ciagtos¢ zycia na ziemi.

Podsumowanie

Artykut przedstawia ztozong, interdyscyplinarng analize dwéch odmiennych tra-
dycji religijnych, ktérych wspélnym mianownikiem jest mit o potopie. Poprzez
zestawienie jahwistycznego przekazu z Ksiegi Bereszit oraz andyjskiego mitu
zawartego w manuskrypcie z Huarochiri, autor stara sie ukaza¢, jak na pozor
roznorodne kregi kulturowe podejmujq refleksje nad paralelnymi zagadnieniami.

Wprowadzenie do tekstu podkresla znaczenie wody jako elementu taczacego
symbolike religijng z praktycznym wymiarem zycia ludzkiego. Kwintesencje
stanowi skupienie sie na wielowymiarowej funkcji wody — zaréwno jako zZrédta
zycia, jak i sity destrukcyjnej, ktéra oczyszcza i przynosi odnowienie.

W kolejnych czesciach artyklutu przedstawiono szczegdtowq charakterystyke
dwéch mitéw. W tradycji Izraela potop jawi sie jako wyraz interwencji Boga,
bedacy reakcja na moralny upadek Swiata, a jednoczesnie aktem oczyszczenia
i alegoria nowego poczatku. W kontekscie apokaliptycznym woda funkcjonuje
jednoczesnie jako symbol zniszczenia i ocalenia, odzwierciedlajgc dwoisto$¢
boskiej wladzy — zdolno$¢ do karania i btogostawienia. Przekaz andyjski z kolei,
cho¢ na pozér pozbawiony parenetycznej glebi, podkresla metafizyczny wy-
miar katastrofy jako naturalnego etapu cykliczno$ci kosmologicznego porzadku.
Wzmianka o samcu lamy, prorokujacym nadchodzacy wylew oceanu, stanowi
unikalny element andyjskiego mitu, ukazujacy zwierzeta jako integralng czes¢
transcendentnej sekwencji Swiata.

Cze$¢ analityczna artykulu koncentruje sie na paralelizmach miedzy mitami.
Przyczyna kataklizmu, rola przewodnikdw, symbolika schronienia oraz uniwer-
salno$¢ zniszczenia i odnowienia podkreslaja glteboko zakorzeniong w ludzkiej
Swiadomosci potrzebe zrozumienia porzadku kosmologicznego. Obie narracje
oferuja uniwersalng refleksje nad rola sacrum w ksztattowaniu rzeczywistosci oraz
potencjatem odnowy w obliczu chaosu.

Calos¢ artykuhu stanowi przyklad zastosowania religioznawczej komparatystyki,
ukazujac, jak motywy mitologiczne moga przenika¢ r6znorodne systemy wierzen,
wprowadzajac przy tym swoje unikalne cechy. Autor unika nadinterpretacji, starajac
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sie zamiast tego ukaza¢ mit o potopie jako uniwersalny archetyp, ktéry z jednej
strony odzwierciedla specyfike kulturowa, a z drugiej — wyraza wspélne doswiad-
czenie cztowieka w obliczu transcendencji i zmieniajacego sie Swiata. Tekst jest
zaproszeniem do dalszych badan nad relacjami miedzy mitami, uwydatniajac, jak
analiza poréwnawcza moze wzbogaci¢ nasze rozumienie réznorodnosci religijnych
i mitologicznych wyobrazen.
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