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Heideggerowskie Slady
w ,,mysli stabej” Gianniego Vattimo

Heideggerian traces
in Gianno Vattimo's weak thought

Abstract. In this article, I analyze the Heideggerian sources of Gianni Vattimo’s weak
ontology, pointing out that without reference to Martin Heidegger’s philosophy, weak
thought loses its essential ontological dimension. Contemporary interpretations often shift
it towards the ethics of dialogue, pedagogy, or liberal theology, omitting the category of
Verwindung as a “getting over” of metaphysics. The analysis focuses on the book Credere
di credere, in which the figure of the “return of religion” is read as a hermeneutical event
specific to the era of the end of metaphysics. Religion here does not mean the restitution of
the foundation, but rather the interpretative renewal of the trace, inscribed in the process
of weakening metaphysical structures. In the article, I argue that the categories of kenosis,
secularization, and pluralism only acquire their proper meaning in the perspective of Hei-
degger’s critique of presence and historicity of Being.

Keywords: weak thought, weak ontology, return of religion, end of metaphysics, kenosis,
hermeneuticus

Stowa kluczowe: mysl staba, staba ontologia, powrét religijnosci, koniec metafizyki, ke-
noza, hermeneutyka

wielu tekstach wspétczesnych interpretator6w mysli Gianniego Vattimo
przywotywana jest kluczowa dla niego figura ,,aktualizacji zatartego $ladu”
bez bezposredniego odniesienia do filozofii Martina Heideggera. Zupelny brak
nawigzania do kluczowych poje¢ niemieckiego filozofa widoczny jest w artyku-
tach, w ktérych ,,mysl staba” zostaje przesunieta z poziomu ontologicznego na

@ @ Artykut jest udostepniony na licencji Creative Commons: Uznanie autorstwa — bez utworéw
@ zaleznych 4.0 Miedzynarodowe, https://creativecommons.org/licenses/by-nd/4.0/legalcode.
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praktyczny czy normatywny. Wéwczas koncepcja Vattimo funkcjonuje jako na-
rzedzie refleksji pedagogicznej, etycznej lub teologicznej. Analizy koncentrujq sie
na ostabieniu roszczen do uniwersalnej prawdy, tzw. stabej normatywnosci, czyli
perswazji zamiast obowigzywania, na kenotycznym charakterze chrzescijanstwa
oraz etyce dialogu i mitosierdzia. W ujeciach z zakresu filozofii religii ,,my$l staba”
bywa interpretowana jako projekt etyki mitosierdzia, propozycja nie-dogmatycznej
wiary czy model tolerancji $wiatopogladowej. Tymczasem ostabienie metafizyki nie
jest przede wszystkim postulatem moralnym, lecz konsekwencja historyczno-onto-
logicznego procesu. Jesli filozofia Heideggera zostanie pominieta, tatwo przeksztat-
ci¢ ,,mysl stabg” w program liberalnej teologii, w wersje postmodernistycznego
relatywizmu lub narzedzie pedagogicznego pluralizmu. Takie przesuniecie zmienia
ciezar filozoficzny koncepcji. Niewykluczone jest, ze autorzy Swiadomie dokonujq
aplikacji mysli Vattimo do wiasnego pola badawczego (pedagogiki religii, etyki,
teologii). W takim wypadku nie idzie o pominiecie Heideggera, lecz o funkcjonalne
zawezenie koncepcji do jej implikacji normatywnych. Jednak nawet przy takim
podejsciu zdumiewajacy pozostaje fakt, Ze bez odniesienia do ontologicznej genezy
u Heideggera ,,mysl staba” traci swoj najbardziej radykalny wymiar.

Artykul ma na celu podkreslenie roli, jakg odegrata filozofia Heideggera w ufor-
mowaniu stabej ontologii wloskiego filozofa postmodernistycznego Gianniego
Vattimo'. Kluczowe bedzie wskazanie tych jej elementéw, w ktdrych inspiracja
mysla autora Bycia i czasu byta najbardziej widoczna. Beda nimi przede wszystkim
kategorie Uberwindung oraz Verwindung, ktére Heidegger przedstawia w tek$cie
Czym jest metafizyka? Wprowadzenie?, a bez ktérych vattimowska figura ,,powrotu
do religijno$ci” bylaby trudna do zrozumienia i z pewnoscia nie byliby$my w stanie
dostrzec w niej elementu réznicujacego. Od wyjasnienia ich znaczenia rozpoczne
calg analize, ktéra bedzie kontynuowana w dalszej kolejnosci gtéwnie na podstawie
ksigzki Credere di credere® (nie doczekata sie ona polskiego thumaczenia, angielskie
thumaczenie nosi tytut Bielief*), czemu towarzyszy¢ bedzie préba przedstawienia
znaczenia tego sformutowania z r6znych punktéw widzenia.

3k

Obu kategorii — Uberwindung i Verwindung — Heidegger uzy} w kontekscie prze-
mys$lenia dziejoéw metafizyki. Nie przystaje on jednak na pomyst pozostania przy

! Inspiracjom filozofia Heideggera Vattimo poswiecit osobng ksiazke. Zob. G. Vattimo,
Introduzione a Heidegger, Editori Laterza, Roma—Bari 1971.

2 M. Heidegger, Czym jest metafizyka? Wprowadzenie, przet. K. Wolicki, w: idem, Znaki
drogi, Spacja, Warszawa 1999, ss. 313-327. Zob. takze: M. Heidegger, Przezwyciezenie me-
tafizyki, przet. M.J. Siemek, w: idem, Budowac, mieszkaé, myslec. Eseje wybrane, Czytelnik,
Warszawa 1977, ss. 284-315.

3 G. Vattimo, Credere di credere, Garzanti Editore, Milano 1996.

4 G. Vattimo, Belief, przet. D. Webb, Stanford University Press, Stanford 1999.
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Uberwindung, pochodzodzacym od Rudolfa Carnapa, autora krytycznego tekstu
Przezwyciezenie metafizyki przez logicznqg analize jezyka®. Zdaniem Heideggera
Uberwindung odtwarza strategie metafizyki, a tymczasem metafizyka nie moze zo-
sta przezwyciezona, lecz poddana procesowi rekonwalescencji. W zwigzku z tym
zasadniczg role pehi tu wiasnie to drugie pojecie, ttumaczone na jezyk polski jako
»przebolenie”. Verwindung jest sposobem, w jaki mysl mysli o prawdzie bycia,
pojmowanego jako Uberlieferung oraz Geshick. W tym znaczeniu jest synonimem
An-denken (terminem tym Heidegger opisuje mys$l postmetafizyczng). To mysl,
ktéra rozpamietuje bycie, ale ktéra jednoczesnie go nie uobecnia, jedynie wspomina
jako minione. Do bycia nie mozna zblizy¢ sie w kategorii obecnosci, a jedynie we
wspomnieniu. Bycia nie mozna zdefiniowac jako tego, co jest; jedynie jako co$, co
jest przekazywane. To przestanie, przeznaczenie. Mys$l postmetafizyczna nie moze
obejs¢ sie bez poje¢ metafizyki, nagina je wiec i deformuje, przekazujac potem
jako swoje dziedzictwo. Jak pisze Heidegger:

[...] metafizyki nie mozna pozbyt¢ sie jak jakiej$ opinii. W zaden sposéb niepodobna
zostawic jej za sobg jak jakiej$ doktryny, w ktéra nikt nie wierzy i ktérej nikt nie wyznaje
[...] nie wolno nam roi¢ sobie, iz stajemy poza obrebem metafizyki dzieki temu, ze
przeczuwamy jej skonanie. Gdyz metafizyka, nawet przezwyciezona, nie znika. Powraca
ona w odmiennej postaci i zachowuje swe panowanie jako dalej rzadzaca réznica, ktéra
dzieli bycie od tego, co jest®.

Heideggerowska zdarzeniowos$¢, czasowosc, rzucenie najlepiej charakteryzuja te
koncepcje bytu, ktéra okresla sie jako staba. Verwindung Vattimo thumaczy jako
stosunek mysli stabej i do tradycji filozoficznej, i do tradycji kulturalnej w ogéle.
To przebolenie, przyjscie do siebie, ozdrowienie.

Pojecia Heideggera sa obecne juz na samym poczatku refleksji nad powrotem
do religijnosci u Vattimo. Preferowana jest tu szczegolnie heideggerowska pro-
pozycja rozwiazania dzisiejszych probleméw filozoficznych. Vattimo ttumaczy
to swoim przywigzaniem do chrze$cijanskiego dziedzictwa, ktore odnosi sie do
kultury w szerszym sensie. Jak pisat:

> Tekst pt. Przezwyciezenie metafizyki przez logicznq analize jezyka zostat pierwotnie opu-
blikowany w czasopi$mie ,,Erkenntnis” w 1931 r. Carnap uznat przyklady zaczerpniete z pism
Heideggera za doskonalq ilustracje dla swojej analizy (zob. w: Empiryzm wspdiczesny, red.
B. Stanosz, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1991, ss. 52-74). Gléwny
argument Carnapa przeciw Heideggerowi odnosit sie do tego, ze uzywa on stowa ,,nic” jako
rzeczownika i czasownika, podczas gdy jego poprawne uzycie, zgodne z logiczna sktadnia, to
uzycie jako partykuly dla wyrazenia negatywnego zdania egzystencjalnego. Heidegger wiec,
zdaniem Carnapa, poprawnie stosuje stowo ,nic”, jesli chodzi o zwyk}a (powierzchniowa)
gramatyke, ale zestawienie ,,nic” z innymi slowami nadaje mu sens rzeczownikowy, a nawet
czasownikowy. Pod tym wzgledem niedorzecznosci zdania Heideggera sa podobne do zdan
typu: ,,Cezar jest liczbg pierwsza”. Te i inne problemy zwigzane z analiza Carnapa: P. Dehnel,
Przezwyciezenie metafizyki wedtug Carnapa i Wittgensteina, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 2016,
t. XLIV, z. 3, ss. 43-67.

5 M. Heidegger, Przezwyciezenie metafizyki, s. 285.
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[...] powracam do powaznego myslenia o chrzescijanstwie, poniewaz skonstruowatem
dla siebie filozofie inspirowang Nietzschem i Heideggerem, i w jej Swietle zinterpre-
towalem moje doswiadczenie w dzisiejszym Swiecie; ale najprawdopodobniej skon-
struowatem te filozofie przed tymi autorami, poniewaz odchodzitem wiasnie od tego
chrzescijanskiego dziedzictwa, ktore teraz, jak mniemam, odkrywam na nowo, ale
ktérego w rzeczywistosci nigdy tak naprawde nie porzucitem’.

Mozna zatem odnalez¢ staba ontologie Heideggera u Vattimo jako konsekwencje
jego chrze$cijanskiego dziedzictwa. Vattimo uwaza nawet, ze staba ontologia
Heideggera jako wizja nowoczesnosci — ostatecznej epoki metafizyki — moze by¢
uznana za, przy pewnym rozumieniu, naznaczong w sensie religijnym.

Vattimo podkresla, ze konstytutywne dla problematyki religijnej jest to, ze jest
ona zawsze powtorzeniem do$wiadczenia, ktére w jakis sposéb sie juz przezyto.
Waznym aspektem doswiadczenia religijnego jest powracanie, podazanie za Sla-
dem $ladu, gdyz nie ma juz bezposredniej dostepnosci boskosci, zatem pozostaje
tylko tropienie jej wyblaklej obecnosci. Idzie o $lad, ktéry pozostawit kiedy$ sam
Bog; i to ten Slad ma powraca¢ w do$wiadczeniu religijnym?®. Vattimo opisuje to
w metaforyczny sposob, dodajac, ze idzie o ,,ponowng aktualizacje zatartego $ladu,
ponowne otwarcie rany, ponowne wyptyniecie fali”®. Metafora staje sie zrozumia-
ta, gdy zinterpretujemy ja ponownie poprzez heideggerowska figure Verwindung
pojmowang tu jako dtuga rekonwalescencja, ktéra musi znalez¢ nowq réwnowa-
ge z nieusuwalnymi $ladami choroby. Vattimo odpowiada, ze powro6t religii, jej
powtérna obecnosé w naszym doswiadczeniu, nie jest faktem przypadkowym.
Perspektywa heideggerowska jest tu ewidentna; religia rozumiana jako zdarzenie
religijne, podobnie jak bycie u Heideggera, jest wielopojawieniowe!’.

Vattimo pisze, ze religijno$¢ moze powrdcic jako zadanie, wraz z nowa wital-
noscig Kosciotow, sekt i doktryn. Ten powrdt jest motywowany przez nieznane

7 G. Vattimo, Credere di credere, s. 25.

8 Termin ,,doSwiadczenie” ma konotacje empiryczne. O tego typu doswiadczeniach trudno
mowi¢ w przypadku przezyc¢ religijnych. Termin zostal spopularyzowany gltéwnie za sprawa
Wiliama Jamesa, u ktérego oscyluje ono wokét psychologicznych stron przezycia mistycznego.
Por. W. James, Doswiadczenie religijne, przet. J. Hempel, vis-a-vis, Krakéw 2024. Vattimo uzywa
tego terminu w rozmaitych kontekstach.

® G. Vattimo, Slad $ladu, przekt. E. Lukaszyk, w: J. Derrida, G. Vattimo i inni, Religia,
KR, Warszawa 1999, s. 99.

10 Vattimo stawia najpierw zaskakujace pytanie, a mianowicie: czy ponowne pojawienie sie
religii mozna uzna¢ za akcydentalne w stosunku do jej esencji? (por. G. Vattimo, Slad $ladu, s. 99).
Nie precyzuje tego jednak, zatem trudno orzec, co jest tu kluczowe: czy to, ze religia ponownie
sie pojawita w epoce postoswieceniowej, epoce upadku metanarracji (,,silnej mysli”), czy tez
to, ze pojawianie sie i zanikanie religii w spotecznym wymiarze jest niejako nieuchronne, gdyz
plynie nie ze zmiennych spotecznie trendéw recepcji religii, ale z samej istoty religii. Vattimo
bynajmniej nie wskazuje na czynnik aktywujacy ponowne pojawienie sie religii. Religia wszak
nie musi sie ponownie pojawia¢, moze ona by¢ fundujacym zdarzeniem jednorazowym, zas jej
wielopojawienios¢ jest czyms akcydentalnym. Sladem filozofii Heideggera Vattimo wskazuje
jednak na wielopojawieniowos¢ religii.
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wczesniej i niepozadane konsekwencje roznych rodzajéw globalnego ryzyka.
Pierwotnym zrodtem byt lek przed wybuchem nuklearnym oraz lek przed zagro-
zeniami w ramach ekologii globalnej. Bardziej wspétczesnie liste te uzupetnia lek
przed mozliwoscig zagubienia sensu zycia, a takze lek przed nuda, ktora towarzyszy
konsumpcjonizmowi. Powro6t religijnosci moze takze zachodzi¢ na tle poszukiwania
czy potwierdzania tozsamosci lokalnych, etnicznych oraz plemiennych. Inng forma
powrotu jest ta widziana od strony filozoficznej refleksji, co Vattimo wiaze z ,,teo-
retycznymi do$wiadczeniami, ktére wydajq sie raczej odlegle, a nawet przeciw-
stawne wielce »fundamentalistycznej« inspiracji nowej religijnosci, wypltywajacej
z apokaliptycznych lekéw rozpowszechnionych w naszym spoteczenstwie. Upadek
filozoficznych zakazow skierowanych przeciwko religii zbiega sie z rozpadem
wielkich systemoéw, czyli z pozbywaniem sie wszelkich zatozen”!*. Vattimo chodzi
o problem legitymizacji. Z filozoficznego punktu widzenia powro6t religii jest o tyle
kontrowersyjny, ze nastepuje w srodku epoki ponowoczesnej lub po jej zmierzchu.
Tym bardziej, ze postmodernizm konstatuje niemozliwo$¢ formutowania silnych
ontologii, wielkich metanarracji. Jednocze$nie popularny powr6t do religii ptynie
z apokaliptycznych watkéw przenikajacych kulture popularng. Obie te, niedajace
sie scali¢, perspektywy powoduja pewng forme konfuzji.

Vattimo zaktada tez taka mozliwo$¢, Ze nowa witalno$¢ religii uzalezniona jest
od faktu, iz filozofia i mysl krytyczna, porzuciwszy nawet samo pojecie zatozenia,
nie sa juz w stanie nadac¢ egzystencji tego sensu, jakiego poszukuje sie w religii'2.
Powrd6t, ktéry nalezatoby urzeczywistnic, wiaze sie z porzuceniem historycznosci
i odzyskaniem autentycznej kondycji, co wyraza sie w ,,pozostawaniu w tym, co
zasadnicze”. Niemniej narzuca sie watpliwos$é, czy religia jest nieodtgczna od me-
tafizyki w heideggerowskim znaczeniu tego stowa. Inaczej méwiac, ,,czy mozna
pojmowac Boga jedynie jako nieuchronny fundament historii, od ktérego wszystko
wychodzi i do ktérego musi powrdci¢”!3, Tak naprawde trudno jest wskazac sens
takiego bladzenia, powiada dalej Vattimo, formulujac pytanie, w ktérym uwaga
zwrécona jest na trudno$¢ we wskazywaniu sensu takiego bladzenia. Niestety
nie precyzuje, na czym miatby on polega¢. Odmiennie jest u Karla Poppera. Tam
bladzenie wpisane jest w proces poznawczy i polega na stosowaniu metody prob
i eliminacji bledéw. W metodzie tej nowe rozwigzania, $miate hipotezy podda-
wane sg krytyce, za$ ich obalenie prowadzi do poszukiwania lepszych, bardziej

1 G. Vattimo, Slad §ladu, s. 101.

12 G. Vattimo, Credere di credere, ss. 10-11. Ksigzka uwazana jest za wyznanie wiary autora,
ktory wymienia sze$¢ powodéw powrotu do religii: Smier¢ bliskich; starzenie sie; upadek projektu
historii, ktéry nie zdotat zaprowadzi¢ sprawiedliwosci, bezradnos¢ techniki wobec probleméw
bioetycznych i przemocy; przemiany polityczne, w ktérych polityka watykanska przyczynita
sie do ostabienia komunizmu oraz zwroty polityczne, ktérych sprawcy uwazali, Ze ostatecznie
rozwigzaly kwestie religii. Sadze, Ze nalezy je rozpatrywac szczegdlnie na dwdch ptaszczyznach:
powrotu religijnosci jako doswiadczenia oraz powrotu do badan nad religia.

13 G. Vattimo, Slad $ladu, s. 102.
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wszechstronnych wyjasnien. U Vattimo bladzenie nie ma sensu teleologicznego.
Nie jest etapem, lecz stanem. To, idac ponownie za my$la Heideggera, ontologicz-
ny warunek ujawniania sie bycia, a wlasciwie jego sensu, gdyz bycie nigdy nie
pojawia sie samo w sobie.

Jak juz zostato podkreslone, Vattimo swdj powr6t do religii chrzescijanskiej
zawdziecza filozofii Martina Heideggera i Fryderyka Nietzschego, jako ze ich tezy
sq zgodne ze specyficznym podtozem chrze$cijafiskim. Poprzez te teksty przezywat
Vattimo i intepretowat swoja egzystencje w $wiecie p6znej nowoczesnosci. Stwier-
dza jednak nieco dalej w Credere di credere, co juz wcze$niej sygnalizowatam,
Ze nie jest w zasadzie pewny, gdyz to wilasnie uksztattowanie przez dziedzictwo
chrzescijanskie mogto spowodowac siegniecie do pism wspomnianych filozofow.
Poktosiem tej lektury byto z pewnoscia przyjecie, ze z figura powrotu zwigzane
jest ogblne utozsamienie religii z pozytywnos$cia, w znaczeniu faktycznosci,
zdarzeniowosci. Vattimo przypuszcza, ze jest to tozsame z tym, co znaczna czes¢
filozofii religii nazywata stworzonos$ciag. Mialaby ona stanowi¢ zasadniczg tre$¢
doznania religijnego. W filozoficznym namysle nad religia podkresla sie zwigzek
miedzy dwoma sensami pozytywnosci: sensem, na mocy ktérego dla samej tresci
ponownie odkrytego doznania religijnego staje sie determinujacy fakt, ze powraca
ono w okreslonych warunkach historycznych naszej p6znonowoczesnej egzystencji,
a sensem, w Swietle ktérego sam fakt powrotu wskazuje na ceche konstytutywna
samej religii.

Odpowiednim jezykiem do opowiadania zdarzen jest mit, jak powiada Vattimo.
Zatem i stworzonos¢, i zalezno$¢, osadzone w jezyku religijnym, takze musza
by¢ w ten sposéb wyrazane. Idac $§ladem Lyotarda, mozna zaznaczy¢, ze mit
i narracja to jedno'*. Skoro zatem upadly metanarracje, a odrodzito sie do$wiad-
czenie religijne i ma ono by¢ wyrazone w formie mitu, mozna przypuszczac, ze
jest to powrdt mikronarracji, w formie ,,mysli stabej”. Dla Vattimo mit to ogdlne
stwierdzenie pozytywnos$ci. Wysnuwa jednak filozof z Turynu jeszcze jeden jej
aspekt, taki mianowicie, ze ludzie dokonujq doswiadczenia powrotu religijnosci
w Swiecie, w ktérym nieunikniona stala sie takze Swiadomos$¢ Wirkungsgesichte,
czyli ,,swiadomos¢ historyczno-skutkowa” kazdego tekstu, przede wszystkim za$
tekstu biblijnego. Teksty Swiete ksztattuja nasze doznania religijne. Samo doswiad-
czenie, w tym do$wiadczenie religijne, jest uteoretyzowane i wynika z horyzontu
rozumienia religii.

Jedna z waznych tez Vattimo jest ta oto, ze ,,w zachodniej kulturze nikt nie
zaczyna od zera w przypadku pytania o wiare religijna”'°. Tu juz pojawia sie mysl

4 Por. J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna, przet. M. Kowalska, J. Migasiriski, Aletheia,
Warszawa 1997 (rozdzial 6. Pragmatyka wiedzy narracyjnej). W wykladni Kanta z kolei, mit
pojawia sie tam, gdzie rozum dociera do swoich granic.

5 G. Vattimo, Wierzy¢ w wiare, przet. A. Zawadzki, ,,Znak” 2012, nr 6, wydanie interneto-
we; idem, Credere di credere, s. 8. Trzeba zaznaczy¢, ze Vattimo idzie o powr6t do najbardziej
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o kole hermeneutycznym. Jak sadzi Vattimo, pytania o sacrum, o Boga, o rzeczy
ostateczne kazdy albo porzucit, albo zepchnat w poktady nieswiadomosci, uznajac
za infantylne wyobrazenia. Uprzedza on jedynie, ze nie idzie o powrét do Zrédia
iuczynienie go obecnym?. Tak jedynie moga to odbierac ludzie gteboko wierzacy.
Tymczasem idzie tu tylko o pamieé, ze zrédto nigdy nie uobecnito sie we wtasnej
postaci i ze wtasnie wspomnienie zapomnienia o tym to prawdziwe przezycie/do-
Swiadczenie religijne. Vattimo jednocze$nie przyznaje, ze takiego doSwiadczenia
dostarcza mu zetkniecie sie ze Smiercig oséb bliskich. Ma to zwiazek z fizjologia
dojrzewania i starzenia sie. Wydaje sie, ze u kresu zycia pojawia sie lub nasila
potrzeba pogodzenia tego, co zewnetrzne z tym, co wewnetrzne. Gdy okazuje sie
to niemozliwe do pogodzenia w czasie historycznym i w czasie ziemskiego zycia,
powinno by¢ mozliwe w innym $wiecie czy tez w innym czasie. Zmartwychwsta-
nie Chrystusa z udzialem ciala ma dawac¢ nadzieje na to, ze dzielo zbawienia nie
pozostaje w catkowitej sprzecznos$ci z naszq historig czy ziemskimi projektami.
Idzie o doswiadczenie granicy i uSwiadomienie sobie porazki. Ludzie jednak nie
czesto majq poczucie kleski, czego by¢ moze Vattimo nie dostrzega. Porazki zda-
rzajq sie, najczesciej jednak doswiadczajacy ich sq w stanie sie podnies¢. To raczej
nieuchronny kres, starzenie sie przypomina o $miertelnosci, czyli o tym, o czym
przez cate zycie zapomniano. Nieuchronna porazka to Smiertelno$¢. Zrozumienie
nieuchronnosci $mierci takze powoduje zwrécenie sie do Boga i jego obietnicy
wiecznego krélestwa. Replikq na ludzka skonczonos¢ moze by¢ hermeneutyka'”.
Jak powiada Odo Marquard, wazna dla hermeneutyki istotno$¢ przesztosci winna
by¢ gwarantowana przez takie pojecie skonczonosci, ktére wprowadza do gry
przysztos$¢ kazdego, czyli Smier¢, i to w dwoistej postaci: Smierci wlasnej i $mierci
innych. W zalezno$ci od tego, na jakq $mier¢ replikuje hermeneutyka, pojawia sie
tu odtwarzanie na rodowdd lub na przemijalnos¢.

Vattimo jest réwniez Swiadomy, Ze chrzescijanstwo, ktére w ten sposéb ponow-
nie odnajduje — jako dziedzictwo i jako podstawowy tekst transkrypcji proponujqcej
staba ontologie — jest chrzescijanstwem tylko takim, jakie jawi sie w epoce konca
metafizyki. Zatem pyta: ,,czy chrzescijanstwo, nauczanie Jezusa i jego interpretacja
prorokéw nie przeradza sie¢ w dogmat, w doktryne autorytatywnie nauczang raz

podstawowego znaczenia religii, czyli religii rozumianej jako wiez, jako osobowe spotkanie
cztowieka wierzacego z Bogiem, o czym pisat takze ks. Jozef Tischner (por. idem, Zrozumiec¢
wilasnq wiare, Znak, Krakéw 2006; idem, Ksiqdz na manowcach, Znak, Krakow 2007, s. 17).
Kluczowe jest réwniez podkreslenie, ze Vattimo religie utozsamia z chrzescijanstwem, ktére
postrzega jako najwyzszq forme religijnosci. Chrzescijanstwo jest dla Vattimo religia pokoju,
pozwalajaca na otwarto$¢ i pokore, w zwigzku z czym nie mozna wypowiedzie¢ wojny w jej
imieniu. Trudno oceni¢, jak daleko w przeszto$¢ siega turynski filozof, poszukujac argumentéw
dla swoich stow.

16 G. Vattimo, Credere di credere, s. 42.

7" 0. Marquard, Rozstanie z filozofiq pierwszych zasad. Studia filozoficzne, przet. K. Krze-
mieniowa, Oficyna Naukowa, Warszawa 1994, ss. 120-150.
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na zawsze?”8, Jednoczesnie watpi w to, ze nauki Chrystusa mogtyby przybra¢
posta¢ ortodoksji, gdyz jest oredownikiem hermeneutyki. Koto hermeneutycz-
ne stale obraca sie. A co za tym idzie, zmienia sie takze nasze rozumienie nauk
chrystusowych. Kazda zmiana czasu skutkuje pojawieniem sie innego kota, to za$
powoduje, ze inaczej — w innym kontekscie — odczytujemy. Lecz czy nie kwestig
zasadniczg jest pytanie o wyktadnie Chrystusa i mozliwos¢ przeksztatcenia jej
w taka autorytarng doktryne, ktéra nie podlega juz kolu hermeneutycznemu? Koto
dokonatoby wowczas ostatniego obrotu i zatrzymato sie. Kolejny obrét bylby juz
niemozliwy, a to znaczyloby, ze poza doktryne Chrystusa wyjsc¢ sie nie da i Ze jest
ona skostniatym dogmatem. Vattimo we wczesniejszych tekstach zaznaczal, ze
wszystko moze by¢ ponownie odczytane. Lecz teraz, na kartach Credere di cre-
dere zdaje sie formutowac¢ watpliwos$¢, czy aby nauki Jezusa nie uniemozliwiaja
tego ponownego odkrycia — ponownego odczytania. I jak powiada dalej: ,,historia
zbawienia i historia interpretacji sg ze soba znacznie $cislej powigzane, $cislej niz
chciataby to przyznac katolicka ortodoksja”*®. Nie chodzi tylko o to, ze aby zosta¢
zbawionym, trzeba ustysze¢, zrozumie¢ i wtasciwie zastosowa¢ nauczanie Ewan-
gelii we wlasnym zyciu. Zbawienie rozwija sie réwniez w historii poprzez coraz
bardziej ,,prawdziwa” interpretacje Pisma Swietego, co ilustruja stowa Chrystusa
,»Styszeliscie, ze powiedziano... ale ja wam powiadam...”?’. A przede wszystkim:
,»JUZ was nie nazywam stugami, ale przyjaciéhmi”?!, pokazujace rewizyjny stosunek
Nowego Testamentu do Starego.

Cecha wspo6lng interpretacji Starego Testamentu przez Jezusa jest nowa, bardziej
intensywna relacja mito$ci miedzy Bogiem a ludzkoscia, a takze, w konsekwencji,
ludzkos$ci miedzy soba. W miejsce groznego Boga objawia sie sacrum jako Bég
mitosci. To nowy sens Boga prezentowany przez Ewangelie. B6g dokonuje ke-
nozy, oddajac siebie. Nie popada juz w gniew, zwykle bedacy skutkiem ludzkiej
niesubordynacji, i zawsze wybacza. W tym $wietle — zbawienia jako wydarzenia,
ktore coraz pelniej urzeczywistnia kenoze, obnazenie Boga, obalajace madro$¢
Swiata, to znaczy metafizyczne marzenia religii, ktére uwazajq go za absolutne-
go, wszechmocnego, transcendentnego; to znaczy za ipsum esse (metaphysicum)
subsistens — sekularyzacja jest sama istota chrzescijanstwa®.

Interpretacja kenozy u Vattimo jest Scisle zwigzana z filozofia Heideggera,
szczegOlnie z jego krytyka metafizyki jako uprzywilejowanej obecnosci, rozumienia

18 G. Vattimo, Credere di credere, s. 42.

19 Tbidem, s. 44.

% Formuta z Kazania na Gorze z Ewangelii wedtug $w. Mateusza. Pojawia sie na kartach
tej Ewangelii wielokrotnie, m.in. w: Mt 5,21-22 (o zabgjstwie); Mt 5,27-28 (o cudzotéstwie);
Mt 5,38-39 (,,0ko za oko”); Mt 5, 43-44 (,,Mitujcie waszych nieprzyjaci6t”).

2 To jest moje przykazanie nowe, abyscie sie wzajemnie mitowali [...] Juz nie nazywam
was stugami [...] nazwatem was przyjaciétmi”. Fragment mowy pozZegnalnej Chrystusa w czasie
Ostatniej Wieczerzy zapisany w Ewangelii wedtug $w. Jana (J 15,15).

22 G. Vattimo, Credere di credere, s. 36.
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dziejow bycia jako procesu historycznego, oraz koncepcjq ostabienia fundamentow
ontologicznych w nowoczesnosci. W tej perspektywie nie jest kenoza wylacznie
rodzajem religijnej pokory, ale ontologicznym ostabieniem bycia, gdzie nie mozna
mowic juz o trwatych fundamentach, o narzucaniu jednej, absolutnej struktury
sensu — idzie o wydarzanie sie w postaci interpretacji i $ladow. Zatem jezeli ten
kontekst zostanie pominiety, kenoza moze zosta¢ zredukowana do kategorii mo-
ralnej, np. pokory, dialogu, tolerancji, tracac swdj ontologiczny wymiar. Szczegdl-
nie istotne jest powigzanie kenozy z heideggerowskim Verwindung (przebolenie
metafizyki). Metafizyka nie zostaje raz na zawsze obalona, a raczej stopniowo
traci swojg moc, zostaje ostabiona — przeksztatcona w tradycje interpretacyjna.
Kenoza opisuje wlasnie ten proces — wpierw ostabienie autorytetu absolutnej
prawdy, nastepnie rezygnacja z przemocy ontologicznej i porzucenie fundamentu
narzecz interpretacji. U Vattimo to chrze$cijanstwo niejako jest uprzywilejowanym
polem dla tego procesu, poniewaz wcielenie i ogotocenie Boga mozna odczytac¢
jako historyczne potwierdzenie ostabienia metafizycznej mocy. Bez $ladu mysli
Heideggera interpretacja ta moze przyjac¢ postac teologicznej reinterpretacji. Stad
czesto w tekstach z zakresu filozofii religii kenoza bywa rozumiana jedynie jako
model niedogmatycznej wiary lub tez podstawa etyki mitosierdzia czy argument
na rzecz pluralizmu. Odczytanie takie nie jest btedne, jednak znaczaco redukuje
ono zakres znaczeniowy pojecia ,,kenoza”.

Vattimo czestokro¢ powtarza za Nietzschem, ze Bog umart. Dla ucznia Luigiego
Pareysona to teza fundamentalna. Wraz ze Smiercia Boga pozostat tylko program
Swiatopogladowo-polityczny albo program etyczny zarysowany w Ewangeliach
pod szyldem idei mito$ci bliZniego jako najwazniejszym przestaniem chrzescijan-
stwa. Ukrzyzowanie Chrystusa i idea mitosci blizniego przez niego gloszona sg
podstawa ,,mysli stabej”, ktéra Vattimo prébuje zamkna¢ w sformutowaniu credere
di credere. Wierzy¢ w wiare znaczy wierzy¢ w przestanie Ewangelii. Tej samej
Ewangelii, ktéra jesteSmy stale zmuszeni reinterpretowac. Skoro Ewangelie trzeba
odczytywac na nowo, to wazne jest pytanie o motywacje takiego dziatania. Czy
powinno sie czyni¢ z Ewangelii uzytek polityczny, czy jakikolwiek inny?

Smier¢ Boga prowadzi do narodzin hermeneutyki. To jednak nie ona podwaza
fundament. Hermeneutyka rodzi sie raczej na zgliszczach nadziei, jakq miato by¢
odnalezienie tego fundamentu. Z hermeneutyki wynika takze pluralizm; jak powia-
da Marquard, odnoszac te stowa do Biblii: ,,Czytaj i pozwdl czyta¢”?. Zastosowanie
hermeneutyki do chrzeScijanstwa to takze co$, co bez Heideggera byloby trudne
do pomyslenia. Reasumujac, odczytania Vattimo pomijajace heideggerowskie
zapozyczenia zubozaja dziedzictwo mysli filozoficznej.

% 0. Marquard, Rozstanie z filozofiq pierwszych zasad..., s. 141.
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Na zakonczenie warto sformutowac uwage og6lniejszej natury, a mianowicie:
co po Vattimo i po hermeneutyce religii? Jakie rysuja sie perspektywy dla ,,mysli
stabej”? OdpowiedzZ na tak postawione zagadnienie mozna cze$ciowo odnalez¢
w pojawiajacych sie glosach krytycznych. W szczegdlnosci Zorian Turza®* wska-
zuje na napiecia wpisane w sam projekt Vattimo, ktére moga determinowac jego
dalsze przeksztalcenia. Turza, analizujac koncepcje ,niereligijnego chrzescijan-
stwa”, zwraca uwage, ze radykalne ostabienie kategorii prawdy oraz autorytetu
prowadzi do sytuacji, w ktérej hermeneutyczna wielo$c¢ interpretacji nie posiada juz
wewnetrznego kryterium rozstrzygajacego. Jesli ,,$mier¢ Boga” oznacza zarazem
Smier¢ autorytetu, to dalszy obrét kota hermeneutycznego moze prowadzi¢ albo
do radykalizacji pluralizmu, w ktérym kazda interpretacja uzyskuje réwnorzedny
status, albo, paradoksalnie, do préb ponownego ustanowienia form normatywnosci,
nawet jesli miatyby one charakter lokalny i tymczasowy. W tym sensie to, co jawi
sie jako konsekwencja ,,mysli stabej”, ujawnia zarazem jej granice.

Podobne intuicje pojawiaja sie w innych stanowiskach krytycznych?>, wskazu-
jacych na trudno$¢ utrzymania réwnowagi miedzy ostabieniem metafizyki a za-
chowaniem sensu normatywnego i wspdélnotowego. Jezeli hermeneutyka zostaje
pozbawiona wszelkiego odniesienia do prawdy w sensie mocnym, wowczas, co
podkreslaja krytycy, grozi jej przeksztalcenie w przestrzen nieograniczonej inter-
pretacyjnej dowolnosci. Z tej perspektywy dalsze ,,obroty” kota hermeneutycznego
nie sq juz jedynie poglebianiem procesu sekularyzacji i pluralizacji, lecz ujawniaja
mozliwos$¢ przesilenia — powrotu do pytan o kryteria, granice interpretacji oraz
status wspolnoty interpretacyjne;j.

Nie musi sie to jednak wigzac z koniecznoscia powrotu do ,,mys$li mocnej”
w sensie klasycznej metafizyki. Raczej nalezatoby méwi¢ o napieciu konstytutyw-
nym dla p6Znej nowoczesnosci, w ktérej, zgodnie z intuicjami Martina Heideggera,
metafizyka nie zostaje definitywnie przezwyciezona, lecz trwa w formie prze-
ksztalconej. W tym sensie projekt Gianniego Vattimo nie tyle zamyka mozliwo$¢
dalszych przeksztatcen hermeneutyki religii, ile sam staje sie jednym z momentow
jej dziejowego ruchu, w ktérym ujawnia sie zaré6wno potencjat emancypacyjny
,»mysli stabej”, jak i jej wewnetrzne ograniczenia.

2 7. Turza, Odjeci radikale teologije u neroligioznom krscanstvu Giannija Vattima, ,,Filo-
zofska instraZivanja” 2016, nr 36, ss. 327-337.

% 'W. Welsch, Nasza postmodernistyczna moderna, przekt. R. Kubicki, A. Zeidler-Janiszew-
ska, Oficyna Naukowa, Warszawa 1998; B.H. Lévy, Left in Dark Times: A Stand Against the
New Barbarism, Random House, New York 2008.
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