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O medialnym znaczeniu mnichow zebrzgcych
w Sredniowiecznym miescie

Spacerowali$my razem po tym wielkim miescie, ktore, cho¢ z powodu
ogromu wydaje si¢ puste, ma bardzo wielu mieszkanicéw. Chodzili§my nie
tylko po Rzymie, lecz takze wokot miasta i na kazdym kroku natrafialismy
na co$, co poruszalo mowe i ducha. Tu palac Ewandra, $wiatynia Karmen-
ty; tu grota Kakusa, wilczyca karmiaca dzieci i figowiec ruminalski (ktéry
powinien sie wlasciwie nazywa¢ romulijskim); tu Remus przekroczyt
granice, tu igrzyska cyrkowe i porwanie Sabinek, tu Kozi Staw — miejsce
znikniecia Romulusa. [...] Tu tryumfowat Cezar, tu zginal. W tej $wiatyni
August ogladal krolow lezacych u jego stop i $wiat skladajacy mu daniny.
[...] Tu Chrystus ukazal si¢ swojemu uciekajacemu namiestnikowi; tu
ukrzyzowano Piotra; tu $cieto Pawla; tu zostal spalony Wawrzyniec;
tu pochowany, zrobil miejsce dla Stefana, ktéry do niego dotaczyt. [...]
Spacerujac po murach zniszczonego miasta i siadajac na nich, mielismy
przed oczami resztki ruin[1].

Ogladane okiem humanisty polowy XIV wieku, ruiny starozytnego
Rzymu jawig sie przede wszystkim jako krajobraz poswiadczajacy ist-
nienie rozziewu miedzy przeszloscig a terazniejszoscia, przechowuja-
cy historie zapomnianag juz przez wspolczesnych|2], ktérej materialne
pozostalosci traktowane byly dotychczas jako mirabilia - cudowno$ci
niebudzace zdziwienia i nieprowokujace do stawiania pytan o pocho-
dzenie i znaczenie[3]. A jednak w innym wymiarze - geograficznym,
terytorialnym - pamie¢ o potedze urbanistycznej dawnego imperium
zostaje zachowana. ,,Sgsiadowanie z ruinami $wiata antycznego” staje
sie — jak pisze Leonardo Benevolo - ,,trwalym elementem cywilizacji
europejskiej”[4], ,,czescig logiki narodzin nowego $wiata”[3] w najbar-
dziej dostownym znaczeniu. Zapominajagc o starozytnym dziedzic-

[1] F. Petrarka, Do dominikanina Giovanniego - lecz nad ucieczka i wygnaniem licznych cnét”
Colonny. O tym, ze nalezy mitowac prawde, a nie dok-  (ibidem, s. 87).

tryny, oraz o stawnych miejscach miasta Rzymu, w: [3] P. Burke, The Renaissance sense of the past, Arnold,
idem, Pisma podréznicze, przel. i oprac. W. Olszaniec, London 1969, s. 2. Cyt. za: A. Assmann, Erinnerungs-
Wydawnictwa UW, Warszawa 2009 (,,Biblioteka raume. Formen und Wandlungen des kulturellen
Renesansowa’, t. 2), s. 79-89. List datowany jest na Gediichtnisses, C.H. Beck, Miinchen 1999, s. 314-315.
rok 1341 lub poczatek roku 1342 (ibidem, s. 76). [4] L. Benevolo, Miasto w dziejach Europy, przel.

[2] Nieco dalej Petrarka pisze z wyrzutem: ,,Bo czy H. Ciesla, ,Krag’, ,,Volumen”, Warszawa 1995,

kto$ zna dzi$ dzieje Rzymu gorzej od samych s.27-28.

rzymian? Mowie to z przykroscia: nigdzie Rzym nie [5] Ibidem, s. 39.

jest mniej znany niz w Rzymie. Przy czym boleje
nie tylko nad ignorancja — cho¢ c6z gorszego od niej?
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twie, europejskie miasta formuja bowiem wiasne oryginalne struktu-
ry, cechujgce sie w pierwszej kolejnoséci wigkszg integracja z otocze-
niem[6], nieregularno$cig zamystu planistycznego, brakiem wykon-
czenia[7]. Wlasénie w najlepiej rozwinietych o$rodkach handlowych
$redniowiecza - ,,dumnych’, ,,pysznych’, ,,szlachetnych” miastach[8] -
zwlaszcza w polnocnych Wloszech i Langwedocji, czyli na obszarach
zurbanizowanych w epoce klasycznej, gdzie ,,prawie wszystkie miasta
rozwijajg sie na istniejagcym juz planie rzymskim’[9] - spotykamy
w XII wieku heretyckich wedrownych kaznodziejow, ktorych nowa
forma gloszenia idealéw zycia chrzescijanskiego stanie sie wzorem
i wyzwaniem dla mnichow zebrzacych oraz bezpos$rednim impulsem
powolania nowych zakonéw do stuzby w spotecznosciach miejskich.

[...] wielkie $redniowieczne miasta sg na ogot przedluzeniem zupelnie
malych miast starozytnosci czy wczesnego $redniowiecza. Wenecja,
Florencja, Genua, Piza, nawet Mediolan (o srednim znaczeniuaz do IV w,
przygaszony przez Pawie miedzy w. VII i XI), Paryz, Brugia, Gandawa,
Londyn, nie méwiac juz o Hamburgu i Lubece - sg to wszystko twory
$redniowiecza. Z wyjatkiem miast nadrenskich (Kolonii, Moguncji),
zwlaszcza zas Rzymu (ktory jednak w $redniowieczu jest jedynie wielkim
centrum religijnym, czyms w rodzaju $w. Jakuba z Composteli, gdzie lud-
nos¢ stata byla liczniejsza) — najwazniejsze miasta rzymskie w $rednio-
wieczu zanikly albo spadly do roli drugorzedne;j. [...] Silnie zurbanizowa-
ne okolice sredniowiecznego Zachodu - jesli si¢ pominie te, w ktorych
tradycja grecko-rzymska, bizantynska, arabska pozostawita bazy trwalsze
(Ttalie, Prowansj¢, Langwedocje, Hiszpanie) — sg to te rejony, do ktorych,
oczywiscie, prowadza wielkie szlaki handlowe (Italia pdtnocna u kresu
drég alpejskich i szlakéw morskich przez Morze Srédziemne, pétnocne
Niemcy i Flandria, gdzie przybywa handel ze wschodu, Francja péinoc-
no-wschodnia, gdzie spotykaja si¢ na jarmarkach w Szampanii, zwlaszcza
w XIIiw XIII w., kupcy i towary z péinocy i z potudnia), lecz sg to zara-
zem okolice réwninne i zyzne, gdzie najpewniejsze wyniki daje trojpo-
l6wka, gdzie sie najszerzej przyjmuje ptug i orka koniem[10].

W kontekscie historii mediéw - a dokladniej historii chrzescijanskie-
go kaznodziei jako medium prymarnego (ludzkiego)[11], w ktérego
dzieje wpisuja si¢ takze losy zakonow zebrzacych - Petrarkowski
obraz opustoszalego Rzymu metaforycznie przedstawia moment
szczegolny: réwnoleglego upadku miasta i medium. Od roku 410

[6] Ibidem, s. 35-36.

[7] Ibidem, s. 39-40.

[8] Jak podaje Jacques Le Goft (Kultura sredniowiecz-
nej Europy, przel. H. Szumanska-Grossowa, ,Volu-
men’, ,,Klon’, Warszawa 1994, s. 296), epitetow tych
uzywano do okreélenia ,natury miast”.

[9] L. Benevolo, op. cit., s. 56.

[10] J. Le Goff, op. cit., s. 88-91.

[11] Fundamentalny dla historii mediéw podzial na
media prymarne (ludzkie), sekundarne (drukowane),
tercjarne (elektroniczne) i kwartarne (cyfrowe) od-

nosi si¢ do koncepcji Harryego Prossa przedstawionej
w pracy Publizistik. Thesen zu einem Grundcolloquium
(Luchterhand Verlag, Neuwied 1970) oraz zastosowa-
nej przez Wernera Faulsticha w jego kilkutomowej
Die Geschichte der Medien. Cyt. za: C. Winter, Die
Medienkulturgeschichte des christlichen Predigers von
den Anfiingen bis heute, Nausner & Nausner, Graz
2006, s. 7-8, przyp. 2. Wigcej na temat tego podziatu
w: W. Faulstich, Muzyka i medium. Szkic historiogra-
ficzny od poczgtkéw do dzisiaj, przel. M. Kasprzyk,
»Images” 2009-2010, vol. VII, nr 13-14, s. 15-28.
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izdobycia Rzymu przez Wizygotdw, wraz z ustaniem wymiany komu-
nikacyjnej i kulturalnej miedzy gléwnymi miastami cesarstwa a Rzy-
mem jako centrum organizacji i kontroli i wraz z utratg sieci daleko-
sieznych polaczen drogowych i pocztowych, rozpoczyna si¢ nie tylko
proces dezintegracji catego porzadku komunikacyjnego imperium,
lecz takze faza schytkowa dla medium kaznodziei[12]. Po okresie reto-
rycznych i parenetycznych kazan z IV i V wieku, kiedy to kaznodzieja
- w pierwszej kolejnosci biskup jako jedyny prawowity nastepca apo-
stolow — jest wcigz bardzo waznym medium dla ponadtrzydziestomi-
lionowej[13] spotecznosci chrzeécijan zinstytucjonalizowanego Kos-
ciota[14], nastepuje powolny spadek zapotrzebowania na kaznodzie-
jow jako medium oferujagce orientacje w aktualnych procesach kul-
turalnych. Jak pisze Carsten Winter, znikaja oni najpdzniej od VIII
wieku, wraz z zanikiem wszystkiego, co miejskie, a wiec takze prze-
mystu i handlarzy — wszedzie z wyjatkiem Wenecji i niektérych miast
potudniowych Wtoch[15]. ,Nic poza ko$cielnymi funkcjami admini-
stracyjnymi nie przypominato juz miejskiego Zycia z okresu rzym-

skiego”[16].

W ujeciu Wernera Faulsticha mnisi z zakonéw zebrzacych wy-  Sredniowiecze:
stepuja jako medium miedzysystemowe, ktérego szczegélne znacze-  na pograniczu
nie zasadza si¢ na przekraczaniu granic wyznaczanych przez czastko-  przestrzeni

we obszary zycia publicznego i funkcjonujace w ich obrebie media.  komunikacyjnych
Chodzi tu, doktadniej rzecz ujmujac, o dzialanie na przecigciu trzech

sfer: klasztoru/uniwersytetu, kosciola i miasta[17]. Punktem wyjscia

tej diagnozy jest — po pierwsze — rozpoznanie tylez oczywiste, co za-

zwyczaj marginalnie traktowane w literaturze przedmiotu[l8]: ze

$redniowiecze mialo swoje media komunikacjiize - cho¢ byly to inne

media niz te, z ktérymi obcujemy obecnie — co najmniej w takim

samym stopniu jak dzi§ wptywaly one na zycie ludzi[19].

[12] C. Winter, op. cit., s. 183. [17] W. Faulstich, Medien und Offentlichkeiten im
[13] R. Stark, Der Aufstieg des Christentums. Neue Mittelalter 800-1400, Vandenhoeck & Ruprecht,
Erkenntnisse aus soziologischer Sicht, Beltz Athendum,  Gottingen 1996, s. 142. Oméwienie podzialu na
Weinheim 1997, s. 12. Cyt. za: C. Winter, op. cit., obszary zycia publicznego i ich media w: K. Koztow-
s. 171, ski, Media Sredniowiecza: blazen, w: Ko-mediana.
[14] Zdaniem Carstena Wintera (op. cit., s. 170) od Prace ofiarowane Profesor Dobrochnie Ratajczakowej,
roku 250 ,,chrze$cijaniski kaznodzieja” - rola medial- pod red. E. Guderian-Czapliniskiej i K. Kurka,

na, ktéra pierwotnie przyja¢ mogt kazdy - zaczat spet- ~ Wydawnictwo PSP, Poznan 2013, s. 315-318.

nia¢ wymogi medium w rozumieniu Wernera [18] Z dokonanego przez Faulsticha przegladu naj-
Faulsticha: ,,zinstytucjonalizowanego systemu obudo- ~ wazniejszych prac niemieckojezycznych poswieco-
wanego wokot zorganizowanego kanatu komunika- nych $redniowieczu wynika, ze z wyjatkiem ksigzki
cyjnego o specyficznej wydajnosci i dominacji spo- Ottona Borsta Alltagsleben im Mittelalter (1983) kwe-
tecznej”. Na temat tego ujecia teoretycznego zob. stia komunikacji nie jest w nich poruszana wcale lub
K. Kozlowski, Co to jest medium?, ,,Images” 2011, uznaje sie ja za niezbyt istotng i w zwigzku z tym

vol. VIII, nr 15-16, s. 203-209. traktuje zdawkowo. Ibidem, s. 8.

[15] Ibidem, s. 184. [19] Ibidem, s. 9.

[16] Ibidem.
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[...] wszak réwniez w $redniowieczu komunikowano si¢ ze sobg na duze
odleglosci, bez telefonu i faksu; rozprzestrzeniano wiadomosci, bez gaze-
ty i innych mediéw drukowanych; gromadzono wiedzg, bez leksykonéw
i komputera; zaspokajano potrzebe rozrywki, bez filmu kinowego i tele-
wizji; korzystano z propagandy i reklamy, bez plakatu czy radia[20].

Drugi aspekt koncepcji Faulsticha - relacja medioéw i poszczegdlnych
obszaréw zycia publicznego - znajduje pierwsza zapowiedz w tekscie
Josefa Benzingera, ktory prekursorsko wskazywal na istnienie $ciste-
go zwigzku miedzy sredniowiecznymi ,,sferami zycia” (Lebenskreisen)
a komunikacjg lub mediami[21]. Niezmiernie wazne - nie tylko
z medioznawczego punktu widzenia - wydaje si¢ rozpoznanie, ze
poszczegdlne przestrzenie komunikacyjne (1. dwdr/zamek, resp. grod,
2. miasto, 3. wlos¢/wies, 4. klasztor/uniwersytet, 5. przestrzen koscio-
ta), wyréznione w oparciu o zhierarchizowany $redniowieczny porza-
dek spoteczny i pozostajace ze sobg we wzajemnych relacjach, ulegaja
strukturalnym przemianom, ktére w réznym stopniu moga angazo-
wac media. Poslugiwanie si¢ mediami moze nie tylko wspoltworzy¢
warunki dla zaistnienia tych przeobrazen, lecz nawet cze$ciowo nimi
sterowad[22]. Wiele wskazuje na to, Ze réwniez mnisi zebrzacy tak
istotng funkcje spelniali. Jako jedynemu mobilnemu medium ludz-
kiemu obok wagantéw, wykorzenionych wedrowcdw przemieszczaja-
cych si¢ nieustannie z miejsca na miejsce, przypadlo im w udziale zno-
szenie granic miedzy tradycyjnymi, bardzo szczelnymi, przestrzenia-
mi komunikacyjnymi i funkcjonujgcymi w ich obrebie mediami oraz
tworzenie polgczen poprzecznych — nowych kanatéw informacyjnych
i komunikacyjnych. A zatem miasto jako sfera publiczna operujaca
wlasnymi mediami - teatrem na rynku, kartka, ksigzka i listem[23] -
jest tylko jedna z przestrzeni dzialania mnichéw zebrzacych, cho¢
przestrzenia bardzo wazna.

Wyrafinowana mieszczanisko$¢ nie byta z pewno$cia powszechnym
dobrem; miasto nie byto w stanie ogtadzi¢ prymitywizmu wszystkich
ludzi, jacy przekraczali jego bramy, umialo jednak nada¢ wigkszosci
mieszkancéw ,,zunifikowana i unifikujaca wizje $wiata” (B. Chevalier).
Przyczynialy sie do tego miejskie obrzedy, sakralny teatr i skierowane do
mas kazania, podobnie jak i zycie bractw, lecz, prawde mdwiac, miejska
oglada rodzila si¢ z porzucenia zachowan bezlito$nie wytykanych przez
rygorystycznych kaznodziejow([24].

[20] W. Faulstich, Medien und Offentlichkeiten im pod wzgledem zasiegu i kolejnosci nastgpowania
Mittelalter 800-1400, op. cit., s. 8. Wszystkie przekltady — pokrywaja si¢ z wielko$cig i ustopniowaniem $rednio-
— jesli nie zaznaczono inaczej — pochodzg od autorki.  wiecznych korporacji”

[21] Ibidem, s. 9. Chodzi tu o tekst Josefa Benzingera [22] W. Faulstich, Medien und Offentlichkeiten im
Zum Wesen und zu den Formen von Kommunikation Mittelalter 800-1400, op. cit., s. 9.

und Publizistik im Mittelalter. Eine bibliographische [23] Ibidem, s. 271.

und methodologische Studie (,,Publizistik” 1970, Jg. 15,  [24] J. Rossiaud, Mieszczanin i zZycie w miescie, w:
s.295-318), w ktorym czytamy: ,,Komunikacja Czlowiek sredniowiecza, pod red. J. Le Goffa, przel.
$redniowiecza dzieli si¢ — zgodnie ze swa zasadniczg M. Radozycka-Paoletti, ,,Swiat Ksigzki”, Warszawa
strukturg — na nakladajace si¢ na siebie sfery, ktore 2000, s. 211.
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Bertold z Ratyzbony
(ok. 1210-1272),
ilustracja z Wiener
Handschrift, 1447.
(cyt. za: Gero von
Wilpert, Deutsche
Literatur in Bildern,
Kroéner, Stuttgart
1957, 5. 47)

W okresie od okoto roku 1000 do 1340 na obszarze obejmu-
jacym Wlochy, Francje, Niderlandy, Niemcy i Skandynawie nastapit
wzrost liczby ludnoéci z pietnastu do czterdziestu i p6l miliona[25],
korespondujacy miedzy innymi z osiagni¢ciami w zakresie gospoda-
rowania ziemig (upowszechnieniem si¢ systemu tréjpolowki, zastoso-
waniem nowych narzedzi rolniczych, powigkszeniem powierzchni
uprawnej, wzrostem wydajnosci i poprawg roznorodnosci produkc;ji),
ozywieniem handlu, ulepszeniem sposoboéw zaopatrywania osrod-
kéw miejskich w zywno$¢ i naptywem do nich ludnoéci o rozmaitym

[25] G. Duby, Krieger und Bauern. Die Entwicklung od 14,7 mln okoto roku 600 do 22,6 mln w roku 950

der mittelalterlichen Wirtschaft und Gesellschaft bis i 54,4 mln przed wielka zarazg z roku 1348.
um 1200, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1984, = M.K. Bennett ustala wzrost dla calej Europy od
s. 348. Cyt. za: C. Winter, op. cit., s. 190. J.C. Russel 27 mln okoto roku 700 do 42 mln w roku 1000

szacuje przyrost liczby ludnosci Europy zachodniej i 73 mln w roku 1300. Cyt. za: J. Le Goff, op. cit., s. 75.
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statusie[26]. Miasto staje si¢ ,,osrodkiem rozwoju nowej spotecznosci,
ktéra dostosowuje sie do panujgcego systemu feudalnego i jego ide-
ologii, lecz zarazem wypracowuje wlasne hierarchie”[27]. Mieszkancy
$redniowiecznego miasta-warsztatu[28] - rézniacy si¢ miedzy soba
profesjg, statusem spotecznym i majagtkowym, pochodzeniem, reputa-
cja, obrotnoscia, odpornoscia na ciosy zmiennej fortuny - uczg sie,
jak powie franciszkanski brat Paulin, ,,umiejetnoéci zycia wsrod wie-
lu”[29], i to zycia czynnego[30], niewolnego od rozmaitych pokus,
z ktdrych szczegdlnie ponetna jest avaritia. Chciwos¢ pietnuje si¢ gor-
liwie w kazaniach ad status, petryfikujacych nowy - juz nie tréjdziel-
ny (oratores - bellatores - laboratores), lecz wielodzielny - uklad spo-
teczenstwa pod postacig drabiny grzechow katalogowanych wedlug
kondycji spoteczno-zawodowych[31]. Natykamy sie tutaj na bez wat-
pienia bardzo ztozony problem orientujacej funkcji mnichéw z zako-
néw zebraczych dla ewoluujacego spoteczenstwa, skadinad $wietnie
zarysowany przez Arona Guriewicza, ktéry kaznodziejow z nowych
zakonéw nazywat ,doswiadczonymi graczami’, uwrazliwionymi na
wszystkie grupy i stany spoleczne, potrafigcymi dostrzec ich problemy
i wskaza¢ droge wlasciwego postepowania mimo panujacej nieprzej-
rzystosci. Jak stusznie zauwaza, ,,by moc wptywad na wiernych, musie-
li dobrze pozna¢ spoleczenstwo i rozumie¢ plynace zen impulsy,
uwzglednia¢ nowe zjawiska’[32]. Swietnym przykladem tej ukierun-
kowanej na konkret dziatalnosci duszpasterskiej, wprowadzajacej bar-
dziej zniuansowane i tym samym poreczniejsze rozrdznienia, jest cho-
ciazby Jakub z Vitry, ktéry w $lad za dwunastowiecznymi komentato-

[26] Zob. ]. Le Goff, op. cit, s. 73-92. ,To prawda, ze
miasta przyciagaly homines novi, parweniuszy, ktorzy
uciekli z ziemi, z klasztornych familiae, pozbawionych
przesadow, przedsigbiorczych, chciwych zysku, ale
takze czlonkéw klas panujgcych, wymieszanych

z nimi i pomagajacych im - przez pozyczanie pienie-
dzy, ktére mieli tylko oni jedni: arystokracja ziemska
i duchowienstwo odegraly tu role decydujaca. Kate-
goria spoleczna ministeriales, senioralnych urzedni-
kow, pochodzacych najczesciej z ludnosci niewolnej

i poddanej, ale wznoszacych sie, wolniej lub szybciej,
na wyzsze szczeble hierarchii feudalnej, tez niewatpli-
wie miata wazny udzial w rozwoju miast”. Ibidem,

s. 88.

[27]]. Rossiaud, op. cit., s. 180.

[28] ,Miasto to wielki warsztat, a najdonioslejszy jest
tu fakt, ze na terenie tego warsztatu dokonuje sie po-
dzial pracy”. J. Le Goff, op. cit., s. 91.

[29] J. Rossiaud, op. cit., s. 182.

[30] J. Le Goff, op. cit., s. 297.

[31] Jakub z Vitry na przyklad w jednym z kazan opo-
wiada o diable, ktory wydaje za maz za ludzi réznych
klas dziewig¢ swoich corek: ,,symonig — za pratatow

i ksiezy; obtude - za zakonnikéw i pseudo-zakonni-
kow; grabiez — za rycerzy; lichwe — za mieszczan;
oszustwo — za kupcow; $wietokradztwo — za chlopow
nie placacych dziesieciny; nieuczciwg prace — za
najemnikéw; bogactwo i zbytek w ubraniu - za kobie-
ty. Dziewiata za$ corka diabla, chug, za nikogo nie
wyszta za mgz, ale oddaje si¢ kazdemu jako nikczem-
na prostytutka”. A. Guriewicz, Kultura i spoleczeristwo
Sredniowiecznej Europy. Exempla XIII wieku, przel.

Z. Dobrzyniecki, ,Volumen’, ,,Bellona”, Warszawa
1997, 5. 169-170. Na temat loséw modelu tréjdzielne-
go zob. G. Duby, Die drei Ordnungen. Das Weltbild des
Feudalismus, ibersetzt von G. Osterwald, Suhrkamp,
Frankfurt am Main 1986 (w odniesieniu do rozkwitu
kultury miejskiej i zwigzanych z tym przewartos$cio-
wan: stosunku do débr materialnych, wyksztalcenia
sie nowej grupy spolecznej ministeriales, nowego zja-
wiska indywidualnej nedzy, nowego typu jalmuzny

i koncepcji milosci blizniego - s. 309-318). Zob.
takze: J. Le Goff, op. cit., s. 266-270.

[32] A. Guriewicz, op. cit., s. 160.
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rami Apokalipsy (mistrzami z Laon: Anzelmem i Radulfem) odrzuca
model tréjfunkcyjnosci[33].

W XII i XIIT wieku chrzeécijanstwo znalazto si¢ w warunkach konfronta-
¢ji z innymi religiami i pradami religijnymi, przede wszystkim z islamem
i herezjami. Nieuchronnie rzutowato to na pewne aspekty etyki chrzesci-
janskiej. Majac do czynienia z ludnos$cia przede wszystkim miejska, szcze-
gblnie podatna na herezje, kaznodzieje musieli doktadac¢ sit, aby ja umoc-
ni¢ w przywigzaniu do ortodoksji. Rozumieli, ze heretycy demaskujacy
przywary kleru przedstawiali wierzacym alternatywe zdolng ich pozy-
ska¢. Konieczne byto wyrwanie z rak przeciwnika niebezpiecznego narze-
dzia i wykorzystanie go do wlasnych celéw. Kaznodzieje starajg si¢ wiec
wyprzedzi¢ heretykdw w ostrej krytyce naduzy¢ Kosciola. Absolutnie nie
zgadzajac si¢ na zanegowanie podstaw katolicyzmu, zgadzaja si¢ na kry-
tyke postepowania duchowienistwa, a przede wszystkim pratatéw. Kiedy
w poludniowej Francji albigensi nie mogli znalez¢ religijnych argumen-
tow w dyskusjach z katolikami, to — wedlug swiadectwa Stefana z Bourbon
- ,dla sprowadzenia prostaczkéw na manowce” powotywali si¢ na zly
przyklad hierarchéw koscielnych: ,,Popatrzcie, jak oni zyja i podrézuja -
nie tak jak dawni, ktérzy podobnie jak Piotr, Pawet i inni, wedrowali pie-
szo. Teraz oni konno glosza wam swojego Pana - pieszego Chrystusa,
bogacze - biedaka, otoczeni honorami - odrzuconego i ponizonego”[34].

Nawet tak slawny ze swego ascetycznego trybu Zycia zakonnik jak
Bernard z Clairvaux nie znajduje postuchu wéréd mieszkancéw fran-
cuskich miast - miedzy innymi Verfeil, w ktérym gos$ci w roku 1145 -
jako ze dalece nie odpowiada on oczekiwaniom audytorium, wysuwa-
nym wobec 0sob wystepujacych w roli chrzescijanskiego kaznodziei,
a takze dlatego, ze jako opat uchodzi z gruntu za niebudzacego zaufa-
nia funkcjonariusza Ko$ciofa i Ze swe antykatarskie kazania wyglasza
siedzac na koniu[35]. Guriewicz dotyka tu znéw kluczowej kwestii,
ktora z perspektywy medioznawczej jest nie tyle sprawa przejecia
catkowitej kontroli nad tresciami wyglaszanych sadow o stanie wiary
i Kosciota, ile przede wszystkim bardzo konkretnie rysujacym si¢
aktem przejecia roli medialnej z rak heretyckich kaznodziejow, two-
rzacych jako ruch swoista ,awangarde roszczen religijnych”[36].
Zreszta Georges Duby dos¢ wyraznie podkresla wage tego ,,ludzkiego”
elementu dla skuteczno$ci reformatorskich dazen, przeprowadzanych
juz pdzniej w lonie samego Kosciota, przy — poczatkowo jeszcze
ostroznie wyrazanym - poparciu papiestwa (sobdr lateranski IV
z roku 1215 podtrzymuje monopol biskupéw na gloszenie kazan, ale
dopuszcza tez kaznodziejéw pomocniczych, pomagajacych walczy¢
z herezja), piszac, ze ,,moralny porzadek — a ten byt $cisle zwigzany
ze spolecznym — w pewnej mierze zalezal od tego, co moéwiono, i ze
w konsekwencji ci, do ktdrych nalezata funkcja méwienia, odpowie-
dzialni byli takze za jego utrzymanie”[37]. W roku 1201 - jakkolwiek

[33] G. Duby, Die drei Ordnungen, op. cit., s. 347-353,  [35] C. Winter, op. cit., s. 201-203.
448-456. [36] G. Duby, Die drei Ordnungen, op. cit., s. 344.
[34] A. Guriewicz, op. cit., s. 181-182. [37] Ibidem, s. 345 i n.
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za ceng utraty mobilnosci — humiliati jako pierwsza grupa uformowa-
na na zewnatrz Ko$ciota, siedemnascie lat wcze$niej ekskomunikowa-
na jako kacerska przez Lucjusza II1, uzyskata aprobate papieza Inno-
centego III i pozwolenie na gloszenie kazan (niedotyczacych kwestii
teologicznych)[38].

Wedrowny tryb zycia, ubdstwo i bezposredni kontakt z ludz-
mi to gtéwne idealy takich kaznodziejow heretyckich, jak na przy-
klad Henryk Mnich, Arnold z Brescii, Tanchelm z Antwerpii czy
Piotr z Bruis. Jak wiadomo, cechg szczegolng ruchéw heretyckich by-
fo zdecydowane opowiedzenie sie za nauczaniem w duchu apostol-
skim na wzdr poslania siedemdziesieciu dwdch, o ktérym mowa
w Ewangelii wedtug $w. Lukasza (10,1-16): ,,Idzcie, oto was posylam

jak owce miedzy wilki. Nie noscie z sobg trzosa ani torby, ani san-
datow [...]7[39].

Thumy stuchaczy, przyciagane przez te niepowtarzalne osobowosci pod-
czas ich kaznodziejskich wedréwek, byly nie tylko wyrazem uznania dla
umiejetnosci oratorskich, ale réwniez przejawem powszechnego szacun-
ku dla krancowego ascetyzmu i ubdstwa. Ubdstwo i kaznodziejstwo $cisle
sie ze soba wiazaly — brak pensji koscielnej i catkowita zalezno$¢ od
dobrowolnych datkéw stuchaczy stanowily gwarancje¢ ich niezaleznosci
i autentycznosci[40].

Jak wykazal Carsten Winter, trwalym elementem funkcjonowania roli
medialnej kaznodziei - poczawszy od momentu wyksztalcenia sig jej
prototypu dzigki dzialalnosci historycznego Jezusa na obszarze
Palestyny[41] i ukonstytuowania sie roli chrze$cijanskiego kaznodziei

[38] Zob. M. Lambert, Herezje Sredniowieczne. Od
reformy gregoriatiskiej po reformacje, przet. W.J. Po-
powski, ,Marabut’, ,Volumen”, Gdafisk-Warszawa
2002, s. 136-137.

[39] Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, prze-
klad z jezykéw oryginalnych, oprac. Zesp6t Biblistow
Polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich,
»Pallottinum”, Poznan 1996, s. 1194. Warto dodac,

ze tym, co rézni Lukasza od innych ewangelistow, jest
formutowana z perspektywy nowych czaséw wypo-
wiedz, wskazujgca na anachroniczno$¢ radykalnego
postannictwa z okresu dziatalnosci Jezusa: ,,I rzekt do
nich: «Czy brak wam byto czego, kiedy was posytalem
bez trzosa, bez torby i bez sandatéw?» Oni odpowie-
dzieli: «Niczego». «Lecz teraz - méwil dalej — kto ma
trzos, niech go wezmie; tak samo torbe; a kto nie ma,
niech sprzeda swdj ptaszcz i kupi miecz! Albowiem
powiadam wam: to, co jest napisane, musi si¢ spelni¢
na Mnie: Zaliczony zostat do zloczyricow. To bowiem,
co sie do Mnie odnosi, dochodzi kresu». Oni rzekli:
«Panie, tu sg dwa miecze». Odpowiedzial im:
«Wystarczy»” (Mt 22,35-38). Zob. C. Winter, op. cit.,
s. 152-153. Zob. takze: M. Lambert, op. cit., s. 72.

[40] M. Lambert, op. cit., s. 71.

[41] W odniesieniu do ustalen Gerda TheifSena
Winter uznaje za przyczyne wlasciwej Jezusowi ,,nad-
zwyczajnej sity oddziatywania i irytowania” fakt,

iz wystepowal On w zupelnie nowej roli medialnej
kaznodziei, nieznanej dotad w judaizmie. Jezus rozwi-
ja te role z jednej strony przez odniesienie do roli pro-
roka, jaka znat dzieki kontaktowi z Janem Chrzcicie-
lem, z drugiej za$ przez przejecie atrybutdw i form
komunikacji wiasciwych cynikom oraz ich modyfika-
cje, polegajacg przede wszystkim na catkowitym uza-
leznieniu od wspoétdziatania stuchaczy — poczawszy
od uzyczenia jedzenia i picia, a skonczywszy na
komunikacji werbalnej (C. Winter, op. cit., s. 79-82).
Przyjeta przez Wintera metoda wyjasniania, pole-
miczna wzgledem ujecia Wernera Faulsticha - badacz
odwotuje sie do teorii artykulacji Stuarta Halla oraz
do prac Raymonda Williamsa i Joshuy Meyrowitza
poswieconych medium telewizji — pozwala w wigk-
szym stopniu uwzgledni¢ aspekt wspotdziatania ludzi
w tworzeniu i rozpowszechnianiu roli oraz - general-
nie — ,,zrekonstruowaé konkretne uwarunkowania
tego, co czesto abstrakcyjnie nazywa si¢ «sferg
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sensu stricto za posrednictwem apostolskiej dziatalnosci ewangelicz-
nej wérdd greckich Zydéw i pogan w Antiochii[42] - byt jej wywro-
towy w stosunku do panujgcych norm charakter, na tyle jednak bli-
ski potrzebom ogoétu, ze zdolny generowa¢ komunikacje publiczng
i orientacje kulturalng na szerszg skale[43]. W tym sensie sukces ruchu
katarskiego Winter tlumaczy siegnieciem do roli chrzescijanskiego
kaznodziei, od dawna juz niewykorzystywanej przez Koscidl, zaskle-
piony w sztywnych strukturach umacniajacych rozdzwigk miedzy
hierarchami a wiernymi. Jej specyficzna wydajno$¢ — by pozostac przy
terminologii Wernera Faulsticha - mialaby polega¢ na udostepnia-
niu dla kazdego bez wyjatku ,,publicznej symetrycznej komunikacji”,
w obrebie ktorej wszyscy postrzegani sg jako réwni, i to, co jest jej
przedmiotem, rzeczywiscie dla wszystkich ma znaczenie[44]. Alego-
ryczny prze$miewczy dialog z drugiej czesci Powiesci o Rozy, w ktd-
rym Wstrzemigzliwo$¢ uprasza Zly Jezyk o udzielenie gosciny i danie
postuchu falszywym pielgrzymom, w specyficzny sposéb przywoluje

to marzenie o rownosci, gtoszone takze przez katardw([45].

Piechoty ciggle wedrujemy,

Patrz, jakie stopy zakurzone.

Wiedz, ze jest naszym postannictwem,
Bysmy na $wiecie pelnym szalenstw
Dawali przyktad i stowami
Grzesznikom winy wytykali;

Oto jest nasz jedyny potow;

Wiec w imie Boze ci¢ prosimy,

Abys$ uzyczyt nam gosciny,

A my zmienimy twoje zycie,

Na razie jednak zechciej, prosze,
Pozwoli¢, bysmy wygtosili

Pierwsze kazanie w kilku stowach[46].

publiczng» lub «kultura»”, ,,zbada¢ mozliwosci i gra-
nice komunikacji publicznej i orientowania ludzi,
ktore wytaniajg si¢ zza medialnych uwarunkowan
kulturowej formy kaznodziei jako medium, a ktére
jako mozliwosci przezwycigzenia dystanséw i przeka-
zywania tego, co odmienne, z perspektywy teorii
dzialania i teorii systeméw pozostaja niewidoczne.
Odkrycie kaznodziejow jako medidéw przezwycieza-
nia kulturowych dystansow i przekazywania réznic
kulturowych w ramach publicznej komunikacji

i orientowania stawia w nowym $wietle ich znaczenie
w i dla historii” (ibidem, s. 54). Dla porzadku nalezy
dodag, ze przez pryzmat roli spotecznej funkeje
kaznodziei badat jako pierwszy Ulrich Saxer (idem,
Die Rolle des Kommunikators. Ein Vergleich zwischen
Medien- und Mundpublizistik, ,Verkiinden. Jahrbuch
der Arbeitsgemeinschaft Katholischer Homiletiker®
1971, nr 3, s. 63-87) i ze pojecie ,roli medialnej“

w odrdznieniu od ,,roli spolecznej“ cechuje ,,ukierun-

kowanie komunikacji nie na osoby i organizacje, lecz
na sfere publiczng” (ibidem, s. 24-25).

[42] Swiadectwem przeobrazania sie tej roli w odpo-
wiedzi na nowe uwarunkowania wielkomiejskie sa
m.in. Dzieje Apostolskie, bedace by¢ moze pierwsza
historig mediéw na $wiecie (C. Winter, op. cit.,

s. 154). Decydujaca dla nowego ksztaltu roli kazno-
dziei jest tutaj dzialalnos¢ Pawta i Barnaby oraz pro-
gramowe poszerzenie grona wyznawcow o pogar,
czyli faktyczne jego otwarcie na kazdego (ibidem,
s.93-138).

[43] C. Winter, op. cit., s. 42.

[44] Ibidem, s. 49.

[45] Zob. G. Duby, Die drei Ordnungen, op. cit.,

s. 196-201.

[46] Wilhelm z Lorris, Jan z Meun, Powies¢ o Rozy,
wybdr, przektad ze starofrancuskiego i wstep

M. Frankowska-Terlecka, T. Giermak-Zielinska, PIW,
Warszawa 1997, s. 272, w. 12160-12172.
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W lacinskiej legendzie o zegludze éw. Brendana — niezwykle
popularnej w $redniowieczu — spotykamy wizje raju lezgcego w zasie-
gu ludzkiej reki: odleglego tylko o jaka$ godzine drogi (i moze jeszcze
siedem lat potrzebnych na znalezienie kursu) na zachdd od wysp ir-
landzkich[47]. Jak pisze Arno Borst, §redniowieczna przemiana zycia
dokonuje si¢ nie gdzies bardzo daleko, lecz w przestrzeni polozonej
tuz przed brama raju[48]. Irlandzcy mnisi z opowiesci o Brendanie
powielajg ascetyczny wzorzec Kolumbana i jego uczniow, ktérzy w VI
i VII wieku - na podobienstwo Abrahama — dobrowolnie opuscili kraj,
by udac si¢ na misyjna tutaczke potaczong z dzialalnoscia kaznodziej-
skg[49]. Jako zjawisko o wyjatkowym oddziatywaniu w pétnocno-
-zachodniej Europie, takze ze wzgledu na postugiwanie si¢ ksigzka
w procesie ksztalcenia, linie irlandzkiego chrzescijanstwa Michael
Mitterauer proponuje uznaé za wazny element sktadowy pierwszej
fazy ksztaltowania sie specyficznie europejskiej tradycji kaznodziej-
skiej, zesrodkowanej na kazaniu klasztornym[50]. Drugg faze miatyby
zapoczatkowad reformy koscielne Karola Wielkiego z Admonitio gene-
ralis (789 r.), obejmujace migdzy innymi polecenie gloszenia kazan
dla ogétu wjezyku wernakularnym tam, gdzie tacina nie byta juz rozu-
miana, oraz powolanie szkot ksztatcgcych kler[31]. Trzecig i jedno-
cze$nie najwazniejszg faze przeobrazen zachodniego kaznodziejstwa
- ogniskujaca sie wokot kwestii kazania $wieckiego - zamykaloby
powolanie zakonéw zebrzacych w poczatkach XIII wieku i rozwdj
kazania uniwersyteckiego. Nowi mnisi ,,[...] w ciagu kilku dekad wy-
stepuja we wszystkich wiekszych miastach na obszarze zachodniego
Kosciota. Zwlaszcza dominikanie programowo wybierajg celeberri-
mae urbes jako siedzibe swych konwentow”[52].

[47] A. Borst, Lebensformen im Mittelalter, Nikol
Verlag, Frankfurt am Main 1973, s. 138.

[48] Ibidem.

[49] Zob. A. Angenendt, Das Friihmittelalter. Die
abendlindische Christenheit von 400 bis 900, Kohl-
hammer, Stuttgart 19952, s. 213-223.

[50] M. Mitterauer, Warum Europa? Mittelalterliche
Grundlagen eines Sonderwegs, C.H. Beck, Miinchen
2003, s. 248-249.

[51] Ibidem, s. 249-250.

[52] Ibidem, s. 250. Mitterauer traktuje kazanie jako
przyklad ,oralnej komunikacji masowej” i podkre$la
zwigzek zachodzacy pomiedzy ogromng popularno-
$cig kazania w dojrzalym i péznym sredniowieczu

w Kosciele zachodnim a strzezeniem wylgczno$ci
taciny jako jezyka Biblii (ibidem, s. 240). Z poréwna-
nia miedzykulturowego wynika, ze - po pierwsze —
poczatkowo kultura kazania byta bardziej zaawanso-
wana na bizantyjskim Wschodzie niz na tacinskim
Zachodzie i wlasnie w okresie sredniowiecza doszlo
do odwrocenia tych stosunkoéw oraz ze — po drugie -

wysoki poziom rozwoju i réznorodno$¢ kaznodziej-
stwa w wielu regionach kontynentu europejskiego nie
ma swojego odpowiednika w innych kulturach:

w Kosciele wschodnim pielegnuje si¢ dalej tradycje
homilii objasniajacej Ewangelie w ramach nabozen-
stwa stownego; w obrebie islamu dokonuje si¢ podob-
ne wyodrebnienie kazania z nabozenstwa — wyrdznia
sie rodzaj zrytualizowanego kazania khutba i swobod-
niejszy, o charakterze publicznym, lecz bardziej upoli-
tyczniony wa’z - ale brakuje tu wtopienia kaznodziej-
stwa w szersza dzialalnos¢ duszpasterska tych samych
zakondw, ponadto w obu obszarach kulturowych roz-
kwit kaznodziejstwa idzie w parze z rozkwitem nauki,
sytuacja ta jednak nie trwa diugo i nie ma tak daleko-
sieznych skutkéw jak w Europie; w Japonii mnisi bud-
dyjscy do gtoszenia kazan wlaczaja objasnianie obra-
z6w (forma ta, jak i sam kaznodzieja, nosza nazwe
etoki), przy czym przejécie od zawieszania obrazow
na parawanach do zwojow spotegowalo mobilnos¢
(ibidem, s. 252-253).
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Za wstepny etap dzialalno$ci kaznodziejskiej pdzniejszego ordo
praedicatorum uznaje si¢ prace legatow papieskich - gloszenie kazan
i dysputy — wsrod kataréw i waldenséw na poludniu Francji[53]. Na
poczatku XIII wieku pojawia sie tez po raz pierwszy pomyst przejecia
roli ,,chrze$cijaniskiego kaznodziei” wraz z jej atrybutami od heretyc-
kich kaznodziejow wedrownych. Jego autorem byl prawdopodobnie
hiszpanski biskup Osmy Diego d'Azevedo, ktéry doradzal napotka-
nym w drodze koscielnym wystannikom nasladowanie wygladu ze-
wnetrznego i etosu swych przeciwnikow. Towarzyszem drogi biskupa
byt wowczas — w latach 1203 i 1206 - kanonik regularny, ksiadz Do-
minik, ktérego wspdlnota ostatecznie w roku 1216 zatwierdzona
zostanie bullg Honoriusza III jako nowy zakon oparty na regule $wig-
tego Augusta, ,chociaz od poczatku bylo jasne, ze bracia zakonni, ina-
czej niz augustianie, nie beda «umiejscowieni», lecz niezalezni od
biskupstwa i mobilni”[54]. Poczatki Franciszka wygladaly zupelnie
inaczej. Dopiero w roku 1223 trzecia regula franciszkanéw — po wcze-
$niejszej werbalnej tylko akceptacji dzialalnosci fraternitas przez
Innocentego I1I - zatwierdzona zostaje przez papieza Honoriusza III.

Aby nie straci¢ z pola widzenia tego, co rzeczywiscie decyduja-
ce dla medialnego znaczenia mnichéw z nowych zakonéw, zatrzymaj-
my si¢ jedynie przy kluczowym dla tej kwestii aspekcie, jakim byt —
zdaniem Carstena Wintera — zebrzacy tryb zycia. Po pierwszych suk-
cesach braci kaznodziejow, nauczajgcych wiedzg i stowem przy staltym
poparciu najwyzszego zwierzchnika Kosciota, w roku 1220 Dominik
zarzadza na zebraniu kapituly generalnej, Ze odtad bracia nie beda
mieé wlasnych dochodéw ani jakiegokolwiek mienia[33]. W redago-
wanej przy wspoéludziale Hugolina z Ostii trzeciej regule franciszka-
néw przesunieto punkt ciezkosci z zalecanej pierwotnie wlasnorecz-
nej pracy i ewentualnej mozliwoséci przyjmowania jalmuzny w razie
koniecznosci na ,,mozliwos¢ zebrania”[56]. Winter dostrzega tutaj ist-
nienie wyraznie medialnej strategii, polegajacej na siegnieciu po roz-
wigzanie gwarantujace sukces mnichéow na drodze catkowitego
powierzenia ich losu tym, ktérych napotkaja i ktérzy zechca obdarzy¢
ich uwaga, a w pierwszej kolejnosci jadlem i napojem. Jednoczesnie
strategia ta wynikala z niebezpodstawnego przekonania, ze tylko
wspoétuczestnictwo ludzi umozliwi rzeczywistag komunikacje na po-
ziomie ,,symetrycznej” wymiany osobistych do$wiadczen i przezy¢,

[53] A. Hertz, Dominikus und die Dominikaner, [55] C. Winter, op. cit., s. 211.

Herder Verlag, Freiburg 1981, s. 53. Cyt. za: W. Faul-
stich, Medien und Offentlichkeiten im Mittelalter 800~
-1400, op. cit., s. 151.

[54] C. Winter, op. cit., s. 206-211. Tu takze wiecej na
temat kontrowersji zwigzanych z IV soborem lateran-
skim. Zob. tez: W.A. Hinnebusch, Dominikanie — krot-
ki zarys dziejow, przel. ].A. Spiez, w: Dominikanie.
Szkice z dziejow zakonu, pod red. M.A. Babraja,

W drodze”, Poznan 1986, s. 88-91.

[56] U. Kopf, Franz von Assisi, w: Mittelalter I (Gestal-
ten der Kirchengeschichte, Bd. 3), hrsg. von M. Gre-
schat, Kohlhammer, Stuttgart 1983, s. 296 i n.

Cyt. za: C. Winter, op. cit., s. 213. Zob. tez: R. Man-
selli, Swigty Franciszek z Asyzu, przel. M. Biliniska,

A. Paleta, Wydawnictwo OO. Franciszkanéw ,,Bratni
Zew”, Krakow 2006, s. 349-381.
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uwzgledniajacej nowe konteksty zycia. Totez po raz pierwszy na
forum publicznym zacze¢to méwic o sprawach i troskach rzeczywiscie
waznych dla audytorium i bezposrednio si¢ do niego zwracad.
Mozliwie obrazowo - obficie korzystajac z plastycznych przykladow -
rozprawiano o stosunkach spotecznych, pietnowano grzechy, pocie-
szano pozbawionych nadziei, atakowano zdrozne postepowanie
duchownych, stowem: ,,nie bylo takiej dziedziny codziennej egzysten-
cji, ktéra kaznodzieje pomineliby milczeniem”[57]. W przeciwien-
stwie do mnichéw klasztornych, funkcjonujacych w ,,odrebnym,
samowystarczalnym $wiecie” podobnym do ,,wyspy na tle spoleczen-
stwa”[58], bracia zebrzacy przeznaczeni byli do ,,rzeczywistego komu-
nikowania i wymiany z otaczajacym spoteczefistwem”[59]. Nie trzeba
dodawad, ze ich wyglad zewnetrzny — dokladnie opisany w II rozdzia-
le franciszkanskiej Reguty zatwierdzonej — nie byl tu sprawg drugo-
rzedna, lecz istotnym elementem ,,inscenizacyjnym” konkretnej roli
medialnej, zblizajacej mnichéw zebrzacych do popularnych heretyc-
kich wedrownych kaznodziejow.

Rozmowy, kazania, publiczne przeméwienia wygtaszane niekiedy przed
szerokim gronem stuchaczy, zasialy w kazdej duszy ziarno majace zakiel-
kowa¢ nasladownictwem Chrystusa i $wietych, wewnetrzng pracg nad
soba, nad swoja wolg i sercem, nie ograniczajac si¢ jedynie do utartych
formulek i pustych gestéw. To wychowanie moralne osiagalne bylo prze-
de wszystkim dzigki odwolywaniu si¢ do exemplum, prostej, budujacej
i przekonywajacej historii, ktora potrafitaby umiejetnie pokierowac swia-
domoscig[60].

Interesujace, ze po uptywie wieluset lat, gdy kaznodzieja prawdopo-
dobnie utracit juz swa funkcje orientowania jako medium ludzkie,
inne medium - film - siega i po forme kazania, i po kaznodzieje,
i po odpowiednio dosadne exempla, konstruujac nowoczesny obraz
pograzonego w moralnej apatii grzesznego miasta[6l]. Jak mdwi
detektyw William Somerset, jeden z gtéwnych bohateréw filmu Seven

Davida Finchera, zabodjca moze ,naucza¢” niczym $redniowieczny
kaznodzieja ratujacy przed zatraceniem w grzechu[62].

[57] A. Guriewicz, op. cit., s. 1591 n.

[58] G. Miccoli, Mnisi, w: Czlowiek sredniowiecza,

op. cit., s. 60-61.

[59] Ibidem, s. 82.

[60] Historia zycia prywatnego, t. 2: Od Europy feudal-
nej do renesansu, pod red. G. Duby, Ossolineum,
Wroclaw 1998, s. 563-564.

[61] ,,Somerset: I don’t think I can continue to live in
a place that embraces and nurtures apathy as if it was

avirtue”. Cytat ze $ciezki dZzwiekowej filmu Seven
(1995, USA), rez. David Fincher (01:25:38”-
~01:25:44”).

[62] Ibidem, 00:37°:40”-00:37:57": ,Somerset: He’s
preaching. Mills: Punishing. Somerset: The sins were
used in medieval sermons. There’s seven cardinal
virtues and seven deadly sins used as teaching tools.
Mills: Yeah, yeah, yeah. Like in «The Parson’s Tale»
and Dante”.



