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There is a quite big progress in the area of education on
acceptance and tolerance towards multiculturalism. The
main supporter of politics of multiculturalism is Will Kym-
licka, and therefore | refer to his thoughts in this essay.
However — in contemporary socio-cultural situation of
Western Civilization, we need something more than only
acceptance for cultural diversity. It is worth to promote
programs of education which include themes related to
building self consciousness of boundaries of self — in both
individual and group aspect. At the same time majority
groups should be supported by some tools allowing de-
fense of their identities, without harming others.

Coraz wyrazniejsze zréznicowanie kulturowe, bedace jednym z najbardziej wi-
docznych efektéw migracji, wynikajacych z réznych zjawisk spotecznych, stawia
powazne wyzwania zwigzane z akceptacja odmiennosci. Dyskusja humanistycz-
na przetomu XX i XXI stulecia cechowala si¢ znaczacym naciskiem na promo-

wanie idei wielokulturowosci i na jej propagowanie z nastawieniem na akcepta-
cje. Pod koniec XX wieku pojawily sie w zasadzie dwa podejscia do pozytywnego
postrzegania zréznicowania kulturowego: deskryptywne i postulatywne. Podej-
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$cie deskryptywne stawialo sobie za cel opisanie zjawiska zréznicowania kul-
turowego w kontekscie specyfiki spoleczenstw ponowoczesnych — mobilnych,
heterogenicznych i opartych na rozwoju technologii. W ramach tego nurtu ba-
dano wiec i opisywano procesy mobilnosci, motywy migracji, stan zréznicowa-
nia kulturowego spotecznosci oraz trendy w zmianach tego zréznicowania. Nurt
postulatywny otwarcie promowat zréznicowanie kulturowe jako stan pozadany,
ktéry powinien by¢ akceptowany, czy wrecz stymulowany w swoim rozwoju.
To drugie nastawienie jest jednoznacznie nacechowane aksjologicznie i wynika
z przyjetych a priori zalozen o pozytywnej ocenie zjawisk zwigzanych ze zrézni-
cowaniem kulturowym (por. Kymlicka, 1995; 1998); niestety, jakkolwiek zdawa¢
by sie moglo pozadane, moze fatwo zeslizgna¢ sie¢ w kierunku paradoksalnego
promowania postaw etnocentrycznych: nawolywanie do koniecznosci akcepto-
wania pewnego stanu rzeczy jest tak samo niebezpieczne w przypadku promo-
wania homogenicznosci, jak i promowania heterogenicznosci. Podczas kiedy
zmienia si¢ meritum procesu, sam proces pozostaje identyczny: zaklada brak
akceptacji dla odmiennego punktu widzenia (por. Burszta, 1995; Kmita, 1995;
Rorty, 1991; 1993).

Zainteresowanie humanistéw tematyka zréznicowania kulturowego wynika-
to bezposrednio z calego zestawu powigzanych ze sobg zmian dynamicznie za-
chodzacych w Europie, a kreujacych nows sytuacje spoleczno-kulturowa. Rozpad
starych struktur polityczno-administracyjnych przyczynil si¢ do formowania
nowych, autonomicznych jednostek panstwowych. Jako flagowe procesy dekon-
strukcji wymieni¢ tu nalezy rozpad bylej Jugostawii, Zwigzku Radzieckiego czy
Czechostowacji. Kazde z nowo powstajacych panstw musiato okresla¢ nie tylko
swoja tozsamosc, ale i relacje z innymi panstwami: i tymi juz istniejacymi, i tymi
powstajacymi. Do tej pory wiele z tych subelementéw strukturalnych wiekszych
calosci bylo od siebie wzajemnie bardzo zaleznych. Przykladem moze by¢ poli-
tyka Zwigzku Radzieckiego, polegajaca na uzaleznianiu od siebie poszczegolnych
republik, tak, by uniemozliwi¢ im autonomiczng egzystencje. Realizowano to po-
przez wyspecjalizowane lokowanie przemystu, rolnictwa, przetworstwa w réznych
republikach, co skazywalo je na konieczno$¢ wspoétpracy, ale i jednoczesnie unie-
mozliwialo niezalezne funkcjonowanie gospodarcze poszczegélnych regionow.
Ta polityka spowodowala, ze po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego autonomiczne
kraje przechodzily okres poglebionego ubdstwa, niejednokrotnie poprzedzonego
rzeczywistymi konfliktami zbrojnymi. Wymuszalo to sztuczne uzaleznienie, ktéore
jednak zapewniato spokéj polityczny.

Dziatania o podobnym charakterze, zmierzajace jednak do calkowicie innych
celow, legly u podstaw Unii Europejskiej. Wzajemne dobrowolne uzaleznienie
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gospodarczo-ekonomiczne panstw zalozycieli mialo gwarantowaé pokéj i osta-
bia¢ ewentualne mocarstwowe dazenia poszczegdlnych wchodzacych w jej sklad
krajow (por. Wersja Skonsolidowana Traktatu o Unii Europejskiej — http://oide.
sejm.gov.pl/oide/index.php?option=com_content&view=article&id=14803&Item
id=945). Byta to autorska idea Jeana Monneta, wdrozona w zycie przez Roberta
Schumana - stworzenia unii o wymiarze ponadpanstwowym, wigzacej interesy
gospodarcze w celu uzyskania pokojowej relacji majacej charakter prewencyjny
w stosunku do potencjalnych konfliktéw zbrojnych, w tym takze takich o charak-
terze zbrojnym. Jak sama nazwa wskazuje (od fac. unio - zjednoczenie), proces
mial na celu stworzenie jednego tworu, ktory bylby amalgamatem kilku/wielu in-
nych. Z dzisiejszej perspektywy widzimy, ze o ile fatwiejsze jest tworzenie takiego
zwigzku na poziomie ekonomicznym i gospodarczym, nawet na poziomie legisla-
cyjnym, o tyle jednoczenie panstw w ponadnarodowe struktury w aspekcie kultu-
ralnym jest duzo trudniejsze’.

Rozpad wspomnianych wczesniej starych struktur przebiegal mniej lub bar-
dziej pokojowo, niemniej jednak wymusil redefiniowanie siebie przez poszcze-
golne panstwa. Procesem przeciwnym bylo stopniowe powiekszanie si¢ Unii
Europejskiej, przyjmujacej nowe panstwa czlonkowskie. Ten odwrotny proces
takze — w naturalny sposob — wymuszal refleksje na temat dostosowywania po-
szczegolnych panstw cztonkowskich do wiekszosci narzucajacej reguly, rozwigza-
nia i ustalenia. Kwestie, ktére moglyby uchodzi¢ za centralne dla utrzymywania
tozsamosci narodowej, podlegaly negocjacjom (najistotniejsze chyba bylo w tym
wymiarze wprowadzanie wspdlnej waluty). Poszczegdlne panstwa czlonkowskie
zostaly w ten sposdb ponownie skonfrontowane z pytaniem o wlasng tozsamosc,
jej definiowanie, mozliwo$¢ jej zmieniania itd. Kazde kolejne panstwo dotaczajace
do unii mierzy si¢ z tymi samymi pytaniami o mozliwo$¢ rezygnowania z pew-
nych elementéw kulturowo waznych na rzecz tworzenia jednosci z reszta panstw
czlonkowskich.

Zwazywszy, ze obydwa wspomniane megatrendy - dekonstrukeji i budowa-
nia - zachodzily w kontekscie ogélnoswiatowego procesu globalizacji, cale zjawi-
sko przybralo znaczaco na tempie i zmiany byly - i nadal sa — nie tylko szybkie,

! Na uwage w tym kontekscie zastuguje zupelnie niepowtarzalna koncepcja islamskiej ummy
- jednego tworu ponadnarodowego, opartego na wspolnych przekonaniach religijnych, a wiec aksjo-
logicznym systemie wskazujacym pozadane i niepozadane sposoby zachowania wyrazajace pewnego
rodzaju wartosci. Umma jednoczy panstwa muzulmanskie w rodzaj nieformalnej unii kulturowej,
nieporéwnywalnie silniejszej niz Unia Europejska (w wymiarze kulturowym) czy innego rodzaju
unie — np. Lige Panstw Arabskich. Przyja¢ chyba nalezy, ze umma jest oparta na gteboko zinternali-
zowanym szacunku dla religii jako kodu aksjonormatywnego (por. Huntington, 1997).
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ale tez obejmujg zasiggiem nie tylko Europe, a w zasadzie caly §wiat. Oczywiscie
na terenie tego kontynentu fenomenem, ktéry mial ogromny wplyw na nasilenie
sie kontaktéw miedzykulturowych, bylo zburzenie muru berlinskiego, co utatwito
i umozliwilo kontakty pomiedzy zupelnie nieznanymi sobie krajami, ale tez po-
zwolito na transmisje wartosci kulturowych, jak i samych kulturowych artefaktow
z ,Zachodu” na ,Wschod” - ale takze w kierunku odwrotnym. Te wszystkie pro-
cesy wymusily poglebiong refleksje nad problemem zréznicowania kulturowego,
narastajacych migracji i mobilnosci. Na grunt europejski zaczeto przenosi¢ zasady
dzialania wypracowane przede wszystkich w Australii, Stanach Zjednoczonych
i w Kanadzie. Szczegélnie ta ostatnia stala si¢ bowiem miejscem dynamicznego
rozwoju mysli humanistycznej zwiazanej ze zréznicowaniem kultrowym. Wybitne
zastugi dla humanistyki kanadyjskiej majg propozycje intelektualne formutowane
przez Willa Kymlicke (1991) oraz Charlesa Taylora (1992, 1995, 1996). Ci dwaj
mysliciele wyznaczyli kamienie milowe w rozwoju mysli zwigzanej z wielokultu-
rowoscia, zréznicowaniem kulturowym, a takze promowaniem polityki wielokul-
turowosci.

W Kanadzie (podobnie jak w Australii) akceptacja réznic kulturowych niero-
zerwalnie wigze sie z konieczno$cig rekompensowania mniejszo$ciom etnicznym
strat, jakie poniosty w wyniku kolonizacyjnej ekspansji kulturowej ze strony kultur
dominujacych. Myslowy dorobek Willa Kymlicki jest zorientowany wokot filozo-
fii politycznej skoncentrowanej na zapewnieniu rownoprawnego funkcjonowania
spotecznego mniejszo$ciom kulturowym (etnicznym i narodowym) funkcjonuja-
cym w ramach grup wiekszosciowych i zasadza si¢ na bazowej niezgodzie na eks-
ploatowanie stabszych spoleczno$ci. Zapewnienie réwnego traktowania obywateli
nalezacych do mniejszo$ci ma sie, zdaniem Kymlicki, odbywa¢ poprzez dostoso-
wanie przynaleznych praw do specyfiki spotecznosci (autorskie okreslenie group-
-differentiated rights, por. 1995). Idzie tu zatem o przyznanie pewnego rodzaju
praw grupowych przystugujacych z powodu przynaleznosci do jakies$ zbiorowosci
(przyktadem moze by¢ zwolnienie pewnych grup z opodatkowania albo przyzna-
nie im praw do wykonywania pewnego rodzaju czynnosci zarobkowych - przy-
kladem takiego funkcjonowania jest prawo mniejszo$ciowch spolecznosci Indian
w Stanach Zjednoczonych do prowadzenia dzialalnoéci zarobkowej w kasynach).
W tym nurcie myslenia termin wielokulturowos¢ nalezy traktowaé jako szeroko
ujety sposob pojmowania grup stabych spolecznie i politycznie. Chociaz wiec naj-
czedciej odnosi sie go do myslenia o narodach/grupach etnicznie innych niz wiek-
sz0$¢, to szerokie ujmowanie wielokulturowosci zaklada stosowanie terminu takze
do wszystkich innych kategorii 0s6b wyzyskiwanych: a wigc — grup zniewolonych
w przypadku niewolnictwa, grup podporzadkowanych - opresji wobec kobiet,
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o0s6b dyskryminowanych - homoseksualnych i wielu innych ,,nieuprzywilejowa-
nych grup”>. Tak rozumiana polityka wielokulturowosci ma wiele wymiaréw - nie
tylko zbiezna jest z rozwazaniami w zakresie tozsamos$ci (2000; Bauman 2004;
Giddens 2002; Melosik, Szkudlarek 1998; Melosik 1996; 2002), z polityka rozpo-
znawania (w sensie uznawania przynaleznych danej grupie praw) (por. Ricoeur
1992; 2004; Taylor 1992; 2001), ale tez ma wymiar ekonomiczny. Wszystkie te wy-
miary zmierzajg do reewaluacji grup mniejszos$ciowych i przywrécenia im statusu
pelnoprawnych czlonkéw spoteczenistwa pomimo ditugotrwalego ich eksploato-
wania i definiowania w kategoriach dymensji lepszy-gorszy oraz stabszy-silniej-
szy. Wsparcie dla idei wielokulturowo$ci moze wynikac¢ z odmiennych, w zasadzie
przeciwnych sposobow argumentowania. Najbardziej wplywowy sposob myslenia
o polityce wielokulturowosci sformutowat Will Kymlicka, opierajac sie na liberal-
nych wartosciach réwnoéci i autonomii. Z tej perspektywy kultura jest uzytecznym
jednostkowo narzedziem, bo zapewnia mozliwos¢ dokonywania wyboréw zacho-
wan, wartosci, preferencji z catego ich spektrum - co jest wlasnie niezbywalnym
warunkiem zachowania i realizowania autonomicznych decyzji. Kultura jest takze
bazg tworzenia poczucia wlasnej tozsamosci — z powodu odniesienia jej do grupy,
w ktérej podmiot funkcjonuje. Taka grupa stanowi rodzaj odbicia samego siebie
w zwierciadle innych ludzi: co staje si¢ podtozem do refleksji nad autodefincja (jest
to oczywiscie zbiezne z koncepcjami symbolicznego interakcjonimzu - por. Mead,
1975, Cooley - por. Mucha, 1992). Poniewaz te wartosci, zapewniane przez uczest-
nictwo we wlasnej grupie kulturowej, sa niedostepne dla spotecznosci (zbiorowo-
$ci/grup) traktowanych w spoleczenstwie gorzej, te wlasnie spotecznosci powinny
by¢ specjalnie chronione i powinny im przystugiwac¢ inne niz wiekszosci prawa —
po to, by wyréwnac deficyty w zakresie mozliwosci definiowania samego siebie. Te
specjalne prawa powinny przystugiwa¢ mniejszosciom, szczegélnie jesli znajduja
sie w sytuacjach, ktore zostaly wytworzone bez ich udzialu, czyli kiedy nie pono-
sz za wlasne polozenie odpowiedzialnosci wynikajacej ze sprawczego dzialania
wlasnego, prowadzacego do takiej, a nie innej sytuacji danych grup. Z tego punktu
widzenia rézne mniejszosciowe grupy powinny by¢ réznie traktowane i powinny
im przystugiwac inne prawa: na przyklad sytuacja autochtonicznych mniejszosci
etnicznych (np. Indianie Ameryki Pélnocnej) jest zupelnie inna, niz migrantéow
przybywajacych np. do Standéw Zjednoczonych. Podczas gdy pierwsi, w sposéb

2 W jezyku polskim nie wystepuje termin stosowany w jezyku angielskim underpivilaged,
ktory jest uzywany wlasnie do opisywania sytuacji tych wyzyskiwanych grup. Warto nadmienic,
ze myélenie Willa Kymlicki obejmuje takze opresyjnie traktowane i wyzyskiwane grupy zwie-
rzat — uznawanych przez niego za podmiotowo funkcjonujace istoty. Daje temu mys$leniu wyraz
w Zoopolis (2011).
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niezamierzony i wrecz na sile, zostali weieleni do grupy wigkszo$ciowej, ci drudzy
znalezli sie w tej wigkszosciowej grupie z wlasnej woli, na skutek aktywnie i §wia-
domie podejmowanych wyboréw (Kymlicka 1989; 1995; 2001).

Perspektywa traktowania wielokulturowosci proponowana przez Charlesa
Taylora osadzona z kolei jest w kontekscie komunitarystycznego widzenia $wia-
ta, gdzie wspdlnotowe dazenia dominuja nad interesami jednostek. Elementem
kluczowym w tym podejsciu jest propagowanie polityki rozpoznania - uznania
grupy za warto$ciows, pelnoprawna strukture spoleczng — wartosci i kwestie istot-
ne dla jednostki zostaja tutaj odlozone na bok i sg traktowane jako drugorzedne
(1992). Rozpoznanie kultur mniejszosciowych wymaga odsuniecia na bok zasad
przyznawania wszystkim identycznych praw i zastgpienia ich zréznicowaniem
w zaleznosci od spotecznego polozenia i tego, jakie specjalne prawa sa niezbedne,
by podnies¢ warto$¢ kultur niedocenianych.

Trzecia wreszcie z mozliwych perspektyw — postkolonialna - przyjmuje ze
wielokulturowo$¢ jest oparta na poszukiwaniach takich modeli dialogu, ktére do-
cenig réznorodne sposoby zachowania (i wartosciowania) osadzone w réznych
kulturach. Wspolczesne spoleczenstwa sa tak zroznicowane, ze nawet przyjmowa-
nie liberalnej perspektywy patrzenia na nie powinno by¢ swiadome - to jest po-
winno wynika¢ bezposrednio z zalozenia, Ze liberalizm jest jednym z wielu moz-
liwych sposobow patrzenia na spoleczng rzeczywisto$¢. W tym sensie liberalizm
jest odzwierciedleniem zasad pewnego rodzaju kultury. Wartosci spoteczenstw
liberalnych powinno si¢ zatem traktowac jedynie jako punkt wyjsciowy do budo-
wania bardziej transkulturowych form komunikowania miedzy przedstawicielami
réznych kultur.

Deskryptywne ujecia wielokulturowego $wiata stosowaly retoryke wynikajaca
z przyjetych metafor. Metafora ,,melting pot” (kotla — szybkowaru), ktoéry stapia ze
soba réznego rodzaju kultury w jedng calos¢, przeciwstawiana jest ,mozaice kul-
turowej’, w ktorej rézne kultury wspoélegzystuja ze sobg na zasadzie zachowywa-
nia autonomii i granic (w sensie metaforycznym), wchodzac jednoczesnie w sklad
wigkszej calosci. Przykladem pierwszego mialy by¢ Stany Zjednoczone Ameryki.
Przyktadem drugiego - Europa, szczegdlnie ta zjednoczona w Unii Europejskie;.
Kolejno pojawila si¢ metafora ,balkanskiego kotla” - ten nie tworzyl jednorodne-
go amalgamatu, jak to si¢ mialo dzia¢ w przypadku ,,melting pot”. Kociol batkan-
ski to ciagle kipigca zawartos$¢, ktora w kazdej chwili moze si¢ wylaé, gwalttow-
nie wybuchng¢. Ostatnia z deskryptywnych metafor kulturowych to ,,salad bowl”
- wprowadzajaca dodatkowy wymiar do opisu rzeczywistosci. Tutaj kulturowe
struktury mieszajg si¢ ze sobg, tworzac jedna potrawe, jednak zachowuja swoje
wyjsciowe cechy.
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Promowanie wielokulturowosci i kulturowego zréznicowania przyniosto juz
w duzej mierze pozadane efekty. Zaréwno dla zwolennikéw, jak i przeciwnikow
stalo si¢ jasne, ze jest to proces nieodwracalny i nieuchronny, dynamicznie zmie-
niajacy demograficzng strukture spoleczng swiata. W zasadzie wiec uzna¢ mozna,
ze na gruncie powaznej humanistyki ugruntowane juz sg tez przekonania o zroz-
nicowaniu kulturowym, jego wartosci oraz o tym ze jest to nieuchronnie nasilajacy
sie proces. Mimo to w zakresie szeroko rozumianej akceptacji spolecznej jest jesz-
cze duzo do zagospodarowania. Ostatnie sondaze na temat postaw wobec zrdz-
nicowania kulturowego pokazujg, ze sytuacja nie jest pod tym wzgledem najlep-
sza i sg jeszcze znaczace obszary, w ktorych nie jest ono akceptowane spolecznie.
Badanie CBOS ze stycznia 2016 roku, stymulowane pojawieniem sie¢ w Europie
uchodzcéw z Syrii, wskazuje:

Wigkszo$¢ Polakéw (53%, tyle samo co przed miesiagcem) uwaza, ze Polska nie powinna przyj-
mowac jakichkolwiek uchodzcéw. Nieco ponad dwie pigte badanych (41%) akceptuje udzielanie
im schronienia w Polsce, z tym ze zdecydowana wigkszos¢ z nich (37% ogoétu) tylko do czasu,
kiedy beda mogli wréci¢ do kraju, z ktorego pochodza. Jedynie 4% respondentéw uwaza, ze
powinni$my przyjmowac uchodzcow i pozwoli¢ im osiedli¢ si¢ w Polsce. (CBOS, 2016: 1)

Dalej w tym samym komunikacie czytamy:

Ostatni znaczacy wzrost odsetka badanych opowiadajacych si¢ za zamknigciem granic przed
uchodzcami odnotowali$my po listopadowych atakach terrorystycznych w Paryzu, inspirowa-
nych przez tzw. Paistwo Islamskie. Doniesienia o sylwestrowych zajsciach w Kolonii nie wply-
nely na dalsze pogarszanie si¢ stosunku Polakéw do uchodzcow. Wyniki styczniowego badania
niemal nie réznig si¢ od grudniowych. (CBOS, 2016: 2)

Wyniki sondazy opinii publicznej dokladnie odzwierciedlajg fakty spoteczne
— konflikty na tle kulturowym, w szczegélnosci te z uzyciem przemocy (w tym bro-
ni), s3 jednoznacznie odzwierciedlone w statystykach i wynikach badan. Ponizsze
zestawienie odzwierciedla wzrost niecheci Polakéw do przyjmowania emigrantow,
w zalezno$ci od tego, co dzialo si¢ w obszarze relacji miedzykulturowych i o czym
donosily media (CBOS, 2016: 4).

Autorzy komunikatu pisza:

W poréwnaniu z grudniem stosunek do uchodzcéw z Bliskiego Wschodu i Afryki réwniez tylko
nieznacznie si¢ zmienil. Prawie co trzeci badany (30%, tyle samo co przed miesiacem) akceptuje
przyjecie przez Polske czesci uchodzcéw z tych rejondéw. Natomiast niemal dwie trzecie (63%,
spadek o 1 punkt procentowy) jest temu przeciwnych. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na to, ze od
maja 2015 roku odsetek badanych zdecydowanie sprzeciwiajacych si¢ przyjmowaniu przez Polske
tej grupy uchodzcow powoli, ale systematycznie ro$nie (w ciagu ostatniego miesigca wzrost o 3
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punkty procentowe). Akceptacja przyjmowania uchodzcéw z Bliskiego Wschodu i Afryki roénie
wraz z wiekiem i oceng wiasnej sytuacji materialnej. Aprobata takich dziatan jest wyraznie czest-
sza wéroéd badanych z wyksztalceniem wyzszym (43%) oraz okreslajacych swoje poglady politycz-
ne jako lewicowe (49%). Najrzadziej akceptacje przyjecia czesci uchodzcow z tych rejonéw wyra-
zaja najmlodsi badani (od 18 do 24 roku zycia — 18%) oraz mieszkancy wsi (20%). (CBOS, 2016: 3)

[72% | == 56%

5E% 54% 4% 41%
|

va2o1s V2015 IX 2015 X2015  Xn2018 12016

& Tak, powinnismy ich przyjmowac = Nie, Polska nie powinna
i pozwolic sie osiedlic przyjmowac uchodzcow

@ Tak, powinnismy ich przyjmowacd
do czasu, kiedy beda mogli wrocit
do kraju, z kidrego pochodza

O Trudno powiedzied

Ryc. 1. Stosunek Polakéw do przyjmowania uchodzcow

Zrédlo: CBOS, 2016: 4

W badaniach realizowanych i prezentowanych w ramach Europejskiego Son-

dazu Spolecznego mozna zaobserwowac zbiezne trendy w stosunku do otwartosci

na wielokulturowos¢:

Jak pokazuja rezultaty ESS, niektore zjawiska w sferze postaw wobec imigrantéw maja charakter
dos¢ trwaly i stanowia powtorzenie trendéw pojawiajacych sie w badaniu przeprowadzonym
trzynascie lat temu. Przede wszystkim, respondenci w pafistwach europejskich bioracych udzial
w ESS wykazuja bardziej otwarte postawy wobec imigrantéw z panstw europejskich niz wobec
imigrantéw z panstw pozaeuropejskich. Podobna prawidtowos¢ wystepuje w przypadku pytan
o imigrantow tej samej lub réznej rasy / grupy etnicznej. Deklarowane postawy wobec imigran-
tow tej samej rasy lub grupy etnicznej s3 bardziej przychylne niz postawy wobec imigrantow
innej rasy lub grupy etnicznej. (Andrejuk, 2015: 2)°

* W 7. rundzie Europejskiego Sondazu Spolecznego wzieli udzial respondenci z 22 krajow

(w tym dostepne sa dane nt. 15 krajow, a 7 krajéw nie opublikowalo jeszcze wynikow). Nie wszystkie
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Andrejuk, omawiajac polskie wyniki dla ESS, doskonale naswietla spoteczno-
-polityczne tlo dla dwoch sondazy zrealizowanych w odstepie trzynastu lat. Au-
torka pisze:

Czes¢ pytan zostala powtdrzona i byla juz wezeéniej zadana w edycji European Social Survey
z 2002 roku, czyli réwniez w momencie szczegdlnie trudnym z punktu widzenia wielokultu-
rowoséci — po zamachach terrorystycznych w Stanach Zjednoczonych (2001) oraz zwigzanej
z nimi panice moralnej dotyczacej imigrantéw muzulmanskich. W okresie pomiedzy anali-
zowanymi rundami ESS tez mialy miejsce wydarzenia, ktére mogly mie¢ wplyw na otwarto$¢
lub brak otwartosci spoteczefistw przyjmujacych wobec imigrantéw: zamachy terrorystyczne
w Madrycie (2004) oraz Londynie (2005), kryzys gospodarczy, ktory w 2009 r. dotknat wigk-
s20$¢ panstw europejskich (z wyjatkiem Polski). W Polsce kontekst pytan zadanych w najnow-
szej (2015) edycji ESS jest inny niz trzynascie lat temu. Panistwo wstapito do Unii Europejskiej
(2004); w zwiazku z otwarciem rynkéw pracy poszczegolnych panstw czlonkowskich nasilita
sie migracja z Polski do pafistw unijnej ,,pietnastki”. Ale tez przyjmujemy coraz wigcej imigran-
tow zarobkowych spoza Unii. Dokonane zostaly znaczace zmiany w przepisach o cudzoziem-
cach, ulatwiajace pobyt i prace w Polsce: uchwalono ustawe z 7 IX 2007 o Karcie Polaka, ufa-
twiajaca przyjazd do Polski oraz integracje na rynku pracy migrantom z panstw bylego Zwiazku
Radzieckiego, ktorzy legitymuja si¢ polskim pochodzeniem. Weszla w zycie nowa zmieniona
ustawa z 12 XII 2013 o cudzoziemcach. Cze$¢ zmian po 2004 r. dostosowywatla polskie prawo
migracyjne do dyrektyw unijnych, np. wprowadzajac instytucje dlugoterminowego rezydenta.
(Andrejuk, 2015: 5)

Ten komentarz do wynikéw jest niestychanie istotny, wyjasnia bowiem tlo
procesu i umieszcza uzyskane wyniki w kontekscie spoleczno-kulturowej rzeczy-
wisto$ci. Zaskakujace jest, jak na tle tych zdarzen o charakterze spotecznym trwate
s3 (i malo zmienne) uzyskiwane w Polsce wyniki: ,Wstepne wyniki badania po-
kazuja, Ze Polska sytuuje sie¢ w $rodku skali, tj. wérod panstw europejskich $red-
nio przychylnych imigrantom” (Andrejuk, 2015: 5). Komentujac wyniki, autorka
podkresla, ze wszystkie kraje odzwierciedlajg ten sam trend — wplyw migracji na
kulture krajow przyjmujacych jest oceniany duzo wyzej niz wptyw na gospodarke.
Mozna te wyniki zapewne interpretowac¢ jako wynikajace z obaw o mozliwosci
ekonomiczne macierzystych rynkéw.

pytania byly zadawane w kazdym kraju — np. w czeséci analiz nie ma Czech, Estonii, jesli dany frag-
ment kwestionariusza byt ominiety. Préby sa dobierane losowo i s3 reprezentatywne dla struktury
populacji poszczegdlnych krajow, respondentami sa osoby w wieku od 15 lat wzwyz (bez gdrnej
granicy wieku) — do préby dobierani s3 mieszkanicy danego panstwa bez wzgledu na ich obywatel-
stwo, przynaleznos¢ narodows i jezyk.l1 W wigkszosci badanych krajow badanie przeprowadzono
na przetomie 2014 i 2015 r., natomiast w Polsce bylo realizowane najpdzniej IV-IX "15 (Andrejuk,
2015: 3-4).
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(0-10, O: bardzo zagrozona, 10: bardzo wzbogacona)
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Flnlan Nie Holan- | Szwa- | o\ NOWe- | 1y ia Belgia | Irandia FranCJa We- | austria | Czechy
dia | caria gia nia

MESS 2015 7,28 6,86 6,3 605 | 601 | 597 | 582 | 581 | 573 | 543 | 536 | 523 | 498 4
WES52002) 7,1 732 | 623 | 606 | 6,24 | 619 | 583 | 579 | 583 | 559 | 525 | 521 | 586 | 4,64

Szwecja

WESS 2015 W ESS 2002

Ryc. 2. Ocena wplywu obcokrajowcéw na kultury narodowe w opinii réznych narodowosci
Zrédlo: ESS 2014-2015 oraz EES 2002

(skala 0-10, 0: bardzo zia, 10: bardzo dobra)
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Szwaj- Niemcy Szwecja Noryve F|n!an Irlandia | Dania Ho lan Austria | Polska | Francja | Belgia Slowe-
caria gia dia dia

MESS 2015 613 586 578 567 529 503 45 487 487 486 456 448 404 3,69
WESS2002 586 5,17 546 541 | 525 498 4,8 | 482 563 448 514 458 429 442

Czechy

MESS 2015 mESS 2002

Ryc. 3. Ocena wplywu obcokrajowcow na gospodarki narodowe w opinii réznych narodowosci
Zrédlo: ESS 2014-2015 oraz EES 2002

Takze analiza dyskursu medialnego ostatniego poirocza pokazuje, ze prob-
lem zrozumienia dla odmiennosci kulturowej nadal wymaga znaczacych dzia-
tan. Dodac¢ jednak nalezy, ze nieche¢ wobec odmiennosci kulturowej jest takze
wzmagana poprzez agresywne zachowania mniejszosci etnicznych i narodowych
w stosunku do wigkszosci (jakkolwiek nieuprawnione s3 generalizacje uogdlnia-
jace te negatywne dziatania na calg spoteczno$¢, jednak rzutujg one silnie na pro-
ces postrzegania grup mniejszosciowych.). Dyskurs medialny i selekcja informacji
majg wazne znaczenie dla szerokiej opinii publicznej i ksztalttujg jej nastawienia.
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Mozna si¢ wiec spodziewad, ze ostatnie medialne doniesienia z roku 2016 na te-
mat zamachoéw terrorystycznych (Stambul i Bruksela — marzec 2016, Bagdad i Es-
sen — kwiecien 2016, Orlando - czerwiec 2016, Nicea - lipiec 2016) beda wply-
waly na percepcje mniejszos$ci etnicznych, a co za tym idzie, calosci fenomenu
zréznicowania kulturowego. Jednoczesnie jednak w przywolywanym juz tekscie
K. Andrejuk komentuje: ,,Dane pokazujg, ze deklarowane postawy Polakow wo-
bec uchodzcéw sg szczegdlnie zyczliwe i otwarte, pod tym wzgledem przodujemy
wsrod panstw europejskich analizowanych w badaniu” — co ma Polske wyréznia¢
na tle krajow europejskich, w ktérych na przestrzeni 13 lat dzielagcych mawiane
edycje ESS, zachodzily dynamiczne zmiany w stosunku do migrantéw (2015: 14).
Nalezy jednak pamietaé, ze w homogenicznej etnicznie Polsce te kontakty z od-
miennos$ciami kulturowymi sg sporadyczne: ,,Respondenci z Polski najczesciej de-
klarowali, Ze nie majg z nimi kontaktéw w ogéle (57,3%) lub maja takie kontakty
rzadziej niz raz w miesigcu (16,1%). Z kolei 26,7% respondentow stwierdzito, ze
ma takie kontakty raz w miesigcu lub czesciej” (Andrejuk, 2015: 17). Niezaprze-
czalnie jednak aktualne wydarzenia, w szczegélnosci o negatywnym wydzwieku,
prezentowane za posrednictwem mediéw masowych, skutecznie obnizajg poziom
pozytywnego nastawienia do obcokrajowcéw. Pozostaje wigc pytanie o to, jakie
strategie dzialania podejmowac w sytuacji — z jednej strony §wiadomosci nieod-
wracalnosci procesu zréznicowania kulturowego, a z drugiej wyraznych objawow
zderzenia cywilizacji (ktére prorokowal Huntington juz w 2007 roku).

Na poziomie analizy socjologicznej jest tutaj widoczny klasyczny konflikt war-
tosci, ktdry uniemozliwia budowanie zrozumienia pomiedzy skonfliktowanymi
stronami. Okazuje si¢ bowiem, ze précz pozytywnego nastawienia i $wiadomo-
$ci wlasnego etnocentryzmu potrzebne sg jeszcze inne narzedzia do tego, by moc
budowa¢ porozumienie kulturowe. Na poziomie praktyk spoteczno-kulturowych
obserwowa¢ mozna takie, ktore budza nie tylko brak akceptacji, ale wyrazng nie-
che¢, proby ich zwalczania i stawiania aktywnego oporu wobec nich. Praktykami
tego rodzaju, ktére budza wyrazane glosno protesty, sa w szczegdlnosci praktyki
zmierzajace lub oparte na naruszaniu integracji cielesnej innych ludzi, ale takze
zwierzat (por. obrzezanie dziewczat, festiwal Yulin w Chinach? czy festiwal Gad-

* Festiwal Yulin zwigzany jest z chinska tradycja jedzenia miesa, szczegolnie w zwigzku ze Swie-
tem przesilenia letniego — w Yulin, stolicy prowincji Kuangs. Festiwal budzi wiele kontrowersji - z jed-
nej strony jest mocno osadzony w chinskiej tradycji spozywania psiego migsa. Z drugiej strony zwie-
rzeta zabijane podczas $wigta traca zycie w wyjatkowo okrutny sposéb, trudny do zaakceptowania
przez przedstawicieli kultur zachodnich oraz wrazliwych mieszkaficéw Chin (por. Pawtowska, http://
wyborcza.pl/1,148125,20097523,psy-sa-tluczone-palkami-potem-zostawiane-by-wykrwawily-sie.
html, dostep: 19.07.2016).
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himai w Nepalu®). Obserwowanie takich praktyk stawia bardzo wyrazne pytanie
o granice akceptowalnosci dla odmiennosci kulturowej i uzmystawia, ze nie da si¢
»akceptowaé wszystkiego” w imi¢ zasady ,everything goes”. Okazuje sie wiec, ze
nie mozna spycha¢ lekéw i oporéw spolecznosci przyjmujacej odmiennosci kul-
turowe, na margines i klasyfikowa¢ ich jako nieuzasadnionych. Co wiecej wydaje
sie, Ze nalezaloby jednak przyja¢, ze edukacja ku wielokulturowosci powinna za-
sadza¢ sie na budowaniu nastawienia nie tylko do innych, ale i do siebie. W tym
sensie opor stawiany przez spolecznosci wobec przyjmowania kulturowo obcych
elementow nalezy interpretowac jako prosbe o udostepnienie narzedzia, ktdre po-
zwoli na bezpieczne koegzystowanie obu stron. Konieczno$¢ namystu nad tym
zagadnieniem jest coraz wyrazniejsza w kontekscie ostatnich atakow terrorystycz-
nych, ktére nawet najzacieklejszych zwolennikéw zréznicowania kulturowego sta-
wiajg przed waznym pytaniem: jak, dbajac o innych, dba¢ o siebie. Niestety, na
gruncie edukacji ku wielokulturowosci promuje sie silnie postulat ,,bycia pozytyw-
nie nastawionym do innych”, bez mozliwosci asertywnego wyznaczania wlasnych
granic, co mozna uzyskac tylko na podstawie pogtebionej refleksji na temat swojej
wlasnej tozsamosci. Na gruncie edukacji ku wielokulturowosci pojawia sie bardzo
niewiele projektoéw wspierajacych wyznaczanie wlasnych granic tolerancji. To jest
granic, ktore pozwalaja na przyjmowanie innos$ci wraz z jej kulturowym konteks-
tem, ale w sposéb taki, ktory jednoczesnie jest bezpieczny dla przyjmujacego. Na
skutek tego dostrzegamy w tej chwili coraz czestsze zjawiska, ktore wskazuja na
bezradno$¢ spolecznosci przyjmujacych migrantéw — nie sg one wyposazone nie-
mal w Zzadne narzedzia ochrony - juz nie tylko swojej tozsamosci, w tym kulturo-
wej ale takze swojej fizycznej integralnosci®.

W mojej ocenie nalezaloby wiec w obecnej sytuacji spoteczno-politycznej na
$wiecie postulowa¢ uruchomienie programéw edukacyjnych, zbudowanych na
nieco szerszym kontekscie przygotowujacym do wyzwan, jakie tworzy zréznico-
wanie kulturowe. Projekty te proponuje oprze¢ na nastepujacych zalozeniach:

> Festiwal Gadhimai odbywa si¢ co 5 lat w dystrykcie Bara w Nepalu. Podczas niego zabijane
byly w rytualny sposob zwierzeta z kilku gatunkéw: wot domowy, $winie, kozy, a takze drob i gole-
bie - sktadane w ofierze bogini mocy — Gadhimai. Festiwal ten byl najbardziej drastycznym $wietem
religijnym na $wiecie. W 2015 roku przywodcy religijni wydali oéwiadczenie, z ktorego wynika, ze
$wieto zostalo oficjalnie zakazane. Festiwal gromadzit okolo 4 miliony ludzi, zabijano do p6t miliona
zwierzat (por. http://www.peta.org/action/action-alerts/urge-nepal-end-gadhimai-animal-massacre/,
dostep: 19.07.2016).

¢ Mam na mygéli sytuacje zbrojnych atakow terrorystycznych, w ktérych ging ludzie i ktérych
grupy przyjmujace nie s3 w stanie powstrzymac ani im skutecznie zapobiega¢, dzialajac w zasadzie
jedynie post factum.
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Budowanie $wiadomosci réznic kulturowych. Dzialania edukacyjne na
tym polu s3 nadal niezbedne dla tworzenia pozytywnego kontekstu od-
niesieri wielokulturowych. Swiadomos$¢ faktu, ze kultury majg charakter
dyfuzyjny (Golka, 2007), jest w zasadzie jednoznaczna ze zrozumieniem
tego, ze nie daje si¢ dzisiaj juz kultury definiowa¢ w kategoriach tradycyj-
nych przypisan etnicznych zamknietych w administracyjnych granicach.
Niestety, nadal powszechne jest takie rozumienie kultury. Warto jednak
podkresla¢, ze w zasadzie dzisiaj adekwatny opis zjawisk kulturowych musi
by¢ osadzony w definicjach zwigzanych z teoretycznymi podej$ciami w ro-
dzaju spoleczno-regulacyjnej koncepcji kultury Jerzego Kmity (Banaszak,
Kmita, 1991). Kultura jest tutaj uymowana jako respektowany w danej spo-
tecznosci zespdt regul normatywnych i dyrektywalnych, i jest ulokowana
w myslowej swiadomosci jednostkowo-spotecznej, intersubiektywnie ko-
munikowanej uczestnikom praktyki spolecznej (por. Kmita, 1983). Taka
definicja kultury pozwala oderwa¢ ja od wymiaru narodowo-etnicznego
i daje mozliwos$¢ tworzenia kontekstu zrozumienia, zaleznego od szeroko
widzianej perspektywy wspolczesnosci: elastycznosci, fragmentarycznosci,
przenikalnosci granic i redefiniowalnosci.

Oswajanie odbiorcow z faktem, ze zréznicowanie kulturowe jest procesem
nieuchronnym i nie ma od niego ucieczki. Wydawac¢ by si¢ mogto, ze wiele
zostalo juz na ten temat powiedziane. Jednak i tutaj mamy do czynienia
z ciagly obecnoscig przekonan separatystycznych, zmierzajacych do tego,
zeby zrealizowa¢ wlasne zalozenia o mozliwosci odcigcia si¢ od innych
wplywow kulturowych. Tego rodzaju przekonania widoczne s3 w ciagle
podejmowanych probach fizycznego separowania niechcianych spotecz-
nosci od tych dominujacych. Przykladami s3 mury (sciany) budowane
w celu ograniczenia wplywu kulturowego szczegdlnie poprzez utrudnienie
migracji. Mam tu na mysli fizyczne $ciany — przykladéw konstruowania
takich muréw dostarczaja chocby sytuacje na granicy pomiedzy Stanami
Zjednoczonymi a Meksykiem, na Stowacji czy w Bulgarii, ale takze two-
rzenie barier natury formalnoprawnej. O nieadekwatnosci w stosunku do
rzeczywisto$ci spolecznej tych prob stawiania realnych, fizycznych muréw
pisalam w innym miejscu (por. Mamzer, 2014), ale warto powtdrzy¢, ze
w spolecznoséciach postindustrialnych opartych na przetwarzaniu infor-
macji, wrecz infantylnie brzmig koncepcje zakladajace, ze mozna fizycznie
oddzieli¢ jeden naréd od drugiego. Jedyna skuteczna metoda oddzielania
jest blokada przeptywu informacji - tutaj rzeczywiscie wida¢ pewien rodzaj
mozliwej skutecznosci (szczegdlnie jesli zgodzi¢ si¢ z zalozeniem, ze spo-
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tecznosci postindustrialne oparte sg na przetwarzaniu informacji — przy-
kadem jest tutaj powszechnie krytykowana procedura kontroli Internetu
w Chinach).

Wskazywanie na pozytywne aspekty Zycia w spoleczenstwie zrdznico-
wanym kulturowo. Bezsprzecznie zréznicowanie kulturowe, podobnie
jak kazdy inny poziom zréznicowania, niesie ze sobg wielo§¢ perspektyw
percepcji $wiata. Ta réznorodnos$¢ spojrzen pozwala na ich wzajemne
uzupelnianie si¢ i wzbogacanie, i jest to niezaprzeczalnie ogromny zaséb,
ktéry - umiejetnie wykorzystany - jest nieocenionym zrédlem inspiracji
oraz krytycznej analizy podejmowanych dziatan. Trudno$¢ polega w tym
przypadku wlasnie na tym, by umie¢ réznorodnoscig zarzadzaé w sposdb
efektywny i wykorzystujacy wlasnie to zréznicowanie dla wspdlnej reali-
zacji wytyczonych celéw. Zarzadzanie réznorodnoscia staje si¢ dzisiaj jed-
ng z wazniejszych kompetencji nie tylko w obszarze budowania tolerancji,
ale takze w obszarach zwigzanych bezposrednio z zarzadzaniem zasobami
ludzkimi.

Identyfikowanie wyzwan wynikajacych ze zréznicowania kulturowego.
Ten obszar dziatan wydaje si¢ niezagospodarowany przez krytyczne, ra-
cjonalne refleksje podejmowane na gruncie merytorycznie realizowanej
humanistyki. Mamy za to do czynienia z dyskursem medialnym opartym
na zdroworozsagdkowych ocenach, eskalowaniu zagrozen bez wskazywania
mozliwych sposobdéw radzenia sobie z sytuacjami, oraz niezdrowym epa-
towaniu sensacyjnymi doniesieniami (por. medialne doniesienia na temat
zachowan uchodzcéw w Niemczech oraz ,,skandalicznie roszczeniowe po-
stawy uchodzcow” na Wegrzech i w Austrii w 2016 roku). Chcac racjonal-
nie podejmowac zarzadzanie wielokulturowoscia, trzeba te wyzwania iden-
tyfikowac i nazywac, a jednoczes$nie wskazywa¢ praktyki mogace stanowic¢
funkcjonalne rozwigzana lub przynajmniej inspiracje do ich poszukiwania.
Przykiadéw takich praktycznych dylematow jest wiele i jesli pozostang one
nierozwigzane, stang si¢ niechybnie przyczynkiem do narastajgcej nieche-
ci. Takimi potencjalnie zapalnymi zjawiskami moga by¢ dylematy pomie-
dzy wymogami umieszczania fotografii osoby na dokumentach tozsamosci
a zakazem pokazywania twarzy osobom postronnym w islamie; r6zne dni
wolne od pracy zwigzane z réznymi wyznaniami religijnymi, a wptywajace
na stosunki miedzy pracownikami; rézne tryby funkcjonowania w ciggu
dnia, zaleznie od wyznawanej religii lub przekonan (np. czas na modlitwe
w islamie); ale tez bardziej subtelne: inne zachowania promowane przez
kulture pochodzenia i kulture obecnego zycia w przypadku migrantéw
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(por. Biatas, Malewska-Peyre, 2001), ktéra wskazywala na taki wlasnie
konflikt oczekiwan w przypadku muzutmanskich nastolatek mieszkajacych
we Francji. Niezaprzeczalnie wigc, wyzwania tego rodzaju istnieja. Umie-
jetno$¢ ich zidentyfikowania i klasyfikowania wiasnie jako wyzwan, a nie
probleméw, pozwala przejs¢ do nastepnego etapu w procesie edukowania
ku wielokulturowosci, tj. szukania alternatywnych zachowan i mozliwych
rozwigzan dla tych wlasnie wymagajacych sytuacji.

Wyznaczanie granic ,ja". Te problematyke zaczelam zarysowywaé w kon-
tekscie edukacji miedzykulturowej w innym miejscu (por. Mamzer, 2011).
Wydaje si¢ jednak, zZe nadal nie po$wigca si¢ jej wiele uwagi. W obecnej
sytuacji spoteczno-politycznej, nasilajacej ruchy migracyjne na tle uchodz-
czym, wydaje si¢ to jedng z podstawowych kwestii. Podjecie dziatan eduka-
cyjnych w tym kierunku ma zapewni¢ grupom wigkszosciowym poczucie
bezpieczenstwa w zakresie integralno$ci wtasnej tozsamosci. Wyznaczenie
tych granic ,,ja” - zaréwno indywidualnego, jak i grupowego — ma na celu
okreslenie niezbywalnych dla tozsamosci elementéw, ktore sg subiektywnie
postrzegane jako wazne dla danego podmiotu. Niezasadne wydaje si¢ ig-
norowanie potrzeby bezpieczenstwa — jako jednej z podstawowych potrzeb
czlowieka, definiowanych juz przez A.Maslowa (1991).

Budowanie i promowanie projektéw zwigzanych z uczeniem asertywno-
$ci. Na poziomie jednostkowym umiejetnos¢ asertywnej obrony swoich
preferencji daje poczucie bezpieczenstwa i komfortu, a jednocze$nie nie
narusza integralnos$ci psychicznej interlokutora. Na poziomie spolecznym
te funkcje zachowan asertywnych spelniajg ustalenia legislacyjne, w spo-
sob obiektywny definiujgce, jakie zachowania sg spolecznie dopuszczalne,
a jakie nie.

Identyfikacja konfliktéw opartych na wartosciach oraz ksztalcenie kompe-
tencji radzenia sobie z nimi. To szeroki obszar kompetencyjny, odnoszacy
sie w duzej mierze do refleksyjnego procesu samopoznania i uswiadomie-
nia sobie wlasnych ograniczen kulturowych, wlasnych preferencji oraz ich
tla i roli w subiektywnych systemach wartosci.

Konkludujac - posréd tych wszystkich kwestii, najistotniejsze w mojej ocenie

jest zagwarantowanie poczucia bezpieczenstwa grupom przyjmujacym przedsta-
wicieli innych kultur. Jest to niezbywalny gwarant pozytywnego i otwartego nasta-
wienia do odmiennosci. Werbalizowane i wyrazane poczucie zagrozenia powsta-
jace w wyniku naplywu przedstawicieli odmiennych kultur (ale nade wszystko
w wyniku realizowania przez nich zachowan, ktére s3 powodem powstawania

zderzen na tle konfliktow wartosci) traktowac nalezy nie jako wyraz niecheci - co
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jest najczesciej podawang interpretacja — nie w kategoriach odrzucenia, ale warto
pochyli¢ si¢ nad psychospolecznymi mechanizmami lezagcymi u podioza takich
lekéw. Tym zupelnie podstawowym mechanizmem moze by¢ lek o mozliwos¢ za-
chowania wlasnej tozsamosci (takze fizycznej integralnos$ci — a wiec juz w zasadzie
strach). Trywializowanie tego leku, jego podloza i jego dewaluowanie jest pod-
stawowym bledem: nierozpoznanie jego przyczyn uniemozliwia tworzenie stra-
tegii radzenia sobie z nim. Te za$ strategie powinny wyrasta¢ z takich programoéw
edukacyjnych, ktore trafiajg w potrzeby: pozwalajg trafnie ksztalci¢ kompetencje,
skutkujace tolerancyjng postawg, oparta na solidnym poczuciu bezpieczenstwa.
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