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Wielokulturowos$¢ Chin jest bardzo osobliwa, skomplikowana, nielatwa do eks-
ploracji. Wspdlczesnie dodatkowo zmaga sie z sitami rynkowymi. W literaturze
przedmiotu dotyczacej edukacji mniejszosci etnicznych Paristwa Srodka mozemy
przeczytaé, ze przede wszystkim kraj promuje sie na harmonijna, wielokulturo-
wa mozaike, gdzie az piecdziesigt sze§¢ wyrazistych grup etnicznych (w jezyku
chinskim okreslane s3 mianem minzu'), oficjalnie zatwierdzonych i zdefiniowa-
nych przez aparat panstwowy w latach pigcdziesigtych i szes¢dziesiatych?, dazy do
wspolnej, harmonijnej koegzystencji. James Leibold i Chen Yangbin (2014) zauwa-
7aja, ze chinska mozaika etniczna jest wyjatkowa w swojej strukturze, poniewaz az
92% jej calosci przynalezy do ludnosci Han. W zasadzie Hanowie stanowig me-
tawiekszo$¢ populacji Chin, a wspdlnym (oficjalnym) mianownikiem lgczacym
czlonkéw wspomnianej grupy jest jezyk pisany. Pozostale 8% nalezy do zdefinio-
wanych i zatwierdzonych mniejszosci etnicznych (Leibold, 2013).

Warto zauwazy¢, ze wielokulturowos¢ Chin ma podwdjne oblicze. Z jednej
strony Paristwo Srodka jest krajem ciekawym, intrygujacym, gdzie w teorii wspo-
mniane minzu zyja zgodnie z zaloZeniami jednego aparatu panstwowego. Z dru-
giej, Chiny przez swoja wielowiekowa réznorodnos¢ stajg sie panstwem skom-
plikowanym, a czasem nawet niebezpiecznym. Wewnetrze konflikty chinskie czy
epizody nienawisci, takie jak na przyklad wybuch agresji wobec mniejszosci et-
nicznej w miescie Lhasa w 2008 roku, Shaoguan w 2009 roku, nieustanne dazenia
do odrebnosci terytorialnej i kulturowej Mongotéw oraz Ujguréw, lub przeslado-
wania chrzedcijan (szczegoélnie w prowincji Guangdong i Yunnan) pokazuja, ze
Chiny borykaja sie z podobnymi problemami, jak inne wielokulturowe kraje, jed-
nak ich skala oraz czgstotliwo$¢ s proporcjonalnie wigksze i czgstsze. Dodatkowo
sprawe utrudnia fakt, ze relacje etniczne w Chinach podlegajg regulacjom polityki
i praw, ktore maja na celu zachowanie autonomii wspomnianych pigé¢dziesigciu
szesciu grup, przy jednoczesnym utrzymaniu jedno$ci narodowej (w aspekcie spo-
tecznym i kulturowym).

Gerard A. Postiglione (1998) twierdzi, ze system edukacyjny Chin jest jednym
z narzedzi wspierania wspomnianego celu. Za jego posrednictwem Paristwo Srod-
ka stara sie hamowa¢ wewnetrzne napiecia i promowa¢ wielokulturowg harmonie.
Wdrazane rozwigzania edukacyjne maja tagodzi¢ skutki wewnetrznego plurali-
zmu, co stawia szkoly chinskie w obliczu niezwykle trudnego zadania. Z jednej

! W tekscie bede uzywala tego okreélenia zamiennie, majac na mysli grupy etniczne.

2 'W latach pie¢dziesiatych i sze§¢dziesiatych rzad chinski zatrudnil sztab naukowcéw, gtéwnie
antropologdw, ktorych zadaniem bylo opisanie mniejszosci etnicznych w Chinach. Poczatkowo oby-
watele Chin zglosili az 400 réznych tozsamosci. Zadanie naukowcéw polegato na sprawdzeniu ich
roszczen. W efekcie naukowo zdefiniowano i zatwierdzono 56 grup mniejszosciowych.
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strony maja one reprodukowac narodowg kulture (chinska), by¢ ,,marka narodowe;
kultury” (zhongua minzu wenhua) w Chinach (Postiglione, 1998). Postugujac si¢
mys$la wspomnianego autora, mozna powiedzie¢, Ze aparaty panstwowe dokladaja
staran, aby szkoty nie czerpaty z niekorzystnych, odmiennych (niezatwierdzonych
przez panstwo) wpltywow kulturowych, w tym na przyklad z kultury zachodnie;j.
Z drugiej strony, szkoly panstwowe sa takze odpowiedzialne za ochrong i propa-
gowanie kultury, religii i jezyka mniejszosci. Celem ponizszego artykulu bedzie
proba opisania chinskiej rzeczywistosci edukacyjnej w wielokulturowym spote-
czenstwie. Warto zada¢ pytanie, czy wspodlczesny system edukacji chinskiej odpo-
wiada na potrzeby wielokulturowego spoteczenstwa oraz jakiego rodzaju praktyki
i rozwigzania edukacyjne stosuje si¢ wobec uczniéw pochodzacych z mniejszosci
etnicznych, szczegdlnie w kwestii nauki jezyka i religii, oraz czy stosowane prakty-
ki edukacyjne wplywaja na stopien skolaryzacji w kraju. W tekscie skupie si¢ gtow-
nie na rozwigzaniach edukacyjnych stosowanych od pierwszych lat edukacji az do
ukoniczenia szkoly $redniej drugiego stopnia’. Materialéw badawczych do niniej-
szej pracy dostarczyly zastane badania nad edukacja wielokulturowg w Chinach,
zaréwno autoréw lokalnych (chinskich), jak i zagranicznych (gtéwnie amerykan-
skich). Trudnosci analitycznych dostarcza zasieg i rozpigtos¢ wielokulturowosci
chinskiej, stad tez analizowane zagadnienie mozna uznac za nietatwe w poznaniu.

Kulturowe ramy edukacyjne

Piszac na temat edukacji mniejszosci w Chinach, warto wspomnie¢ o skompli-
kowanej filozoficznej i religijnej kosmologii chinskiej, w ktorej stosowane roz-
wigzania edukacyjne s gleboko zakorzenione. Baogang He (He, 1998) wychodzi
z zalozenia, ze konfucjanska tradycja najlepiej wyjasnia zasady wspdlnego zycia,
obowigzujace we wspolczesnej wielokulturowej przestrzeni Chin. Ot6z konfucjan-
ski komunitaryzm za posrednictwem paternalistycznych zobowigzan do harmo-
nijnej koegzystencji odmiennych kulturowo mniejszosci z zalozenia ma wspiera¢
i chroni¢ rzeczong réznorodnos¢ minzu (He, 1998). Inaczej na przyklad niz w za-
chodnim liberalizmie, w konfucjanskiej tradycji nie funkcjonuje zjawisko indywi-
dualizmu, odrebnosci grup czy tez indywidualnych praw.

Dla ukazania paradoksu warto w tym miejscu takze wspomnie¢ o konfucjan-
skim kulturalizmie, ktéry w swojej naturze zaklada pewng hierarchie — chinskie

* W innym artykule - Mankowska, 2018 - opisane zostaly praktyki edukacyjne facznie z eta-
pem edukacji wyzszej.
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Xia (w tlumaczeniu ortodoksyjny, centralny, obywatelski, chinski) oraz Yi (pe-
ryferyjny, heterodoksja, nie-chinski) stawiane sg przeciwleglych biegunach. Xia
jest odpowiedzialna za utrzymanie porzadku i stalo$¢, definiuje takze to, co jest
wlasciwe (sluszne, pozadane) dla Yi. W mysl chinskiego konfucjanizmu wszyscy
mieszkancy ziemi chinskiej powinni dazy¢ do zaadoptowania norm Xia. Zatem od
czlonkéw grup mniejszosciowych, w tym od uczniéw, zgodnie z konfucjanskimi
zalozeniami oczekuje si¢ wiernosci i lojalnosci wobec panstwa. Ponadto obowig-
zujace wartosci i normy spoleczne sg regulowane przez skomplikowany system
polityczny. Na przyktad po roku 1949 Chiny zmienity sposob postrzegania mniej-
szo$ci w kraju. Jezykiem obrazowym mozna powiedzie¢, ze konfucjanskie zato-
zenia dodatkowo oprawiono w marksistowsko-leninowska rame. Z perspektywy
Jamesa Leibolda (2013) polityka etniczna w Chinach od tego czasu jest gleboko
osadzona w tej ramie i mimo zmian spoleczno-politycznych nadal w niej trwa. Dla
mniejszo$ci oznacza to nowe spoleczne reguly i zasady. Przykladowo w czasach
Mao Zedonga (wraz z Chinska Partia Komunistyczna) podjeto pewne dzialania
polityczne skierowane w strone mniejszosci. Przede wszystkim zdefiniowano ofi-
cjalnie wspomniane juz wczesniej pie¢dziesiat szes¢ mniejszosci etnicznych. Wy-
dzielono takze terytorialnie obszary zamieszkania dla mniejszosci oraz ustalono
nowe, preferencyjne prawa (przywileje) dla edukacji, zatrudnienia i prokreaciji,
ktére dodatkowo wzmocniono w latach osiemdziesiatych i ktore po czesci obo-
wiazuja do dzis.

Interesujacy jest takze fakt, ze idea wspdlnotowosci od zawsze istniata w chin-
skiej doktrynie, a swoista jedno$¢ kulturowa byla dominujacym czynnikiem legity-
mizujacym chinska ideologie polityczng. Utrzymaniu chinskiej spotecznej jednos-
ci miala stuzy¢ tradycyjna ideologia powszechnej harmonii (datong), czyli inaczej
»wielka wspolnota” W polityce, takze edukacyjnej, wielokrotnie powotywano si¢ na
immunitet kulturowego ,,Mandatu Niebios” (dominacja kultury chinskiej i scentra-
lizowany system kontroli), jednak, wedlug danych Postiglione (1998), wspolczes-
ne kryteria dopasowania polityki i praktyk edukacyjnych dla mniejszosci zaleza
od wielu czynnikéw. Wsréd najwazniejszych mozna wymieni¢: liczebnos¢ grupy
mniejszosciowej; charakter identyfikacji grupy; wielkos¢, lokalizacje i polozenie za-
siedlonego terenu; utrzymywane stosunki z innymi grupami etnicznymi; przewage
ludnosci pochodzenia wiejskiego czy miejskiego; zaludnienie terenu; czy grupa ma
silne tradycje religijne lub nie; czy grupa prdcz jezyka méwionego ma takze jezyk
pisany; jakie jest rozproszenie cztonkdw grupy na terenie kraju lub tez czy grupa ma
wlasne tradycje nawigzywania stosunkéw miedzykulturowych.

W imie réwnego traktowania wszystkich minzu, z zalozenia system eduka-
cyjny jest skonstruowany w taki sposob, aby odmiennie traktowa¢ poszczegélne
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grupy mniejszosciowe. W Chinach mamy do czynienia z dwoma typami eduka-
cji — dla ucznidéw z mniejszosci (wigkszosci) Hanow, tak zwanej standardowej edu-
kacji (zhenggui jiaoyu) oraz edukacji specjalnej dla pozostalych grup, tak zwanej
edukacji etnicznej (minzu jiaoyu) (Postiglione, 1998).

Warto w tym miejscu powolac si¢ na spostrzezenia Catriona Bassa, ktory twier-
dzi, ze chinski system edukacyjny od zawsze byl daleki od edukacyjnej spojnosci
i w swojej strukturze nosit znamiona stratyfikacji spotecznej. Zdaniem badacza
Hanowie byli ksztalceni w taki sposéb, aby zapewni¢ panstwu aparat urzedniczy
niezbedny do osiagniecia rozwoju gospodarczego, natomiast glownym celem edu-
kacyjnym dla pozostatych minzu bylo utrzymywanie politycznej i kulturowej lo-
jalnosci uczniéw wobec panstwa (Bass, 1998). Warren Smith dochodzi do podob-
nych wnioskow. Pisze, ze rozwoj panstwa chinskiego charakteryzuje dominacja,
a ideologia powszechnej harmonii wielokrotnie jest wykorzystywana w dialogu
politycznym. Powszechng harmonie¢ utrzymuje si¢ za pomocg scentralizowanego
systemu kontroli i powszechnej dominacji kultury chinskiej, miedzy innymi za
posrednictwem systemu edukacyjnego (Smith, 2009). Jest to sprzeczne z jednym
z globalnych zjawisk nasilajacych si¢ w ostatnich latach wséréd grup mniejszos-
ciowych, ktéry polega na umacnianiu wlasnej, etnicznej tozsamosci, szczegoélnie
w krajach o bogatej tradycji wielokulturowej. W Chinach, mimo obowiazujacych
ram narodowo-kulturowych, dazenia do niezaleznosci kulturowej s wyjatkowo
silne, szczegdlnie w Tybecie i prowingcji Sinciang, gdzie tamtejsze grupy etniczne
od lat walczg o utrzymanie wlasnej tozsamosci na poziomie dwoch plaszczyzn:
religijnej i jezykowej. Warto zatem blizej przyjrze¢ temu, jakie stosuje si¢ prakty-
ki i rozwigzania edukacyjne wobec mniejszosci etnicznych, szczegélnie w kwestii
nauki jezyka oraz religii.

Religia lokalna, panstwowa czy jej brak
w systemie szkolnym?

Postiglione (1998) twierdzi, ze praktykowanie religii jest bardzo rozpowszech-
nione wérdd chinskich mniejszoéci, a zmiany spoleczne, modernizacja kraju oraz
moralny kryzys trapigcy Chiny dodatkowo rozbudzaja religijne zainteresowania
obywateli. Podobne zjawisko mozemy zaobserwowa¢ w innych krajach, na przy-
ktad w Stanach Zjednoczonych. Przyklad Chin pokazuje takze, ze intensyfikacja
zaangazowania w sprawy wiary i religii poszczegélnych grup mniejszosciowych
moze by¢ bardzo zréznicowana. Sposrédd wszystkich minzu Hanowie sa grupa,
ktéra wykazuje najmniejsze zaangazowanie religijne (Postiglione, 1998).
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Wsrod dominujacych religii w Chinach nalezy wymienic islam, buddyzm, la-
maizm oraz taoizm. Kilka grup praktykuje szamanizm, politeizm, toteizm, a takze
kult przodkéw. Wsréd ludnosci koreanskiej, ludéw Miao i Yi znajduja sie nieliczni
chrzescijanie (Mackerras, 1999). Najnowsze badania, prowadzone przez organizacje
Freedom House (Albert, 2018), pokazaly, ze w Chinach zyje okoto 350 milionéw
wyznawcow religii. Gtéwnie sg to chinscy buddysci, protestanci, muzutmanie, prak-
tykujacy Falun Gong, katolicy i buddysci tybetanscy. Warto dodac, ze rzad oficjalnie
uznaje pie¢ grup religijnych: buddyzm, taoizm, islam, protestantyzm i katolicyzm.
Nadmienie, ze wigkszo$¢ mniejszosci chinskich charakteryzuje sie bogatymi trady-
cjami religijnymi, ktoére daja wspomnianym grupom silne poczucie wlasnej tozsa-
mosci. Wiara i praktyki religijne w Chinach nigdy nie byly zakazane, a konstytucja
Chinskiej Republiki Ludowej (2004) na poziomie deklaratywnym gwarantuje wol-
no$¢ wyznania. W Panstwie Srodka mozemy jednak odnalezé przyktady nieréwne-
go traktowania w kontekscie religijnym, takie jak na przyklad wspieranie finansowe
wybranych grup religijnych przez pafistwo, szczegélnie na terenach atrakcyjnych tu-
rystycznie. Obecnie rzad chinski steruje posrednio sytuacja religijng w kraju, miedzy
innymi przez kierunkowe dotacje panistwowe na rozwoj zarejestrowanych zwiazkow
religijnych, likwidacje niezarejestrowanych zwigzkéw wyznaniowych oraz tworzenie
systemu ,,Ko$ciolow patriotycznych™. Oficjalne dyrektywy méwig jednak, ze rzad
nie ingeruje w sprawy religijne mniejszosci do momentu, kiedy zagrazaja one spra-
wom Chin (gléwnie chinskiej jednosci) (Mackerras, 1999). Co ciekawe, system edu-
kacyjny z zalozenia ma pozosta¢ wolny od wptywéw religijnych.

Zgodnie z zalozeniami panstwowego systemu szkolnego w Chinach wszyscy
uczniowie, takze pochodzacy z mniejszosci (wlacznie z autonomicznymi regiona-
mi), powinni podgzac za calkowicie zsekularyzowanym systemem edukacji. Colin
Mackerras (1999) twierdzi, ze w formalnym ksztalceniu w Chinach, ktére realizo-
wane jest zgodnie z panstwowa podstawg programows, nie ma miejsca na propa-
gowanie jakichkolwiek praktyk czy przekonan religijnych. Istnieja jednak pewne
wyjatki. Na przyktad w szkolach jezykowych nauczyciele moga uzywac Koranu do
nauki jezyka arabskiego, jednak zajecia muszg by¢ prowadzone w taki sposob, aby
nie przekraczaty granicy religijnej nauki. Nie istniejg Zadne formalne przeciwska-
zania, aby tybetanscy mnisi czy inni kaptani mogli uczy¢ w szkotach panstwowych,
jednak nie moga strojem, zachowaniem czy przekonaniami ukazywac religijne-
go kontekstu. Mackerras (1999) podaje, ze w trakcie prowadzonych badan nad
praktykami religijnymi w szkotach nie spotkal zadnego duchownego petnigcego

* Sa to Koscioly lub instytucje zatwierdzone/akredytowane przez rzad chinski, wspoipracujace
z rzadem na réznych plaszczyznach.
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obowiazki nauczyciela. Najczgsciej mnisi i kaplani pracuja w klasztorach, gdzie
zajmuja si¢ ksztalceniem mlodych chlopcéw (na przyklad w Tybecie). Klasztory
nie podlegaja pod system szkolny, ale pelnig funkcje¢ edukacyjng - czesto nazywa
sie je ,religijnymi uniwersytetami™. Jak wynika z badan Dru C. Gladneya (1996),
meczety i klasztory, ktore spelniaja taka funkcje, bezposrednio przyczyniaja sie
do obnizenia poziomu skolaryzacji. Gladney (1996) w etnograficznych badaniach
nad ludno$cig Hui (muzulmanie) pokazal, ze niektérzy rodzice, szczegdlnie z tere-
néw wiejskich, w ogdle nie czuli potrzeby edukowania dzieci w szkole panstwowej
i posylali je na nauke tylko do meczetéw. Spoleczne rozumienie edukacji religijnej,
opanowanie wiedzy z Koranu i nauka arabskiego byta dla nich zasadna, takze istot-
na kulturowo na tyle, Ze nie dostrzegali konieczno$ci zdobywania wiedzy przez ich
dzieci w szkofach panstwowych.

Podobna sytuacja miala miejsce w Tybecie w latach dziewigcdziesiatych, gdzie
rodzice masowo rezygnowali z edukacji panstwowej na rzecz edukacji w/przy
klasztorach. Wéréd argumentéw przemawiajacych na korzys¢ ksztalcenia poza
panstwowym systemem szkolnym byly: lepsze warunki nauki w klasztorach; na-
uka jezyka tybetanskiego pisanego i méwionego (a co za tym idzie, wzmacnianie
poczucia wlasnej tozsamosci), nauka zasad ogélnoludzkich czy ogélniej wiedzy
z nauk $cistych. Innym powodem kierowania dzieci do klasztoréw byla bieda.
Rodzice, ktérzy nie mogli zapewni¢ godnego Zycia wlasnym dzieciom (i ponosi¢
kosztow edukacji tradycyjnej), odsylali je na nauke do tanszych klasztoréw (takze
platnych, ale duchowo zasadnych). Uczen/dziecko w klasztorze oznaczat awans
spoleczny rodziny i lepsze zycie dla potomka (Bass, 1998). Warto w tym miejscu
jeszcze raz przywola¢ wyniki badan Mackerrasa (1998), ktory zauwaza, ze odra-
dzanie si¢ ksztalcenia w duchu religijnym jest zwigzane z rozpowszechnianiem
ksztalcenia panstwowego. To pewnego rodzaju ,,bunt spoteczny” minzu przed cal-
kowitym zsekularyzowaniem szkot.

Calkowity zakaz nauki religii w szkotach panstwowych przyniést negatywne
skutki spoteczne w Chinach. Badania Gladneya (1999), dotyczace poziomu wie-
dzy na temat dogmatéw religijnych islamu wsréd Chinczykéw pokazaly, ze brak
edukacji religijnej w szkotach sprawia, iz spoteczna wiedza na temat islamu, szcze-
gélnie wéréd Hanow, jest bardzo niska. Jak podaje badacz: ,wiekszos¢ spoteczen-
stwa (w domysle Hanéw), ktéra nigdy nie przekroczyla drzwi meczetu oraz nie
posiada szkolnej wiedzy na temat islamu, kieruje si¢ obiegowa wiedzg na temat
islamu w Chinach i muzulmanskiej tozsamosci” (Gladney, 1999: 58). Dodam, ze

> Funkcja klasztoréw buddyjskich czy meczetéw muzulmanskich jest w Chinach bardzo osob-
liwa. Wigkszo$¢ z nich pelni funkcje centrow edukacji religijne;.
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reprezentacje wspomnianej religii sa rézne i z pewnoscig inne niz jej rozumienie
w kulturze popularnej, kreowanej w znaczacej mierze przez media. Muzulma-
nie w Chinach majg bardzo bogatg tradycje¢ kulturows, religijng i szkolng, ktéra
przyczynila sie do rozwoju kultury i spoleczenstwa chinskiego. Postiglione (1998)
podaje, ze szkola panstwowa dodatkowo marginalizuje szkolng mniejszo$¢ muzul-
manska i stawia ja w niekorzystnym swietle. Powszechne jest szachowanie niskimi
wynikami nauczania mniejszo$ci muzulmanskiej i przedstawianie ich w katego-
riach nieudacznictwa, szczegélnie jezeli wyniki poréwnywane sg z wynikami ucz-
nidéw z mniejszosci tatarskiej czy uzbeckiej (Postiglione, 1998).

Powyzsze przyklady pokazuja, ze szczegdlnie mniejszo$¢ religijne, za posred-
nictwem zorganizowanych o$rodkoéw religijnych, doktadajg wszelkich staran, aby
w kolejnych pokoleniach tozsamos¢ religijna minzu pozostata niezmieniona. Eks-
pansja catkowicie zsekularyzowanego ksztalcenia panstwowego sprawia, Ze grupy
mniejszo$ciowe jeszcze silniej odczuwaja potrzebe utwierdzania sie w swojej toz-
samosci. Warto przywola¢ w tym miejscu badania Baden Nima (1997), ktdéry na
przykladzie spolecznos$ci Tybetu pokazuje, ze przyczyna porzucania szkoty przez
mniejszo$¢ moze mie¢ podloze psychologiczne. Nima zauwazyl, ze czes¢ dzie-
ci, ktore nie odnalazly w materiatach edukacyjnych nawigzan do wlasnej religii,
historii i jezyka, bezpowrotnie tracita motywacje do nauki, a nawet zaintereso-
wanie szkola w ogéle (Nima, 1997). Dodam, ze charakterystyczne dla chinskiego
wspolczynnika skolaryzacji na poziomie kraju jest porzucanie szkoty w kolejnych
latach nauki. Postiglione (1998) podaje, ze najwiecej uczniéw porzuca szkole pod-
stawowg, natomiast znacznie rzadziej zdarza si¢ to w edukacji $redniej pierwszego
i drugiego stopnia. Problem porzucania szkoly wystepuje w catych Chinach, jed-
nak w samym Tybecie jest najpowazniejszy. W Chinach najbardziej znaczace dla
poziomu wyksztalcenia jest gospodarka danego regionu. Jak podkresla Bass, po-
ziom wyksztalcenia jest wyzszy w regionach, ktore posiadaja bogata infrastrukture
industrialng oraz gdzie naktady finansowe na edukacje sg wigksze (Bass, 1998).
Statystyki pokazuja, ze inwestycje Chin w edukacje sg niskie, najnizsze sposréd in-
tensywnie rozwijajacych sie krajow. Wiekszos$¢ krajow poswieca na edukacje okoto
5% PKB. Chiny (z wylaczeniem dystryktu Hongkongu) na przestrzeni ostatnich
10 lat srednio wydawaty na edukacje okoto 2.23% PKB (zob. raporty Unesco).

Jak powiedzie¢ ,szkota” w Tybecie po chinsku?

Przyklady ze $wiata pokazuja, ze kazdy kraj ksztaltuje polityke jezykowa zgodnie
z narodowymi warunkami. W Szwajcarii mamy kilka jezykéw urzedowych, w Fin-
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landii dwa, w Indiach z kolei wypracowano system lingua franca. W ostatnich de-
kadach prawa mniejszosci, takze dotyczace uzywania wlasnego jezyka, zyskuja na
uwadze, a przyklady, takie jak chociazby chinski, pokazuja, ze w bardzo zréznico-
wanym spoleczenstwie trudno wypracowac¢ rozwigzanie zgodne z wielokulturowsa
naturg.

W Chinach prawo mniejszosci do postugiwania si¢ wlasnym jezykiem nie tyl-
ko w szkotach, ale takze na co dzien, stanowi punkt zapalny licznych sporéw oraz
dyskusji dotyczacych poszanowania praw mniejszo$ci. W latach pigcdziesigtych
na zlecenie chinskiego rzagdu dokonano podziatu i oficjalnego rozréznienia grup
lingwistycznych, ale trzeba zaznaczy¢, ze zasigg, natura jezyka oraz dialektyczna
réznorodnos¢ na terenach zamieszkanych przez minzu w dalszym ciagu nie zo-
stala calkowicie odkryta. Trzeba tez wspomnie(, ze jest dodatkowo komplikowana
przez pobudki polityczne, prawne i administracyjne.

Maria Kurpaska w ksigzce Chinese Language(s): A Look through the Prism of
The Great Dictionary of Modern Chinese Dialects (Trends in Linguistics: Studies and
Monographs) dokonala szczegdlowej analizy chinskiego lingwistycznego mono-
litu. Powolujac si¢ na badaczy Zhou Qingsheng, Li Rong czy Dao Bu stwierdza,
ze w Chinach funkcjonuje ponad 80 jezykow (dialektéw). Warto w tym miejscu
przedstawi¢ uproszczong analize sytuacji jezykowej w Chinach, aby ukazaé ska-
le zagadnienia. Ot6z w Chinach mozna wyrézni¢ trzy gtéwne grupy jezykowe:
(1) chinski mandarynski® (putonghua, guoyu) - dominuje wsrod spotecznosci
Han, Hui oraz Mandzurdw, (2) jezyki grup mniejszo$ciowych, postugujacych sie
wlasnym jezykiem pisanym i méwionym - Mongotowie, Tybetanczycy, Ujgu-
rowie, Kazachowie, Kirgizi, Koreanczycy, Rosjanie, Yi, Lahu, Kaczinowie, Xibe,
(3) pozostate grupy, ktore uzywaja tylko wlasnego jezyka moéwionego, bez jezy-
ka pisanego (Kurpaska, 2010). Jak podaje Rui Yang oraz Mei Wu (2009), zgodnie
z konstytucja Chinskiej Republiki Ludowej oraz ustawa o edukacji zdefiniowane
mniejszo$ci maja pelne prawo do uzywania i rozwijania wtasnego jezyka.

Zhao Zhenzhou (2014) podaje, ze w Chinach mamy do czynienia z dwoma ty-
pami nauczania jezykowego dla mniejszo$ci. W pierwszej opcji uczniowie minzu
mogga realizowa¢ normalny program razem z mniejszo$ciag Hanéw (minkaohan) -
uczeszczajg do tej samej klasy, gdzie jezykiem nauczania jest jezyk panstwowy oraz
wszyscy uczniowie zdaja te same egzaminy. Dodatkowo obowigzuje jezyk obcy
jako nadprogramowy przedmiot. Uczniom minzu, podazajacym ta droga eduka-

¢ Okreslenie ,mandarynski” pochodzi od pradawnej europejskiej nazwy chinskiego urzedni-
ka - mandaryn. W jezyku chinskim jezyki mandarynskie okresla si¢ terminem guanhua - co ozna-
cza ,mowa urzednikéw’, a potocznie béifanghuad - ,mowa péinocnych Chin’.
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cyjna, przyznaje si¢ dodatkowe punkty przy rekrutacji do szkoly sredniej drugiego
stopnia. Drugi rodzaj edukacji jezykowej dla minzu to specjalnie skonstruowane
programy nauczania dla mniejszoéci etnicznych (minkaomin), zawierajace pro-
gram ksztalcenia w dwoch jezykach (w jezyku panstwowym i mniejszosci) oraz
opcjonalnie jezyk obcy. Tego rodzaju ksztalcenie jest rézne od bilingwalnego
ksztalcenia europejskiego. Chinskie ksztalcenie dwujezyczne zostalo zinterpreto-
wane i dostosowane do warunkéw oraz mozliwosci politycznych. W Chinach, po-
dobnie jak w innych wielojezycznych krajach, gtéwne zasoby kadry nauczycielskiej
przechodza przez system ksztalcenia panstwowego, a materialy edukacyjne przez
system oficjalnej, panstwowej akceptacji. Warto doda¢, ze materialy edukacyjne
i dydaktyczne w ksztalceniu minkaomin sg czesto tlumaczone z jezyka panstwo-
wego, czyli uczniowie minzu otrzymuja chinski podrecznik w jezyku mniejszosci.
Ten typ edukacji jest dostepny od przedszkola do szkoty $redniej. Przejscie z jed-
nego typu ksztalcenia (minkaohan) do drugiego (minkaomin) jest trudne i zdarza
sie rzadko. Uczniowie minzu w wigkszosci przypadkéw dokonujg ,,racjonalnego”
wyboru, ktéry stwarza wigksze szanse na przyjecie do szkoly sredniej oraz decydu-
ja sie na ksztalcenie typu pierwszego, jednoczes$nie poswiecajac ksztalcenie w jezy-
ku i kulturze minzu (Zhenzhou, 2014).

W Chinach funkcjonujg takze obszary kulturowo i po czgsci politycznie nie-
zalezne, dajmy na to Tybet, gdzie uczniom oferuje si¢ az siedem modeli nauczania
dwujezycznego w systemie minkaomin. Modele zostaly szczegétowo opisane przez
Zhang Tingfang’, a z raportu badan roku wynika, ze mimo tak licznych rozwia-
zan az 95% uczniéw szkoél podstawowych podaza za modelem, w ktérym jezyk
narodowy jest jezykiem instrukcyjnym we wszystkich przedmiotach, procz lekeji
jezyka tybetanskiego (Rong, 2014). Kreuje sie tutaj pewien trend: model naucza-
nia przesuwa si¢ od modelu w jezyku tybetanskim w strone jezyka panstwowe-
go, szczegolnie w przypadku, kiedy uczen zamierza kontynuowaé nauke w szkole
$redniej drugiego stopnia. W ten sposdb, wybor staje si¢ pozorny i miesci sie w ka-
tegoriach , koniecznosci” dla uczniéw pragnacych kontynuowac nauke chociazby
w szkole $redniej drugiego stopnia. Regie Stites za Xing Gongwan (1999) wprost
charakteryzuje nauke chinskiego mandarynskiego jako ,,system dominacji’, ktéry
skierowany jest w stron¢ mniejszo$ci. Badacz wprost stwierdza, ze jezykowa wieza
Babel w Chinach i brak wtasciwych rozwigzan stanowi jedng z barier do populary-
zacji ksztalcenia w ogole (Stites, 1999).

7 Ma Rong powoluje si¢ na opracowanie autorstwa Zhang Tingfang pt. Situation and Studies of
Putonghua Teaching among Minorities in Tibet.
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Badacze z Chin twierdzg jednak, ze nauka w jezyku panstwowym jest niezbed-
na i konieczna. Ma Rong (2014) pisze, ze w przypadku uczniéw minzu nauka chin-
skiego mandarynskiego jest tak samo wazna, jak nauka jezyka minzu i wzrastanie
w kulturze minzu. Autor pisze:

Uczniowie pochodzacy z mniejszosci powinni uczy¢ sie w jezyku macierzystym, po to, aby
odziedziczy¢ tradycyjng kulture. Znajomos¢ chinskiego mandarynskiego jest konieczna
do utrzymania wewnetrznej komunikacji oraz uczestnictwa w narodowym, spotecznym
i ekonomicznym rozwoju. Jednocze$nie uczniowie Han powinni mie¢ szanse studiowania
jezyka i kultury mniejszosci, co bedzie stuzyto narodowej jedno$ci Chin i pozwoli utrzy-
ma¢, a takze wesprze kulturowg réznorodnosé. (Rong, 2014: 84)

Badacz dostrzega potrzebe edukacji wielokulturowej i upatruje w niej lekar-
stwa na chinski jezykowy zamet. Ponadto podkresla, ze w obliczu zmieniajgcego
sie chinskiego rynku pracy, masowych migracji wewnetrznych, konieczna jest jed-
nak edukacja w jezyku narodowym, aby przyszli absolwenci szkot mogli funkcjo-
nowa¢ zawodowo. W takim ukladzie popularyzacja chinskiego mandarynskiego
jest rowniez dodatkowo wzmocniona przez neoliberalne reformy rynkowe. Dwa
czynniki odgrywaja tutaj znaczaca role: swobodny przeplyw sily roboczej oraz ma-
sowe wewnetrzne migracje w celach zarobkowych, ktdre poteguja zapotrzebowa-
nie na jezyk panstwowy.

Przyktad chinski pokazuje, ze edukacja dwujezyczna w dalszej perspektywie
moglaby by¢ szansg dla mniejszosci i wplywaé pozytywnie na funkcjonowanie
minzu. Pozostaje jednak pytanie: jaki model edukacji dwujezycznej wybrac, ile
miejsca pozostawi¢ na indywidualne praktyki i jak dalece moze panstwo ingero-
waé w tre$ci nauczania mniejszo$ci? Mozna wiec sadzi¢, ze znacznym problemem
dla edukacji dwujezycznej w Chinach jest nacisk na nauke jezyka mandarynskie-
go i jednoczesne utrzymywanie, ze mniejszo$ci maja pelne prawo do rozwijania
i uzywania wlasnego jezyka. Praktyka edukacyjna w tym kraju jest przeciwien-
stwem wielokulturowego modelu nauczania i wyraznym przej$ciem w strone mo-
delu asymilacyjnego.

Zakonczenie

Na zakonczenie i podsumowanie tresci warto przywolac ciekawe spostrzezenia Iris
Marion Young (1998). Badaczka stwierdza, ze chinski problem mniejszosci jest
zmaterializowaniem ,,dylematu réznic”, polegajacym na tym, ze defaworyzowane
i uci$nione grupy zmuszone s zaprzeczac istnieniu réznic w zamian za inklu-
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zj¢ w instytucjach (takze tych edukacyjnych). Muszg takze utrzymywac réznice,
aby mozliwa byla ich rekompensacja (Young, 1998). Ten dylemat jest dodatkowo
komplikowany przez fakt, ze panstwo chinskie kontroluje i steruje tymi procesami.
Wiadze chinskie formalnie ustalajg réznice pomiedzy minzu i jednoczesnie uta-
twiaja jednostkom zaprzeczanie spotecznej jednosci. Mozna powiedzie¢, ze tego
rodzaju wspoélnotowe podejscie do obywatelstwa poniekad wymusza na minzu
obowigzek ochrony wlasnej kultury i tozsamosci. Podwdjna przynaleznos¢: do kul-
tury mniejszo$ci i kultury ogétu oraz wynikajace z tego faktu podwdjne obowigzki
sg zrodlem konfliktow i niepowodzen. Jako rozwigzanie sytuacji panstwo propo-
nuje na przyklad ,liberalne” rozwiazanie, gdzie spoteczno$¢ minzu ,,moze cieszy¢
si¢” osobista wolno$cig w wyborze typu ksztalcenia w szkole w kwestii jezykowej
lub zezwala na istnienie ksztalcenia religijnego w meczetach czy klasztorach, gdzie
wybor jest pozorny, a powszechna dominacja kulturowa Hanéw bardzo wyrazna.

Chinski problem polega na tym, ze szkolnictwo jest wysoce scentralizowa-
ne, kulturowo gleboko zanurzone w chinskie, pafiistwowe ramy i musi mierzy¢
sie z kolosalnymi regionalnymi réznicami, ktore znajduja swoje odzwierciedle-
nie w zréznicowanym rozwoju gospodarczym, w gleboko odrebnych kulturach
oraz réznych jezykach i religiach. Wobec powyzszego Chiny stoja w obliczu po-
waznego wyzwania, gdzie nalezaloby uwaznie przyjrze¢ sie edukacyjnemu pro-
gramowi i zorientowa¢ dziatania na budowanie otwartego oraz sprawiedliwego
spoleczenstwa.
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