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The paper focuses on the motifs of Kupala Night and the character of the witch present in the novel Sala-
mandra by Stefan Grabinski. For this reason, it undertakes an analysis of the beliefs, legends and supersti-
tions used by the author concerning both the cult of the given holiday and the accompanying witches’
sabbaths. At the same time, the author wants to present the symbolism of the summer solstice, which is
so important for this work, and also to discuss the sources from which the writer drew when creating the
character of the titular witch. The aim of this paper is therefore to present the image of St. John’s Night
preserved in cultural memory as a time of increased activity of supernatural beings and to discuss the liter-
ary evidence of the motifs of Kupala Night and the witch in the novel by one of the most valued fantasy
authors of the interwar period.
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Pomimo uptywu czasu widok wschodzacego ksigzyca nieprzerwanie budzi w czto-
wieku ambiwalentne odczucia. Z jednej strony zachwyca swoim pigknem i roz-
taczang smugga blasku, z drugiej jednak zapowiada nadejscie nocy - czasu ciem-
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nosci oraz czyhajacego niebezpieczenstwa. Odwieczny strach przed mrokiem jest
niewatpliwie powiazany z tym, ze pod jego oslona otaczajacy nas $wiat przybiera
zupelnie odmienne, mgliste oblicze, a ,,usypiajacy” dzienny zgietk Srebrny Glob
sprawia, ze kazdy szmer urasta do rangi krzyku. Zrozumialy wydaje si¢ zatem fakt,
iz juz dla naszych praojcow towarzyszaca ksiezycowi czern nie tylko przywotywatla
skojarzenia z zaswiatami i istotami demonicznymi (Mastowska, 2014, s. 242), ale
réwniez ugruntowala w pamieci kulturowej mniemanie o panowaniu ziemskiego
satelity nad nimi.

Rola ksiezyca jako patrona ciemnosci oraz jej bytow miata kluczowe znaczenie
réwniez dla obchodéw nocy $wietojanskiej. Jak wiadomo, dzigki swojej liminalnosci
stanowila ona punkt kulminacyjny w rywalizacji o supremacje miedzy krolujacy-
mi podczas pory zimowej sitami mroku a wladajacymi faza letnia mocami jasnos-
ci. Dzialo si¢ tak za sprawg przeprowadzanych wowczas rytualéw przejscia, ktore
oprocz niwelowania granic miedzy $wiatem sacrum i profanum umozliwialy tez
przejscie z zaswiatéw do rzeczywistosci wszelkim istotom demonicznym. Podczas
obchodow nalezalo zatem zaréwno zapewni¢ ochrone przed niebezpieczenstwem
zastalego czasu, jak tez wykorzysta¢ go na swojg korzy$¢ (Rokosz, 2016, s. 100).

Nie sposéb przy tym przeoczy¢ heterogenicznosci nocy $wietojanskiej. To
poswigcone budzacej si¢ naturze, witalnosci czy milosci swieto skrywa w sobie
znacznie wigcej aspektow, ktdre na pierwszy rzut oka umykaja naszej uwadze i do-
piero po glebszym zbadaniu symboliki oraz obrzedowosci okresu przesilenia let-
niego zaczynamy dostrzegac, ze nie jest ono tak jednoznaczne w odbiorze. Nalezy
jednak wyraznie podkresli¢, iz pomimo faktu, Ze liminalno$¢ danego czasu pote-
guje aktywno$¢ groznych sit nadprzyrodzonych, poswigcone jej uroczystosci od-
znaczaly si¢ beztroska i ludycznoscig — dostrzegalnymi migdzy innymi w trakcie
obrzedowych $piewdw czy tancoéw. Oczywiscie stanowily one rytualy ochronne,
dzieki ktérym zgromadzeni pragneli zadba¢ o swoje bezpieczenstwo, ale przede
wszystkim byly przejawem radosci z konczacego sie okresu zimowego. Widac¢ to
wyraznie na przyktadzie celebracji stowianskich, ktére pomimo elementéw antro-
paizmu wyraznie akcentowaly symbolike zwigzang z rozkwitajaca wokdt przyro-
da, witalnoscig oraz mitoscig. Niemniej jednak, jak podaje Tomasz Rokosz:

Potrzeba ochrony przed aktywnymi wowczas sitami (ciemnos$ci) wyznaczata caty kom-
pleks réznorodnych praktyk. Najwazniejsze to palenie ognia, zatykanie odpowiednich ro-
$lin (bylica, pokrzywa, brzoza, leszczyna) i ozdabianie nimi (w funkgji ochronnej) domow,
budynkéw gospodarczych, pol, zwierzat, ludzi. (Rokosz, 2016, s. 101)

Oczywidcie zadna z wymienionych praktyk nie byla przypadkowa. Zwyczaj
palenia tak zwanych sobotek wigzat si¢ z wierzeniami zakladajacymi, ze rozpa-
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lenie ognia spoteguje sily stonica, co utatwi przejecie supremacji nad ksiezycem
i jego wystannikami. Ponadto to wlasnie przestrzen o$wietlana blaskiem ognisk
wyznaczala sfere sacrum, ktdéra dzigki oczyszczajacym wlasciwosciom dymu
nie tylko byta pozbawiona wplywu zlych mocy (Moszynski, 2010, s. 313), ale
réwniez zabezpieczala przed przedostaniem si¢ w jej obreb istot demonicznych.
Warto przy tym zauwazy¢, ze juz same plomienie zwigkszaly poczucie bezpie-
czenstwa zebranych, poniewaz przecinaly gleboka czern nocy i odstaniaty z jej
polaci najblizsze otoczenie.

Kolejnym powszechnie wystepujacym rytualem bylo obchodzenie z zapalony-
mi pochodniami pobliskich Iak, pdl czy obej$¢. Co ciekawe, wydawano przy tym
donosne krzyki i famano baty, aby uzyskac¢ jak najglosniejszy jazgot. Takie prak-
tyki nie powinny jednak dziwi¢, poniewaz jak podaje Kazimierz Moszynski: ,,do
[...] najstarszych praktyk submagicznych nalezy [...] odstraszanie wszelkiego zta
za pomocg hatasu: foskotu metalowych przedmiotéw, trabania (sic!), dzwonienia
w dzwonki, kolatania i trajkotania kotatkami czy trajkotkami, wrzaskéw, piskow”
(Moszynski, 2010, s. 271). Wida¢ zatem, ze podczas pochodéw zgromadzeni nie
tylko oczyszczali za pomocg ognia codzienne profanum, ale réwniez poprzez wy-
dawane odglosy wypedzali z niego potencjalne istoty nadprzyrodzone.

Wart uwagi jest przy tym fakt, iz w celu wzmocnienia efektywnosci poszcze-
gdlnych rytuatéw Stowianie wykorzystywali wlasciwosci okreslonych roglin. Byty
nimi m.in. czarny bez, przywrotnik, macierzanka, bylica, leszczyna czy dziura-
wiec, ktore nie tylko mialy na celu zabezpieczenie miejsca kultu, ale takze symboli-
zowaly wazne dla obchodéw Nocy Kupaly warto$ci, takie jak witalno$¢, ptodnos¢
czy miloé¢. Dodatkowo niektére sposrdd nich (na przyktad dziurawiec czy bylica)
wplywaly na plodnos¢, dzigki czemu poprzez swoje wlasciwosci mogly oddziaty-
wacé na zgromadzone dziewczeta. Zbierane ziota lub kwiaty — ktorymi mogly by¢
réwniez migta, rumianek, czaber czy blawatek - byty wykorzystywane do plecenia
wiankoéw, stanowigcych czotowy atrybut panien podczas obchodéw tytulowego
$wieta. Mozna przy tym mniemad, iz uzyte rosliny mialy pozytywnie wplyna¢ na
ich zycie seksualne oraz macierzynstwo. Co wazne, zrywanie ich odbywalo sie¢
o $wicie danego dnia i stanowilo kolejny rytuat okresu przesilenia. Wybdr takiej
pory doby nie byl bezpodstawny, gdyz wierzono, ze pod wplywem ksigzyca na-
bieraja one niezwyklych mocy, ktére sg najsilniejsze zaraz po wschodzie stonca
(Knapik, 2016, s. 62).

Wiara w okreslone odzialywania roslin byta silnie powigzana z tym, ze swoje
przekonania o $wiecie wspdlnoty poganskie silnie taczyty z poszczegélnymi demo-
nologiami oraz fascynacja zjawiskami przyrody (Rokosz, 2016, s. 105). Jednak, jak
dodaje Kamila Musial:
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roéwniez ludzie zyjacy w wiekach pozniejszych, niejako odziedziczyli po przodkach rdz-
nego rodzaju leki przed bardziej lub mniej znanymi sitami zta oraz réznymi mitycznymi
postaciami demondw, ktore ocalaly z zapomnianego, ale niegdy$ zwartego sytemu wierzen.
[...] W tym obszarze ludzkich obaw na pierwszym planie sytuowala si¢ magia. (Musial,
2018, s. 16)

Nalezy przy tym uzmyslowic¢ sobie, Ze pomimo asymilacji obchodéw nocy $wie-
tojanskiej z doktryna nowej wiary — w dalszym ciggu zawierala ona poganskie ele-
menty oraz kontynuowano praktykowanie dawnych rytualéw. Dodatkowo w pa-
mieci kulturowej nadal pozostaly silnie zakorzenione wizje poszczegdlnych istot
demonicznych, przed ktérymi nalezalo si¢ chroni¢. Zatem zgodnie z déwczesnym
mniemaniem podczas nocy przesilenia letniego odbywal sie najwigkszy sabat cza-
rownic, ktdre zlatywaly na Lysa Gore i oddawaty cze$¢ szatanowi.

Mozna przy tym zauwazy¢, jak dobrze konsolidowato to ze starym obliczem
Nocy Kupaly i powigzanym z nig aspektem ochrony przed nasilong aktywnos-
cig istot nadprzyrodzonych. W dalszym ciggu rozgrywana byta danej nocy bitwa
o supremacj¢ miedzy jasnoscig a mrokiem, ktérego moce najlepiej od tej chwili
uosabiata poddana diabtu czarownica.

Wazne jest rowniez to, Ze 6wczesny strach przed czarnoksiestwem nie spo-
wodowal zaprzestania praktyk rytualnych z uzyciem zi6t oraz odpowiednich wy-
powiedzi performatywnych, co stanowilo swego rodzaju paradoks, pigtnowano
bowiem kobiety oskarzane o czary, podczas gdy zwyczajowo odstraszalo si¢ je
za pomocg podobnych praktyk. Najprawdopodobniej wigzalo si¢ to z faktem, iz
»w tradycji ludowej linia przedziatu miedzy ztymi a dobrymi czarami byta bardzo
plynna. Te same czynnosci magiczne, zaleznie od okolicznosci, mogty by¢ réznie
oceniane” (Baranowski, 2020, s. 175). Nalezy przy tym zauwazy¢, ze bardzo czgsto
w wyobrazeniu spoleczenstwa kobieta praktykujaca ,,cudotwdrstwo” (bedace za-
zwyczaj ziololecznictwem oraz znachorstwem) nie zawsze musiata by¢ bezwarun-
kowo zta i demoniczna. Bywaly sytuacje, gdy czarownicami nazywano takze oso-
by, ktére dzieki swojej wiedzy pomagaly w uzdrawianiu chorych i w odréznieniu
od wiedzm wykorzystywaly wylacznie tzw. bialg magie.

Oczywiscie niezaleznie od tego, do ktdrej grupy je przypisywano, kobiety po-
dejrzewane o czary - o ile w ogole je praktykowaly (w wigkszosci przypadkow
oskarzenia padaly na niewinne osoby) — musialy liczy¢ si¢ z wykluczeniem ze spo-
teczenstwa oraz zyciem na jego uboczu. Bylo to spowodowane faktem, ze czarow-
nice uznawano wowczas za swego rodzaju tabu, ktérym definiowano okreslone
przedmioty, czynnosci oraz osoby o pewnej sile nadprzyrodzonej, ktorg posiadaty
wkutek wilasnego sposobu bycia lub nabywaty ,w wyniku jakiego$ przetamania
plaszczyzny ontologicznej” (Eliade, 1993, s. 20). Dodatkowo kontakt z tabu (nie-
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zaleznie od jego postaci) wigzal si¢ z niebezpieczenstwem, co réwniez uzasadnia-
to strach przed nawigzywaniem blizszych relacji. Nalezy jednak zauwazy¢, ze to
wlasnie czarownice mialy zdolno$¢ bliskiego obcowania z innymi ,,nietykalnymi
swietosciami” (Tabu - haslo, b.d.), ktora mogty wykorzystywac zwlaszcza podczas
nocy $wietojanskiej, gdyz nastegpowato wowczas oslabienie granicy miedzy zaswia-
tami a rzeczywisto$cig ziemska.

Nie mozna przy tym zapomnie¢, ze wiedzmy bardzo czesto byly traktowane
jako byty pétdemoniczne. Przerazaly tym bardziej, ze znajdowaly si¢ w obrebie
codziennego profanum wspdlnoty, ktére powinno stanowi¢ bezpieczng strefe.
Kluczowe jest przy tym réwniez to, ze zazwyczaj mieszkalty na skraju miejscowosci
oraz blisko budzacego poczucie zagrozenia lasu.

Z racji traktowania ich jako kogos z pogranicza czarownice nie byly mile wi-
dziane podczas obchodéw nocy $wigtojanskiej. Mato tego, stosowane wowczas
rytualy mialy za zadanie wypedzi¢ z obrgbu wsi lub miasta réwniez je same,
poniewaz wierzono, ze mogly by¢ niebezpieczne dla mieszkancow. Dzialo sie
tak, gdyz uznawano je za istoty nadprzyrodzone, ktore z zalozenia byly zle,
grozne oraz podlegle krélujacemu nad nimi ksi¢zycowi. Przekonania te byly
silnie zwigzane z odwieczng wiarg w oddzialywanie ksiezyca na zycie kobiet.
Wierzono, ze poszczegélne jego fazy odpowiadaly okreslonym etapom ich eg-
zystencji. Pierwsza faza (w czasie ktdrej ziemski satelita przybierat) byla réwna
wczesnym latom zycia dziewczyny, gdyz tak jak on jest mtoda, §wieza i niewin-
na (w kontekscie czystodci seksualnej). Z kolei pelnia uosabiata kobiete w roz-
kwicie, ktére rozpoczynato si¢ poprzez osiggniecie dojrzatosci, rozumianej jako
mozliwo$¢ macierzynstwa. Natomiast ostatnia jego faza odpowiadata kresowi
jej zycia (Krysztofiak, 2017, s. 185). Bedac w tym potozeniu, kobieta zyskiwala
juz ogrom wiedzy, ktéra miata za zadanie przekazac kolejnym pokoleniom mio-
dych dziewczat.

Nic wigc dziwnego, ze w pamieci kulturowej obchody okresu przesilenia let-
niego na stale zostaly polaczone z sabatami czarownic i stanowily chetnie wy-
korzystywany motyw literacki. Tak permanentne polaczenie postaci wiedzmy
z omawianym $wietem Nocy Kupaly mozna tlumaczy¢ faktem, iz jego obchody
odbywaly si¢ po zachodzie stonca, a jak wiadomo: ,,Zapadnigcie zmroku ozna-
cza przeniesienie si¢ w inna rzeczywistos¢, uosabiajaca $wiat peten imaginacji [...]
Jedna z wizji tego typu jest figura czarownicy niosgca z sobg liczne wyobrazenia”
(Tobota-Feliks, 2021, s. 3). Skutkowalo to tym, ze z biegiem czasu krazylo coraz
wiecej podan o zakazanych spotkaniach kobiet, stanowiacych inspiracje dla wielu
dwezesnych literatow. Nalezeli do nich zwlaszcza przedstawiciele czarnego roman-
tyzmu, ktorzy poprzez koncepcje ,,piekna rzeczy okropnych” lubowali si¢ w te-
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matyce $mierci, obsesji, okrucienstwa czy targanych namietnosciami bohaterach
(Dobrzynska, 2020, s. 42-44). Jak dodaje Dorota Dobrzynska:

Czarny romantyzm powstal jako odzwierciedlenie skrajnie pesymistycznego przeswiad-
czenia jego tworcow o istnieniu zta w duszy kazdej ludzkiej istoty, jak rowniez w $wiecie,
ktéry ja otacza. Czlowiek jest wiec w takim ujeciu jednostka sktonng do grzechu, szalen-
stwa, melancholii, autodestrukcji i samounicestwienia, a pierwiastek zta i demonizmu nie-
mal zawsze staje si¢ w nim silniejszy niz dobro. Stad tez typowe dla czarnego romantyzmu
jest ukazywanie dwoistego charakteru ludzkiej natury. Chociaz moze ona dazy¢ do per-
fekeji, tesknic¢ za dobrem i pieknem, w rzeczywistosci jest od nich bardzo daleka, okazuje
sie za to podatna na podszepty szatana, ktdry zresztg niekiedy bywa bohaterem utwordw
[...] jako spersonifikowane zto, nieoczekiwanie objawiajace sie czlowiekowi. (Dobrzynska,
2020, s. 44)

Co ciekawe, dany nurt — pierwotnie dotyczacy wylacznie twércéw okresu ro-
mantyzmu - stopniowo wykraczal nie tylko poza jego ramy, ale takze poza sam
XIX wiek. Podkreslajg to chociazby Joanna Goszczynska i Anna Kobylinska, we-
diug ktérych obecnie jest on traktowany jako uniwersalne zjawisko genologiczne
(Goszczynska i Kobylinska, 2011, s. 7). W podobnym tonie wypowiada si¢ tez Do-
brzynska piszaca, ze:

zjawisko czarnego romantyzmu w Polsce - tak jak w innych krajach - wykracza poza ramy
czasowe romantyzmu jako epoki i w ogéle poza XIX wiek. Najlepszym tego przyktadem
s utwory Stefana Grabinskiego, jednego z niewielu polskich tworcow skoncentrowanych
wylacznie na literaturze ,,z dreszczykiem”. (Dobrzynska, 2020, s. 45)

W utworach przywolanego w cytacie pisarza rzeczywiscie niejednokrotnie
mozna odnalez¢ szereg odpowiednich dla czarnego romantyzmu wyznacznikow,
takich jak wyrazne ukazywanie leku, strachu, tajemnicy czy szalenstwa. Na szcze-
g6lna uwage zastuguje tu chociazby wydana w 1924 roku Salamandra, ktéra dzigki
swojej ezoterycznosci, targajacym gléwnego bohatera namietnos$ciom oraz bezpo-
srednim kontaktom z upersonifikowanym zlem (wystepujacym pod postacig istot
nadprzyrodzonych) sprawia, ze pomimo przynaleznoséci do tworczosci dwudzie-
stolecia migdzywojennego jest ona wyraznym poklosiem omawianego nurtu.

W powiesci zauwazalny jest motyw nocy przesilenia letniego, ktdry zostal tutaj
silnie powigzany z odbywajacym sie sabatem czarownic. Podczas analizy dziela
warto zauwazy¢, ze glowny bohater utworu Jerzy zostal zaproszony na uroczy-
sto$¢ przez przedstawicielke sif nocy, ktorg jest tutaj Kama - parajaca si¢ magia
wiedzma. Jednak w odrdéznieniu od znanych nam podan nie moze ona swobodnie
udac si¢ na miejsce zlotu, przez co razem z protagonista przygotowuja wspomina-
n3 wezesniej magiczng masc:
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I podala mi skorzang torebke napelniong czerwonym proszkiem. Wsypatem go do naczy-
nia i zamieszalem kopystka. Zaskwierczalo co$ na dnie, zapienilo si¢ rdzawym szumem
i ucichlo. Kama wydobyta ze skrytki pod okapem piecowym matg prostokatna szkatutke
z drzewa orzechowego.

- Przypatrz sie temu korzonkowi! - zwrécila si¢ do mnie, wyjmujac z wnetrza kasety dzi-
wacznie powykrecane klgcze jakiej$ rodliny. — Ciekawy, co?

- Co to jest?

- To wlasnie mandragora-android.

[...]

Podeszta do tygli i przecedzita ich zawartos¢ do wspolnej, jednoczacej ingrediencje retorty;
gesty ciemnozielony ptyn zaczal w oczach naszych ostyga¢ i krzepna¢ w gruzly. Kama nie-
cierpliwie $ledzita przebieg chemicznego procesu.

- Gotowa! - zawolala w pewnej chwili, wybierajac z naczynia na lyzke ciemna, lepka jak
smota ma$¢. (Grabinski, b.d., s. 25)

Oczywiscie istnieje wiele wierzen na temat tej utatwiajacej odnalezienie miejsca
sabatu oraz umozliwiajacej unoszenie si¢ w powietrzu mikstury, ktéra przygoto-
wywano z silnie halucynogennych roslin, takich jak lulek czarny, psianka, szalej
jadowity, blekot czy cykuta (Chudzinska-Parkosadze, 2016, s. 35).

Omawiajac przywolang scene, warto zwrdcic szczegdlng uwage na sposob do-
tarcia na miejsce sabatu, bowiem, jak si¢ okazuje, przygotowana mikstura nie ma
za zadanie pomoc czarownicy w locie, ale wprowadzi¢ bohateréw w letarg senny,
w trakcie ktdrego docieraja na miejsce spotkania — szczyt pewnej géry. Wynika
z tego, iz ukazany w powiesci sabat odbywa sie w innej przestrzeni, do ktdrej zgro-
madzeni mogg sie¢ przedostac jedynie poprzez wykroczenie poza ramy codzienne-
go $wiata. Niewatpliwie §wiadczy to o przerwaniu przez nastepujacy wowczas czas
liminalny granicy oddzielajacej rzeczywisto$¢ ziemska od zaswiatow, jak rowniez
potwierdza tezy o zamieszkiwaniu przez byty nadprzyrodzone poszczegélnych
pasm gorskich. Dodatkowo przywotuje silne skojarzenia z obchodami Nocy Ku-
paly, gdy uczestnicy przekraczali codzienne profanum dzigki okreslonym rytua-
fom przejscia, wykorzystujac przy tym réznego rodzaju ziola.

Nalezy przy okazji zauwazy¢, ze poszczegdlne szczyty od zawsze wywoltywaly
silne emocje, wsrdd ktérych nie brakowalo miejsca na lgk czy niepokdj, a wszystko
za sprawg dostrzegania w nich osi $§wiata. Ponadto z racji swojego ksztaltu i trud-
nego dostepu oddzielaly one ziemska przestrzen od za$wiatéw oraz zamieszkuja-
cych je istot nadprzyrodzonych (Rosinski, 2017, s. 452). Mimo to, jak podkresla
Franciszek Rosinski:

Bywaja [...] w ciagu roku chwile, kiedy to — wedtug dawnych wierzen ludowych - demony,
szatany i inne mroczne stwory wychodza z wnetrza gory, aby na zewnatrz niej bawi¢ sie
i taniczy¢. Ale spotkanie z nimi uwazano za skrajnie niebezpieczne. (Rosinski, 2017, s. 452)
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Jednak to sam opis sabatu zdaje si¢ by¢ najistotniejszy dla czytelnika. Pomimo
tego, ze Jerzy jest wylacznie obserwatorem i nie bierze czynnego udzialu w cere-
monii, nie zmniejsza to odczuwanego przez niego strachu oraz odrazy na widok
przebiegu obchodoéw, w czasie ktérych przekraczane zostaja powszechne reguly
moralnosci. Bohater skazany jest zatem nie tylko na widoki zbiorowych aktéw sek-
sualnych, zwracajacych uwage na tak wazne dla nocy $wietojanskiej rozbudzenie
seksualne oraz potaczenie pierwiastkéw kobiecych z meskimi, ale takze stosunkéw
ze Zzwierzetami:

W pieczarach gory, tam gdzie juz nie docieral blask czerwony ognia, skryla si¢ najohyd-
niejsza sromota. Tam to, zaszywszy si¢ w najciemniejsze zakatki, jakby w obawie, by sam
szatan nie splonal za nich rumiencem sromu, zaspakajali swe nieludzkie zadze sodomici.
(Grabinski, b.d,, s. 25)

Jest to silnie zwigzane z faktem, iz podczas czasu liminalnego nastepuje uwol-
nienie wszelkich instynktow, ktore na co dzien s3 hamowane przez panujace oby-
czaje. Jak wiadomo, w okresie przesilenia zostaja one tymczasowo zawieszone, stad
podczas opisu uroczystosci przesilenia letniego odnajdujemy tak wiele sytuacji
niedopuszczalnych lub gorszacych w normalnych okolicznosciach. Wida¢ to wy-
raznie, gdy gtéwny bohater dostrzega Kame, ktéra — klgczac przed diablem - od-
daje mu szacunek i sklada przysiege wiernosci (Tobota-Feliks, 2021, s. 9), po czym
dopuszcza si¢ gorszacego w oczach Jerzego pocalunku jego tylnej czesci ciata. Co
wazne, dany akt wielokrotnie pojawia si¢ w podaniach o sabatach i moze stanowi¢
eufemistyczne opisy odbywajacego sie wowczas aktu seksualnego. Aspekt rozbu-
dzonej witalno$ci jest dostrzegalny takze w samej postaci diabla i jego mozliwosci
przeistoczenia w kozla, symbolizujacego dzieki porozu ptodnos¢ oraz meskosc.
Jak dodaje Magdalena Tobota-Feliks:

Jezeli kolektywny obraz czarownic nie tylko odpowiada aspektowi zenskiego pierwiastka,
ale takze jest uosobieniem Wielkiej Bogini [...], to koziol jest manifestacjg elementu me-
skiego [...] W tym wypadku mamy do czynienia z atrybutem, jakim sa rogi, utozsamiane
z plodnoscig oraz symbolicznym wcieleniem meskich sit seksualnych, a takze kojarzone
z sitami lunarnymi. (Tobota-Felisk, 2021, s. 13)

Wynika z tego, Ze to wlasnie poprzez stosunek z wybrang sposrdd czarownic
ofiarg nastepowato symboliczne potaczenie pierwiastka kobiecego z meskim, a jak
dodaje Anna Chudzinska-Parkosadze:

Zwiazek krola-kozla i krélowej przypieczetowany pocatunkiem odczyta¢ mozna jako akt
milosci, wtajemniczenia, ktory daje krélowej sile i moc [...] Jezeli poprzez ofiare krélowej
wiedzmy uzyskuja oczyszczenie i odnowienie swojej mocy, to krél poprzez symboliczny
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pocatunek (czy moze tez akt seksualny) oddaje te cze$¢ swojej mocy, ktdra poprzez krélows
przechodzi na wiedzmy. (Chudzinska-Parkosadze, 2016, s. 34)

Warto zauwazy¢, iz mozliwos¢ bliskiego obcowania z diablem wigze sie z ich zdolnos-
cig zaznania bliskosci zaswiatow oraz podkresla wspomniang wczesniej posrednicza
role miedzy $miertelnikami a istotami nadprzyrodzonymi. Przedstawione w dziele
kobiety pasuja jednak bardziej do wizerunku wiedzm, postrzeganych jako réwnie
uzdolnione co nikczemne osoby, ktdre nie zawahaja si¢ przed zaprzedaniem swo-
jej duszy w celu zyskania wiekszych mocy (Gajda, 2010, s. 41). Wida¢ to wyraznie
w powiesci, gdy poprzez polaczenie z wystannikiem mroku nastgpuje spotegowanie
mocy Kamy, co ulatwilo jej rzucanie mocniejszych urokéw na ukochang Jerzego.

Podczas omawiania sceny sabatu kluczowe jest réwniez uczucie wszechobecne-
go chaosu. Efekt pandemonium zostal uzyskany dzigki zastosowaniu okreslonych
srodkow stylistycznych, takich jak potocyzmy, epitety, antropomorfizacje czy ono-
matopeje oraz przedstawienie opisow ukazujacych zezwierzecenie zgromadzonych:

W koncu rozhukane stado ludzkie rozsypalo sie po kotlinie w dzikim wyscigu szukajacych
sie wzajemnie plci... Tu jaki§ muskularny samiec przygniatal ciezarem wlochatych bioder
$nieznobiale, delikatne jak atfas fono oszalatej z chuci dziewicy, tam podstarzata, z obwi-
stymi workami wymion czarownica tulita w objeciach rozkwitlego w mtodzienczej krasie
efeba, 6wdzie brzemienna od miesiecy juz matka kazita sie wszeteczng miloscia z diabtem,
skazujac na zagtade poczety pléd. (Grabinski, b.d., s. 27)

Oczywiscie calo$¢ zostata poddana znaczacej hiperbolizacji, co w potaczeniu z wy-
mienionymi wyzej srodkami stylistycznymi wywoluje wrazenie wyraznej onirycz-
nosci, ktéra dodatkowo poglebiaja same wydarzenia danej nocy.

W powiesci wyraznie zostal ukazany punkt kulminacyjny akeji, ktérym jest
rozegrana bitwa miedzy gléownym bohaterem i jego przyjacielem - tajemniczym
Wieruszem - a czarownicg. Wazne jest przy tym to, iz wygrany pojedynek ma
miejsce wlasnie w noc przesilenia letniego oraz reprezentuje symboliczng walke
o supremacje, ktora przerywa nastaly podczas sabatu chaos. Wida¢ przy tym, ze
podczas gdy zwigzane z uroczystoscia czarownic rytualy rozpoczely obfitujacy
w kontakty miedzy $miertelnikami i istotami nadprzyrodzonymi oraz chwilowo
wolny od codziennych regut czas liminalny, konczaca okres przesilenia letniego
noc $wietojaniska wprowadzita na nowo tad oraz przewage slonca i towarzysza-
cych mu sit jasnosci. Jak mozna sie domysli¢, sg one reprezentowane w powiesci
przez Jerzego oraz jego kompana, ktéry — co ciekawe — réwniez posiada wiedze
tajemna na temat magii. Ich zwycigstwo oznacza nastanie zwyczajowych prawidet
rzadzacych $wiatem (ukazanych poprzez powrét do zdrowia Halszki), jednak nie
zacierajg one poprzednich wydarzen, przez co protagonista ponosi konsekwencje
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swoich wyboréw i czynéw. Jest zatem zmuszony do pogodzenia si¢ zaréwno ze
$miercig przyjaciela, jak tez utratg narzeczonej, ktéra po otrzymaniu wiadomosci
o zdradzie wstepuje do klasztoru.

Z podjetych wyzej rozwazan wyraznie wynika, ze $wieto przesilenia letniego na
stale zago$cito w naszej tradycji i miato znaczacy wplyw na rodzima kulture. Co przy
tym wazne, pomimo uptywu czasu oraz zwigzanych z nim zmian w sposobie pojmo-
wania otaczajgcej nas rzeczywistosci noc $wietojanska zdotala zachowac¢ w pamieci
kulturowej swoja istote i zwigzane z nig obrzedowosci, wsréd ktoérych dominante
nieprzerwanie stanowily rytualy ochronne. Poprzez rozpalanie ognisk w obrebie
strefy sacrum, hatasliwe pochody z zapalonymi pochodniami wzdtuz pobliskich gk
i pol czy wykorzystywanie domniemanych magicznych wlasciwosci ziot probowa-
no wowczas spotegowac sily storica, doprowadzajac tym samym do ponownej jego
supremacji nad ksiezycem oraz jego wystannikami. Tym samym zapewniano sobie
bezpieczenstwo podczas nastajacego czasu liminalnego, ktéry zgodnie z 6wczesny-
mi wierzeniami zacieral granice miedzy przedstawicielami codziennej rzeczywisto-
$ci i zaswiatéw. Wsrdd tych drugich na szczegolng uwage zastuguja wspomniane
wyzej czarownice, ktdre na stale przeszty do pamigci zbiorowej jako budzace trwoge
i nieche¢ istoty pogranicza. Trzeba jednak pamietaé, ze to wlasnie one odgrywaly
kluczowa role w noc przesilenia letniego, poniewaz za sprawg swoich zdolnosci byty
swego rodzaju lacznikiem miedzy dwiema czasoprzestrzeniami.

Nic wiec dziwnego, ze motyw Nocy Kupaly zostal na stale ztgczony z postacia
czarownicy i byl chetnie wykorzystywany w literaturze przez takich pisarzy jak
chociazby omawiany w artykule Stefan Grabinski. W przywotlanej Salamandrze
mozna dostrzec nie tylko wiele elementéw symboliki przesilenia letniego — jak
na przyktad rozgrywana wowczas walka o supremacje sit jasnosci z mrokiem —
ale réwniez znamiona dawnych wierzen i podan dotyczacych wiedzm. Nie mozna
przy tym przeoczy¢ tego, ze poprzez polaczenie ze sobg tych dwoch motywow
autorowi udalo si¢ ukaza¢ tak znamienng dla twdrczosci czarnego romantyzmu,
pelna grozy, niepokoju i metafizyki atmosfere oraz uchwyci¢ mniej znane, lecz
o wiele mroczniejsze oblicze kupalnocki.
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