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The article indicates ontological bases which are at the ground of the
religious education in Christianity. The touched problem considers
issues of Christian anthropology and concerns the category of the per-
son. The definite concept of the man forejudges applied pedagogic
manners, that is the way of the approach to the pupil. The characteris-
tics of the person indicates that for purposes of efforts of the man is his
salvation, that in Christianity is the achievement of Communion with
God, therefore the Christian religious education in its message points
soteriological goals and measures. However nowadays, pluralism and
multiculturalism and conditions of the public school extort using such
type of the religious education which on one hand will accomplish
ontological premises of Christian anthropology and on the other hand
requirements of the present day.

Jesli przyjrzymy sie podstawowym pojeciom z zakresu pedagogiki ogdlnej, to na
plan pierwszy wysuwaja si¢ zagadnienia zwigzane z edukacja, wychowaniem
i ksztalceniem. Leon Zarzecki wskazuje, zZe stanowig one przedmiot pedagogiki
jako dziedziny naukowej, a na pewnym poziomie ogélnosci sg to pojecia blisko-
znaczne, ktdre oznaczajg pewien sposdb oddziatywania wspierajacy warunki oraz
procesy stuzace rozwojowi jednostki tak, by mogla osiggnac pelni¢ swoich moz-
liwoéci oraz by¢ zdolna do przejawiania postaw aktywnosci na rzecz dobra
wspolnego calego spoleczenstwa (Zarzecki, 2012: 7). Autor, precyzujac wymie-
nione pojecia, stwierdza, ze edukacja ma najszerszy zakres znaczeniowy, ktdry
dotyczy tego typu oddziatywan prowadzacych do formowania, a wigc zmiany
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i rozwoju zdolnosci zyciowych czlowieka w obszarze emocjonalnym, intelektu-
alnym, motywacyjnym oraz interpersonalnym (Zarzecki, 2012: 11-12). Sama
pedagogika chrzescijaniska wpisuje si¢ w nieco szerszy nurt — pedagogiki religij-
nej (Marek, 2013: 102-103). Kazda teoria pedagogiczna, formulujac swoje twier-
dzenia, ma na uwadze okreslong teori¢ czlowieka, stad rozwazania tu podjete
dotycza antropologii chrzescijanskiej i ukazujg ontycznag strukture cztowieka.

Pedagogika chrzescijaniska na gruncie katolicyzmu ma charakter chrystocen-
tryczny i odwoluje sie do moralnosci chrzescijanskiej, personalizmu i humani-
zmu chrze$cijanskiego. Moralnos¢ chrzescijanska glosi zasady ewangeliczne na-
sladowania zycia Jezusa i upodabniania si¢ do Niego, wskazuje na gotowos¢ do
milosci i ofiary wobec wszystkich, a szczegdlnie tych najbardziej potrzebujacych.
Zalozenia wychowawcze majg przede wszystkim na uwadze rozwijanie ducha
Chrystusowego oznaczajace dazenie do dobra z jednoczesnym unikaniem zta,
oraz aktywno$¢ apostolska wraz z milosierdziem i wspoétczuciem. Te idee wy-
chowawcze majg na celu przeobrazenie cztowieka z naturalnego nastawienia
egoistycznego oraz rozwdj jego najlepszych cech. Pedagogika chrzescijanska
wedlug Stefana Kunowskiego opiera si¢ na zalozeniach teizmu, akcentuje stosu-
nek osobowy czlowieka do Boga, w ktérym prawdy objawione w postaci dogma-
tow sa wyznacznikiem dla aktywnosci czlowieka. Z tego wzgledu pedagogika
chrzedcijanska przede wszystkim ma charakter teo-Chrysto-eklezjocentryczny
(Kunowski, 2004: 95). Rozumowa podstawe dla niej stanowi filozofia realizmu
arystotelesowsko-tomistycznego, w ktorej gtéwna role odgrywaja poglady Toma-
sza z Akwinu. Kunowski wskazuje, ze konsekwencja tomizmu bylo przyjecie
dwdch podstawowych przestanek:

Z zalozen filozoficznych tomizmu najwazniejsze dla wychowania w systemie chrzescijanskim
s3: 1° - realistyczna teoria poznania i mozliwoéci u czlowieka obiektywnego i prawdziwego
poznawania calego §wiata na drodze wrazen zmyslowych i abstrakcji umystowej, czyli odkry-
wania cech istotnych dla tworzenia poje¢, co wyjasnia proces nauczania konieczny dla rozwi-
jania rozumu czlowieka, oraz 2° — odréznienie w rzeczywistoéci dwu porzadkow: istoty rzeczy
i ich istnienia, przy czym porzadek istotowy, czyli esencjalny, stanowi - jako pelnia natury
przystugujacej danej rzeczy - ideat, do ktorego urzeczywistnienia rzecz zdaza, natomiast po-
rzadek istnieniowy, czyli egzystencjalny, tworzy stan rzeczywistego istnienia, przez ktére rzecz
w procesie rozwojowym przechodzi az do osiagnigcia pelni swej natury jako celu (entelechia).
(Kunowski, 2004: 95)

Cytowany autor zauwaza, Ze jest to proces podlegajacy dynamicznym zmia-
nom, w ktérym kazdy byt stworzony, zgodnie z tym, czym jest, przechodzi od
potencji, czyli czystej moznosci, do aktu jako swojej realizacji, ksztaltujac w okre-
slonym czasie przyporzadkowang sobie materi¢ (Kunowski, 2004: 95). Z wymie-
nionych podstawowych zalozen wynikaja pewne obszary, w ktérych lokuje sie
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caloksztalt przedsiewzietych zabiegéw pedagogicznych. Autor, majac na uwadze
przestanie o rozwoju cielesno-duchowym, wskazuje, ze obszary te stanowig
wspoldzialanie pigciu przyczyn, ktore stanowia przestrzen do dziatan pedago-
gicznych. Mozemy méwic o nastepujacych przyczynach:

* materialnej, jako cielesno-duchowe podloze dla oddzialywan pedagogicz-
nych;

* formalnej, ktora stanowi tres¢ wychowawcza dla rozwoju fizycznego, umy-
stowego, spotecznego, moralnego i duchowego;

* celowej, ujawniajacej kierunek rozwoju, ktéry wynika z natury ludzkiej;

* sprawczej, ktéra dotyczy wykonawcow czynnosci pedagogicznych, czyli
nauczycieli i opiekundw;

* wzorczej, wskazujacej na przyklady z historii dopomagajace w realizacji za-
tozonych celéw (Kunowski, 2004: 95-96).

Z perspektywy kwestii tu podjetych najwieksze znaczenie ma przyczyna
pierwsza, z ktérej pozostale bezposrednio wynikaja lub przynajmniej do ktorej
posrednio nawigzuja. Przyczyna materialna bowiem odnosi si¢ wprost do czlo-
wieka i stanowi podstawe do formutowania celéw oraz nakreslania drogi zmie-
rzania do nich. Z tego wzgledu punktem wyjscia jest byt ludzki, ktéry na gruncie
chrzescijanstwa stanowi kategoria osoby. Korzystajac z charakterystyki dokona-
nej przez Wincentego Granata, mozemy stwierdzi¢, ze:

Osoba ludzka jest to jednostkowy, indywidualny, substancjalny, cielesno-duchowy podmiot
zdolny dziala¢ w sposéb rozumny, dobrowolny, moralny i spoteczny, w celu harmonijnego
ubogacania siebie i innych ludzi w zakresie kultury. (Granat, 1985: 69-70)

Osobie zazwyczaj przystuguje zestaw cech, ktore okreslajg ja sama oraz w sto-
sunku do innych oséb. Antoni Podsiad wymienia nastepujace cechy:

a) zdolno$¢ do intelektualnego poznania, b) zdolno$¢ do mitoéci, ¢) wolnos¢, d) podmioto-
wos¢ wobec praw, e) godnos¢, f) zupelnos¢. Trzy pierwsze cechy (a, b, ¢) podkreslaja rozumna
nature osoby charakteryzujaca jej odrebnos¢ i transcendentno$¢ w stosunku do calej natury;
trzy nastepne (d, e, f) okreslaja stosunek osoby do innych oséb, do spoltecznosci, okreslaja
osobe jako byt spoleczny. (Podsiad, Wigckowski, 1983: 260)

Wobec wyrdznienia w bycie dwoch jego porzadkéw mowiacych o istocie
i istnieniu bytu zachodzi pytanie o zaleznos¢ tychze odnosnie do wskazanego
ducha i materii, jako elementéw istnienia osoby. Jak sie wydaje, kluczowa kwe-
stie dotyczaca osoby stanowi zagadnienie zlozenia duchowo-materialnego, ktéry
tworzy dychotomiczny obraz jednostki ludzkiej. Czlowiek jest jednoscia duszy
i ciala, Zadnemu z tych elementéw nie mozna oddzielnie przypisa¢ w sposéb
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adekwatny bycia czlowiekiem oraz kondycji osoby. Podkresla to Tomasz Duma,
piszac, ze: ,,Zwigzek duszy z cialem jest konieczny, gdyz oba te czynniki tworza
substancje ludzka, co znaczy, ze ani sama dusza, ani samo cialo nie moga by¢
czlowiekiem” (Duma, 2013: 19). Relacja duszy i ciala posiada okreslone rozu-
mienie, ze wzgledu na pierwotne zalozenie dokonujace rozréznienia na istote
i istnienie, potencje i akt oraz forme i materie. Kwestia ta ma charakter zlozony,
gdyz obydwa elementy s3 niezbedne w konstytuowaniu bytu ludzkiego, jednak
zarazem s3 niesymetryczne wzgledem siebie co do ontologicznej waznosci
w konstytuowaniu bytu ludzkiego. Jerzy Buxakowski, odnoszac si¢ do kwestii
pierwszej, stwierdza, iz: ,,jest dogmatem, ze jednostkowa i niesmiertelna dusza
jest formg substancjalng ciala ludzkiego” (Buxakowski, 1998: 255). Wspolczesna
interpretacja ujmuje czlowieka jako byt jednostkowy, ktérego elementami kon-
stytuujacymi sg dusza i cialo. Z tego wzgledu podkresla sie, ze: ,,czlowiek nie tyle
«posiada» dusze i cialo, lecz jest dusza i cialem” (Kowalczyk, 2007: 233). W uje-
ciu bardziej szczegélowym, zaproponowanym przez Mieczystawa Gogacza, du-
sza, wspotkonstytuujac istnienie czlowieka, przejawia si¢ jako wola i intelekt.
Wola jest podmiotem dla czynnosci decyzyjnych, za$ intelekt dla czynnosci po-
znawczych; natomiast cialo, wspétkonstytuujac istnienie cztowieka, posiada ze-
spol wladz zewnetrznych i wewnetrznych oraz przejawia aktywnos$¢ na bodzce
zwang uczuciami (Gogacz, 1992: 15).

Wobec powyzszego mamy tutaj wyrazne zaakcentowanie koniecznosci wy-
stepowania obydwu elementéw oraz wzajemnej niezbywalnosci kazdego z osob-
na w konstytuowaniu bytu ludzkiego. Niemniej, jak juz wspomniano, obok za-
gadnienia o réwnorzednosci obydwu elementow tworzacych cztowieka mozemy
moéwic o ich radykalnej niewspoimiernosci, co wiagze si¢ ostatecznie z duchowa
naturg bytu ludzkiego. Jak tatwo zauwazy¢, zagadnienie pierwsze odnosi sie do
problemu istnienia czlowieka w ogole, czyli formalnych warunkéw jego zaistnie-
nia, i wskazuje, ze skoro obydwa s3 niezbedne, to z tego wzgledu sg réwnie waz-
ne, natomiast niewspotmierno$¢ dotyczy bardziej roli badz znaczenia ,,udzielania
sie w istnieniu”. Kategoria osoby ma zlozong strukture bytowa o ukladzie hierar-
chicznym. Przede wszystkim kwestia ta jawi si¢ jako zadanie okreslenia podstawy
podmiotu ludzkiego, wskazania podloza dla swiadomosci, czyli ,,Ja” czlowieka.
Wobec tego nalezy sie przyjrze¢ ogélnemu podziatowi bytdéw, na jakie wskazuje
tradycyjna ontologia. Za Michatem Hempolinskim mozemy wyrdzni¢ nastepuja-
ce rodzaje bytow oraz przystugujace im cechy (Hempolinski, 1994: 14): a) byt
materialny - przestrzenny i czasowy; b) byt psychiczny i swiadomosciowy - cza-
sowy, nieprzestrzenny i niefizyczny; c) byt idealny - nieprzestrzenny, niefizycz-
ny, nieczasowy, nieduchowy, ogdlny, bedacy czysta forma; d) byt duchowy -
rozumiany jako substancjalny, nieprzestrzenny i niefizyczny podmiot dla stanéw
swiadomosci i stanow psychicznych oraz nie dajacy si¢ zredukowa¢ do tych sta-
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néw. Pomijajac rodzaj bytu typu trzeciego (c), czyli bytu idealnego, w przypadku
pedagogiki chrzescijaniskiej pozostale rodzaje bytow majg swoje zastosowanie,
poniewaz dotycza cztowieka w jego réznych aspektach. Oczywiscie wspdlczesne
odmiany materializmu nie podzielajg takiego podzialu, negujac byt duchowy,
wskazuja, iz Zycie psychiczne ma swoja genez¢ w materii. Wedtug tych pogladéw
czlowiek jest zbudowany z uorganizowanej wielostopniowo materii i w zalezno-
$ci od stopnia jej ztozonosci ma mozliwos¢ realizacji okreslonych funkcji (Duma,
2013: 13). Zasadnicza kwestig sporng jest problem lokalizacji zycia psychicznego
podmiotu ludzkiego i przystugujacych mu najwazniejszych aktéw. Poglad chrze-
$cijanski wskazuje na to, ze u podstaw tozsamosci dzialania czlowieka jest jedna
konieczna podstawa bytowa. Potwierdza to samo$wiadomo$¢ podmiotu ludzkie-
go, $wiadomos¢ wlasnej jazni. Podstawa ta nie moze by¢ ulokowana na poziomie
bytu psychicznego, poniewaz nie mozna by bylo méwi¢ o transcendencji aktow
poznawczych, aktéw woli oraz transcendencji ,,Ja”, gdyz nie wykraczalyby one
poza funkcje naturalne jako pochodne czynnosci fizjologicznych. Z tego wzgle-
du, jak pisze T. Duma, ,jazi musi by¢ zapodmiotowana bezposrednio w duszy,
co wskazuje z kolei na fakt, iz dusza musi istnie¢ w sobie i by¢ podmiotem na
sposob niezalezny od ciala, ujawniajac w ten sposob swojg substancjalng nature”
(Duma, 2013: 15). Substancjalnos¢ odnosi si¢ do bytu duchowego i wskazuje na
to, co trwale i niezmienne, istniejace samoistnie i niezaleznie (Kosior, 1996: 447).
Jak fatwo zauwazy¢, podane jak dotad wyszczegélnienia odnosza si¢ do réznych
poziomoéw struktury bytowej czlowieka, ktore ostatecznie maja na celu jakie$
najwyzsze dobro, ktore przekracza wymiar doczesny i stanowi ostateczne spel-
nienie si¢ osoby ludzkiej. Oczywiscie, byt duchowy musi by¢ bytem prostym,
inaczej moglaby w nim zachodzi¢ mozliwo$¢ zmiany i tym samym czasowosc,
a zarazem mozliwo$¢ zmiany do jakiej$ bardziej pierwotnej formy bytu. W sto-
sunku do cech wymienionych szczegélne znaczenie ma kwestia zlaczenia tego, co
duchowe, z materig. Dotyczy to cechy niepowtarzalnodci, ktéra w kontekscie
kategorii osoby ma dwa aspekty: egzystencjalny i esencjalny. Charakterystyka
osoby nie moze si¢ oby¢ bez tego rozrdznienia, gdyz w rzeczy samej aspekty te
nawiazuja do substancjalnosci osoby, akcentujac szczegdlnie wlasnie jej jedynos¢
i niepowtarzalnos¢, czy tez nieudzielalnos¢, jak okresla to John F. Crosby. Pierw-
szy z wymienionych aspektéw wskazuje, ze kazdy z ludzi, mimo przynaleznosci
gatunkowej, ma pewng swoisto$¢ i jedynos¢, ktora nie moze by¢ w zaden sposob
zastgpiona i powielona. Wspomniany autor stwierdza, iz:

Tego, czym osoba jest, nie mozna w sposéb wlasciwy uja¢ w oderwaniu od nieudzielalnego
bycia sobg kazdej osoby. Naturalnie, zadnego konkretnego bytu nie mozna adekwatnie uja¢
bez jego nieudzielalnego bycia sobg (...), poniewaz w oderwaniu od nieudzielalnego bycia so-
ba 6w byt jest niczym. (Crosby, 2007: 76)
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Charakterystyka ta pragnie przekroczy¢ pewna przypadkowos¢ zorganizo-
wanej materii w jaki$ swoisty ksztalt oraz odda¢ okreslong konkretnos¢ i swoisty
cigzar istnienia osoby, w ktdrej materialne czynniki uczestnicza w byciu osobo-
wym. Z kolei aspekt esencjalny akcentuje jedynos¢ istnienia osoby w ogole, bo-
wiem nie ma ,,drugiej takiej” pod kazdym wzgledem, jaki da si¢ skategoryzowac.
Ujawnia si¢ tutaj niepowtarzalno$¢ w sensie metafizycznym, czyli dotyczy bardziej
podmiotu duchowego o cechach substancji. Aspekt ten méwi o cztowieczenstwie
w sensie ogdlnym, ktdre nie zatraca si¢ w powszechnosci, jakiejs uniwersalnosci,
idei cztowieczenstwa, lecz nadal akcentuje jedynos¢ w swoim rodzaju jednostki
ludzkiej, mimo swej przynaleznosci gatunkowe;j. J.F. Crosby, charakteryzujac ten
aspekt, opisuje go w trzech punktach:

* Kazda istota ludzka posiada swoje wlasne czlowieczenstwo, ktére nie ma
charakteru uniwersalnego i nie znika w ogdlnej idei czlowieczenstwa, bowiem
w wymiarze istotowym kazdy byt jest w pewnym sensie czym$ wlasnym dla siebie.

* W drugim punkcie autor nawigzuje do specyficznego doswiadczenia jedy-
nosci osoby niejako juz na sposéb pozafenomenalny i w zredukowaniu tego, co
powszechne w cztowieku, np. dla kochajacego mezczyzny kobiecos¢ kobiety jawi
sie jako ,,jedyna taka kobieta”.

* Trzeci aspekt dotyczy ,.esencjalnej tresci’, ktdra jest catkowicie w posiadaniu
przez te, a nie inng osobe w taki sposdb, iz inna osoba nie moze w niej uczestni-
czy¢, co oznacza, jak sugeruje autor, stawiajac otwarte pytanie, czy kazda istota
ludzka nie moze istnie¢ na swdj wlasny sposob, nie tyle uczestniczac w gatunku,
lecz jako pewien ,,podgatunek ludzkosci” (Crosby, 2007: 78-79).

Autor, konkludujagc swoje rozwazania na temat niepowtarzalnosci osoby
w tym aspekcie, cho¢ tyczy si¢ to takze aspektu egzystencjalnego, pisze sugestyw-
nie, ze:

Kazda osoba posiada co$ esencjalnego, cos, co tylko ona moze posiada¢ lub raczej czym moze
by¢ (...), co $wiat na zawsze by stracil, co pozostawiloby w nim nieodwracalng metafizyczna
wyrwe, gdyby osoba to ucielesniajgca miata zupelnie przestac istnie¢. (Crosby, 2007: 80)

Analizy te ujawniaja wartos¢ kazdej osoby i jej istnienia jako niezbednego za-
réwno w wymiarze ogolnoludzkim, jak i dla catego uniwersum. Z perspektywy
ontologicznej jesli méwimy o istnieniu, to odnosi si¢ to przede wszystkim do
duszy, natomiast cialu z tego wzgledu przystuguje istnienie wtérne, oczywiscie
nie w sensie jakiego$ nastepstwa czasowego. Mieczystaw Albert Krapiec charakte-
ryzuje te kwestie w nastepujacy sposob:

Istnienie (...) bytowe jest zwigzane z dusza bezposrednio; znaczy to, Ze akt istnienia aktualizu-
je w porzadku bytowym dusze, ktéra samo istniejac, organizuje sobie (formuje) cialo potrzeb-
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ne jej do tego, by mogta dziata¢, by mogla sie wyrazi¢ i dojé¢ do pelnego rozwoju, uzywajac
swoich wladz dzialania. Dla ciala istnie¢ znaczy by¢ organizowanym; moment dezorganizacji
ciala jest momentem zaprzestania istnienia ciata ludzkiego i powrotu do stanu materii nie-
ludzkiej. (Krapiec, 1991: 139)

Z tego wzgledu chrzescijaniska edukacja religijna ma na uwadze istnienie, ale
w swym szerokim aspekcie, ktdre opiera si¢ na religijnym postrzeganiu istnienia,
wykraczajacym poza doczesno$¢ i z tej oto perspektywy dopiero wartosciuje zy-
cie ziemskie czlowieka. Stad tez nacisk i szczegdlna troska o ostateczne istnienie,
co odzwierciedla si¢ w tresci przekazu zawartego w edukacji religijnej w chrzesci-
janstwie. W gléwnej mierze przesadza o tym polozenie akcentu na substancjal-
nos¢ osoby, czyli byt duchowy w strukturze ontycznej czlowieka, a takze ,,presja’
na taki sposob postepowania za zycia, ktéry ma na uwadze spelnienie sie istoty
ludzkiej w wymiarze eschatologicznym. Jest tak ze wzgledu na kwesti¢ przewagi
uczestniczenia w konstytuowaniu bytu ludzkiego przez aspekt duchowy. Od-
zwierciedla on si¢ w tym, ze dusza jest formg substancjalng ciala, ksztaltuje je
i udziela mu istnienia. Za M.A. Kragpcem mozemy zauwazy¢, iz:

Jest (...) tylko jedno istnienie cztowieka, ale istnienie to cztowiek posiada nie dlatego, ze jest
ono wynikiem i nastepstwem organizacji materialnej, ale dlatego, ze jest przynalezne duszy,
ktéra na mocy przystugujacego sobie istnienia: bedac samoistna, jest takze i forma ciala, kto-
remu udziela swojego istnienia. (Kragpiec, 1991: 137)

Antropologia chrzescijanska wyraznie wskazuje na poziom duchowy, na sub-
stancjalny i duchowy podmiot. Oczywiscie, z tej perspektywy celem zabiegdw
pedagogicznych jest czlowiek jako istota duchowo-materialna, ale przede wszyst-
kim pragnie oddzialywa¢ na to, co duchowe i ostatecznie przekraczajace wymiar
materialny i doczesny. Dzigki temu powstaje swoiste napigcie, ktére ujawnia si¢
w podejsciu do edukacji religijnej. Jest to punkt widzenia akcentujacy konse-
kwencje aktywnosci ziemskiej prowadzace do adekwatnego zado$¢uczynienia za
moralne lub niemoralne zycie. Blizsza analiza ukazuje, w gruncie rzeczy, podsta-
we nie tylko zalozen dla edukacji chrzescijanskiej, ale kazdej edukacji religijne;.
Jest nim odniesienie do substancjalnego podmiotu duchowego, ktére wykracza
poza to, co empiryczne, oraz poza doczesno$¢. To przedmiot refleksji eschatolo-
gicznej doktryny religijnej, ktérego podstawowym przestaniem jest wskazanie na
konsekwencje aktywnosci ziemskiej jednostki. Wynika z tego troska o wilasciwe
uksztaltowanie czlowieka, ktére w tej perspektywie jest postrzegane jako dobro
dla niego samego bedace zwienczeniem zycia doczesnego. Kluczowa kwestia
dotyczy nalezytego warto$ciowania zycia cztowieka, czym jest i dokad zmierza,
czyli jakie jest jego eschatologiczne przeznaczenie. W mysl pogladéw chrzesci-
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janskich czlowiek jest w stanie separacji z Bogiem, za$ zycie doczesne jest ele-
mentem drogi powrotu do Boga i zjednoczenia z Nim. Cel soteriologiczny jest
gtéwnym motywem przekazu zawartym w doktrynie, stad tez edukacja religijna
i wszelki wysilek wychowawczy jest nakierowany na 6w cel. Barbara Kieres, roz-
wazajac to zagadnienie, przedstawia w syntetyczny sposdb cele i $rodki pedago-
giczne z perspektywy zalozen religii chrzescijaniskiej. Wspomniana autorka
wskazuje, ze

istotnymi cechami wyrdzniajagcymi wychowanie w kulturze chrzedcijanskiej sa: uznanie bez-
wzglednie ostatecznego celu Zycia, ktorym jest osiggniecie pelni doskonalo$ci w bezposrednim
zjednoczeniu z Bogiem, swoista dla chrzescijan droga do celu - nasladowanie Chrystusa i uspraw-
nianie sie w dobrych uczynkach, a szczegdlnie w czynnej milosci Boga, siebie samego i blizniego
w Bogu oraz swoiste dla chrzescijanistwa $rodki wychowawcze, takie jak liturgia i sakramenty —
obok wspolnych dla wszystkich ludzi $rodkéw wychowawczych opartych na naturze ludzkiej.
(Kieres, 2007: 99)

Mozemy powiedzie¢ za Jerzym Bagrowiczem w ujgciu bardziej szczegélowym,
iz celem zabiegow pedagogicznych z perspektywy chrzescijanskiej jest formacja
ludzkiej osoby, czyli taki rodzaj oddzialywania, w ktérym cztowiek dojrzewa oso-
bowo, staje sie coraz bardziej osoba, realizujac przy tym cele i wlasciwosci spotecz-
nie pozadane (Bagrowicz, 2008: 356-357). Autor ten zauwaza rdwniez, ze proces
stawania si¢ osobg zachodzi wtedy, gdy cztowiek dazy do dobra, prawdy i pigkna,
pragnie urzeczywistni¢ te wartosci i zastosowa¢ w zyciu, dokonujac wyboru od
wartosci materialnych poprzez wartos$ci duchowe do wartosci absolutnych. Stad
zabiegi pedagogiczne zmierzaja do ,wzbudzenia osoby” w cztowieku (Bagrowicz,
2008: 359), czyli, w rzeczy samej, odkrycia jego wlasnej tozsamosci. To dazenie
do uksztaltowania dojrzalej osobowosci, u podstaw ktorej istnieje formacja su-
mienia, gdyz jak pisze w innym miejscu wspomniany autor - ,W nim to do-
$wiadcza si¢ najbardziej osobowego wymiaru wychowania i urzeczywistnienia
swojego czlowieczenstwa” (Bagrowicz, 2008: 364). Ponadto, podlug religii chrze-
$cijanskiej, sumienie jest napominajacym glosem Boga w czlowieku, przez co
jawi si¢ jako niezbedny element w chrzedcijaniskiej soteriologii. Tadeusz Slipko,
dokonujac precyzyjnej charakterystyki sumienia, wskazuje, ze

jest to w swietle ogoélnej oceny lub normy uformowany osad o moralnym dobru/ztu zamierzo-
nego przez czlowieka jego wlasnego konkretnego aktu, ktérego zrealizowanie staje si¢ dlan
zrédtem wewnetrznej aprobaty badz poczucia winy, wlasnego bycia dobrym lub zlym cztowie-
kiem. (Slipko, 2004: 377)

Ow sad sumienia to akt poznawczy majacy charakter normatywny jako prze-
stanka do okreslonego postepowania. Formacja sumienia ma w domysle na uwa-
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dze takze drugg kwestie, ktora wskazuje, zeby pojawiajace si¢ akty poznawcze i w
konsekwencji sady byly egzekwowane, czyli, z jednej strony byly obdarzone mocg
jednoznacznosci, a z drugiej, aktywizowaly wole do ich spelniania. Kwestia reali-
zacji przeslanek sumienia, czyli zgodnosci woli z powinnoscig wyrazang przez
sad sumienia, tworzy przyczyny do zastugiwania w sensie eschatologicznym,
a wobec zagadnien tu rozwazanych stanowi takze przedmiot chrzescijanskiej
mysli pedagogiczne;.

Kluczowe z perspektywy ontologicznej jest to, ze struktura bytowa czlowieka
nie tylko kieruje ku transcendencji, akcentujac dobro duszy, lecz réwniez to,
w jaki sposob formuluje i wartosciuje zycie doczesne. Swoista waznos¢ doczesno-
$ci opiera si¢ na tym, iz konsekwencje moralne zycia wedlug pogladow chrzesci-
janskich sg ostatecznie tylko dwojakiego rodzaju — stan zbawienia i pelnia szcze-
$cia albo stan potepienia, czyli ostateczna zagltada osoby - wieczne cierpienie
badz anihilacja. Przyjecie eschatologicznej perspektywy w konsekwencji powo-
duje wlasnie silne wartosciowanie sytuacji doczesnej czlowieka, ktéra dokonuje
oceny wszelkiej aktywno$ci moralnej czlowieka ze wzgledu na jego pozytywne
lub negatywne skutki po biologicznej $mierci. Zatem troska o cztowieka przyj-
muje perspektywe eschatologiczng, czyli troski o dalsze jego losy po biologicznej
$mierci, ktéra wynika bezposrednio z przyjetych zalozen ontologicznych. Ten cel
przyswieca rowniez wszelkiej narracji pedagogicznej zwigzanej z religia i wnika-
jacego z niej oddzialywania. Z tego wilasnie wzgledu bardzo wazna jest formacja
sumienia i uwrazliwienie na dobro drugiego cztowieka w mysl normatywnych
zalecen ewangelicznych milosci blizniego. Zdarzenia zycia sa rozpatrywane
z perspektywy eschatologicznej, czyli pod katem ich pozagrobowych skutkow.
Zatem wszelka aktywnos¢ ludzka ma przede wszystkim na uwadze cel soteriolo-
giczny, stad tez zrédlowo wszelkie czynnosci pedagogiczne przybieraja w sposob
naturalny taki charakter, majac na uwadze realizacje tegoz celu. Wobec tego ro-
dzaju dazenia do realizacji normatywéw danego systemu religijnego mozemy
mowi¢ o szczegdlnym typie chrzescijanskiej edukaciji religijnej, mianowicie o edu-
kacji katechetyczno-ewangelizacyjnej, nazywanej takze katechetyczno-konfesyjna
lub separacyjna (Makosa, 2011: 125). Korzystajac z rozrdznienia Pawla Makosy,
nalezy stwierdzi¢, ze w tym przypadku potozonon wiekszy nacisk na realizacje
funkgji eklezjalnej, czyli funkcji katechezy (nauczajaca, wychowawcza, wtajemni-
czajaca), niz funkeji szkoly (dydaktyczna, wychowawcza, opiekuncza). Autor
nieco dalej ujawnia, ze typ ten koncentruje si¢ na przekazie depozytu wiary, za-
sad moralnych, elementéw kultu oraz zawiera wskazanie na przyjecie tych tresci
i stosowanie ich w zyciu. Z tego wzgledu katecheta nie tyle jest nauczajacym reli-
gii, co glosicielem oredzia zbawienia (Makosa, 2011: 125-126). Wspomniany
autor zauwaza takze, iz ten typ edukacji religijnej wysuwa na pierwszy plan swoj
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cel soteriologiczny i zmierza w swym przekazie do wypelnienia wiary chrzesci-
janskiej, czyli do osobowego zjednoczenia z Bogiem, opierajac si¢ przy tym na
Pismie Swietym, liturgii i nauczaniu Ko$ciota (Mgkosa, 2011: 126). Jednak spra-
wa zasadniczg dla edukacji religijnej jest to, ze powinna ona réwniez sprostaé
wyzwaniom, jakie niesie ze sobg wspotczesnos¢. Jarostaw Michalski, odnoszac sie
do tego zagadnienia, pisze:

Edukacja religijna, bedac czescia calego procesu edukacji cztowieka, nie pozostaje w oderwa-
niu od konkretnych uwarunkowan spoteczno-kulturowych, ktérych cechg charakterystyczna
jest obecnie postmodernizm ze swoim relatywizmem i kategorig wielo$ci. (Michalski, 2013:
199)

Edukacja konfesyjna w ujeciu katechetyczno-ewangelizacyjnym jest zatem
konsekwencja okreslonej antropologii i spelnia przestanki danego wyznania.
Jednak ten typ edukacji religijnej napotyka na trudnosci ze wzgledu na swoja
nieadekwatno$¢, gdyz wobec zachodzacych wspolczesnie przemian w réznych
sferach praktyki Zyciowej oraz dla oséb niewierzacych i watpiacych obecna
w nim funkcja wtajemniczajaca jest niezrozumiala i przedwczesna (Makosa,
2011: 127). Ograniczenia, ktdre z tego wynikaja, wymuszajg zastosowanie innych
kryteriéw, ktére prowadza do swego rodzaju kompromisu, pozwalajac na zacho-
wanie réwnowagi miedzy wymogami szkoly $wieckiej a wyznaniowa trescig
przekazu. Warunki te spelnia inny typ chrzescijaniskiej edukacji religijnej, mia-
nowicie w ujeciu informacyjno-wychowawczym. P. Makosa zauwaza, iz ujecie to
jest nakierowane na realizacje zaréwno celow eklezjalnych, jak i szkolnych zara-
zem, bez popadania w skrajno$ci. Wspomniany autor pisze:

Propagowane jest ono przez zwolennikéw dialogu pedagogiczno-teologicznego, ktéry z jednej
strony ma sta¢ na strazy wlasnej tozsamoséci wyznaniowej, z drugiej za$ uwzglednia¢ wspolcze-
sne przemiany kulturowe i kosmopolityczne nierzadko nastawienie uczestnika lekeji religii.
(Makosa, 2011: 127)

Zatem konkretne dzialania na polu pedagogiki chrzescijanskiej muszg z ko-
nieczno$ci uwzglednia¢ czasy wspolczesne, gdyz mimo zamystu okreslonego
przekazu i oddzialywania mogg by¢ niezrozumiale i przedwczesne w odbiorze.
Wraz z réznicowaniem si¢ spoteczenstwa na tle religijnym i odchodzeniem od
religijnoéci typu instytucjonalnego rosnie zapotrzebowanie na przestrzen do
wolnego dyskursu. Konsekwencja tego trendu jest brak akceptacji w szkole pu-
blicznej dla modelu katechetyczno-ewagelizacyjnego w edukacji religijnej, ktory
nie tyle ma na uwadze sam przekaz informacji religijnej, co przede wszystkim
troszczy sie o ostateczne losy czlowieka, zgodnie zresztg z tym, jaka zaklada an-
tropologie.
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Nalezy doda¢ do powyzszego, ze oczywistym bledem bylaby marginalizacja
roli edukacji religijnej, czy tez umniejszanie jej znaczenia w mysl jakichs tenden-
¢ji redukcyjnych na tle $wiatopogladowym, jako wiedzy rzekomej lub niepetno-
warto$ciowej wobec innych przedmiotéw programu szkolnego. Beata A. Ortow-
ska wskazuje, ze wychowanie religijne jest niezbedne ze wzgledu na wymogi,
jakie stawia wspolczesnos¢. Autorka odnosi sie przy tym do szerszego zagadnie-
nia, jakim jest wspdlczesna edukacja miedzykulturowa i wynikajaca z tego ko-
nieczno$¢ dialogu z przedstawicielami innych kultur (Ortowska, 2012: 133).
Szczegdlnie dotyczy to wartosci religijnych, gdyz stanowiag one niezbywalny ele-
ment ksztaltujacy $wiatopoglad cztowieka jako punkt odniesienia do zachodza-
cych zdarzen, swoisty rdzen, podtug ktérego ,,oglada si¢” i ocenia sie $wiat. Au-
torka, majac na uwadze potrzebe edukacji religijnej w procesie nauczania,
wskazuje w innym miejscu, iz ,wspdlczesna szkota musi bra¢ pod uwage réwniez
wymiar religijny czlowieka” (Orlowska, 2012: 134).

W podsumowaniu niniejszych rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze zalozenia dok-
trynalne chrzescijanstwa, ptynaca zen antropologia, odzwierciedlaja si¢ w chrzesci-
janskiej pedagogice oraz stosowanych $rodkach pedagogicznych. Chrzescijanska
edukacja religijna odwoluje si¢ do personalizmu i humanizmu chrzescijanskiego.
Rozumowa podstawe dla pedagogiki chrzescijanskiej stanowi filozofia realizmu
arystotelesowskiego i tomistycznego z akcentem poltozonym na te druga. Konse-
kwencjg jest realistyczna teoria poznania $§wiata obiektywnego za sprawa wrazen
zmystowych i abstrahowania, czyli odkrywania cech istotnych dla tworzenia po-
je¢. Antropologia chrzescijaniska wskazuje, ze czlowiek jest bytem osobowym,
stad tez punktem wyjscia jest kategoria osoby. To jednostkowy, substancjalny,
cielesno-duchowy podmiot, ktéremu przystuguje wrodzona godnos¢ i wolnos¢.
Aspekt duchowy, czyli dusza, jest forma substancjalng ciata, ktéra udziela mu
istnienia, ksztaltujac je. Waznos¢ duszy, jej samoistnos¢ i niesmiertelnos¢ powo-
duje, ze cel wszelkich wysitkéw pedagogicznych w chrzescijanistwie skupia sie na
formacji sumienia oraz doprowadzeniu do uczestniczenia w liturgii Kosciofa.
Celem jest uksztaltowanie wartosci chrzescijanskich, ich przejawianie w Zyciu
codziennym oraz spefnianie sakramentéw. Taki punkt widzenia jest charaktery-
styczny dla konfesyjnej edukacji religijnej w ujeciu katechetyczno-ewangeliza-
cyjnym. Przyjmuje ona eschatologiczny punkt widzenia, postrzega zycie ziemskie
jako droge, jako czas aktywnosci, ktdry znajdzie swoje adekwatne zados$cuczy-
nienie po biologicznej $mierci. Okreslona koncepcja czlowieka przesadza o zasto-
sowanych $rodkach pedagogicznych, czyli sposobie podejscia do wychowanka.
Charakterystyka osoby wskazuje, ze celem wysitkéw czlowieka jest jego zbawie-
nie, czyli osiggniecie komunii z Bogiem, stad pedagogika religijna, jej konkretny
przekaz, ma swoje ugruntowanie w soteriologii. Niemniej panujacy obecnie plu-
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ralizm i wielokulturowos¢, a takze okreslone warunki, jakie stawia szkola pu-
bliczna, wymuszajg zastosowanie takiego typu edukacji religijnej, ktéra bedzie
spelniala ontologiczne przestanki antropologii chrzescijanskiej a zarazem uwzgled-
niala wymogi wspodlczesnosci. Taki charakter ma edukacja religijna w ujeciu infor-
macyjno-wychowawczym, ktora stara si¢ juz wskazywa¢ na wielo$¢ drég prowa-
dzacych do zbawienia, a przynajmniej nie powinna faworyzowac jednej. Jednak
powoduje to, ze przekaz, cho¢, z jednej strony uwzglednia strukture ontyczna
osoby, jednak z drugiej - rezygnuje juz z srodkéw, ktére majg na uwadze cel sote-
riologiczny. Nalezy stwierdzi¢, ze struktura ontyczna istoty ludzkiej jako osoby
warunkuje charakter narracji w edukacji religijnej. To co stoi u podstaw danej
edukacji religijnej, to antropologia, ktora suponuje okreslony typ tejze edukacji.
Jednakze skoro tres¢ przekazu ulega zmianie to nie odzwierciedla tego, co sama
pierwotnie zakfada, stad tez w rzeczy samej ma juz na uwadze takze inng ontologie.
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Ontological Bases of the Religious Education in Christianity
Summary

The Christian religious education, that is otherwise the Christian pedagogics refers to the
personalism and the Christian humanism. The rational base of the Christian pedagogics is based
on the philosophy of the Aristotelian and Thomistic realism with an accent situated on the second.
A consequence of this is the realistic epistemology of the objective world because of sense impres-
sions and abstractions, which are explorations of essential features for the creation of concepts.
Every pedagogic theory at base is determined by a specific anthropology. Christian anthropology
indicates that the man is a personal entity, for that reason the start point of this reflection is the
category of the person. It is an individual, substantial, bodily-spiritual subject to which is vested the
inborn dignity and freedom. The spiritual aspect, that is the soul is a substantial form of the body,
which founding his existence and shaping it. The importance of the soul, her independence and
the immortality causes that for purposes of pedagogic efforts it concentrate on a formation of the
conscience and bringing to the sacramental life. In accordance with confessional and catechumenal
Christian religious education has the space of the pedagogic influence consists of important ele-
ments like the school and the Church. However confessional religious educations significantly
differ between themselves, because they realize in different manner ecclesial functions, i.e. func-
tions of the catechesis (teaching, educational and initiatory) and functions of the school (di-
dactic, educational, protective). The configuration of Christian values is a goal for a man which
allows follow Christ in the daily life and the bringing to the realization of sacraments. This type of
confessional Christian education accepts an eschatological point of view which perceives the earth-
ly life as the way, the time of the activity that will find his adequate satisfaction post mortem. How-
ever, the other type of religious education, the confessional but dialogical and non-catechumenal
Christian religious education also indicates the spiritual dimension, but the its eschatology has
only an informational character due to the public nature of the school and the pluralism of reli-
gions in nowadays. In consideration of this we can say that there are plurality of ways, or cannot
favor one at least. The article has in mind to points out ontological basics which are at the ground
of the religious education in Christianity. Specific conception of a man is behind in every pedagog-
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ics theory so it decides applied pedagogic measures and way of the approach to the pupil. The
characteristics of the person indicates that the sense of life for the man is his salvation after death,
that is the achievement of Communion with God, for that reason the religious pedagogics narra-
tion is finally based on soteriology, that is why the Christian religious education is confessional.
However bearing in mind conditions of modern times, it enforce using a such type of the religious
education which on one hand will fulfill ontological premises of Christian anthropology and at the
same time, on the other hand, will take into account requirements of the present day. It's causing
that the dialogical and non-catechumenal Christian religious education, one can admit, respects
the ontological structure of a man, but, due the circumstances also throws up soteriological
measures and any activity being tied with the cult.



