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Tytutowa mikropowieé¢ nalezy do bodaj najtrudniejszych pod wzgle-
dem interpretacyjnym utworéw Rosjanina. Przypada ona na okres,
ktéry Naum Lejdierman i Mark Lipowieckij w twdrczosci pisarza cha-
rakteryzuja jako ,wyraznie filozoficzny” oraz ,egzystencjalistyczny”?.
Warto zaznaczy¢, ze w calej twoérczosci prozaika obecna jest filozoficzna
refleksja, niemniej jednak Omcmabuui nalezy do szeregu tych utworéw,
przy interpretacji ktérych badacze chetnie odwotuja sie do zawodowych
przedstawicieli filozofii. Logika niniejszego wywodu nie odstaje od tego
klucza, wiecej nawet — jego baza jest interpretacja Tatjany Czurlajewe;j,

1H.JI. Jlevinepman, M. H. JIunosenikuvi, CoBpemennan pycckaa aumepamypa: 1950-
1990-e 200bi, T. 2, Mocksa 2003, s. 627 (przeklad wtasny; w dalszych partiach artykulu
stosuje skrot: p.w.).
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mocno osadzona we wspolczesnej filozofii. Nie jest takze wsrod badaczy
wyobcowanym poglad o zainteresowaniu Makanina zjawiskami sensu
i rozumienia?, jednakze namyst w ramach stricte hermeneutycznych do
niedawna jeszcze nie byl podejmowany? Nowoscig zatem jest tutaj
zwrocenie sie ku ideom hermeneutyki w jej postaci zradykalizowanej
(John Caputo), poréwnanie wnioskéw z dotychczasowych analiz z ideami
amerykanskiego filozofa i w efekcie , poszerzenie” drogi otwartej przez
nowosybirska badaczke.

*

Jak zauwaza Czurlajewa, Makanin w wielu swoich utworach kon-
centruje si¢ przede wszystkim na kwestiach poznania, a narracja ukie-
runkowana jest na ,realizacje wydarzenia mentalnego”4. Przy czym
prézno, zdaniem badaczki, doszukiwa¢ si¢ w pisarstwie Rosjanina tra-
dycyjnie trwalej i zewnetrznej wobec czlowieka wartosci, ktora jedno-
czeénie stanowilaby gwarancje dostepu do tradycyjnej Prawdy czy tez
rekojmie jej obecnosci. ,Poznanie zachodzi pod przymusem zewnetrz-
nych okolicznosci, a nie za pomoca olénienia przez site wyzszg”> — pi-
sze literaturoznawczyni. Rzeczywistos¢ w tekstach Makanina pozba-
wiona jest sfery metafizycznej rozumianej jako filozoficzne wsparcie
materii oraz generator aksjologicznych hierarchii. W zamian za to jest
to rzeczywistos¢ — zgodnie z formula nowosybirskiej badaczki — onto-
logicznego absurdu czyli rzeczywistos¢ zdecentralizowana i wielowa-
riantywna¢. Zasadniczg cechg tej rzeczywistosci jest przemijalno$¢. Sam
pisarz zas$ nawet

[...] nie tyle stawia akcent na wydarzeniach mentalnych, ile je problematyzuije [...].
Interesuja go motywy wywolujace wydarzenie mentalne, zewnetrzne i we-
wnetrzne okolicznosci sprzyjajace badz przeszkadzajace aktowi poznania?.

Zatem w sytuacji braku Sensu Makanin odwraca swe spojrzenie od tre-
ci hermeneutycznego przestania i kieruje je w strone warunkéow, w kté-
rych ono zachodzi.

2 Przedstawia go na przyklad Anna Skotnicka: A. Skotnicka, Przestrzeri mysli. Me-
tafora blyskawicy i rzeki w prozie Wladimira Makanina, ,Przeglad Rusycystyczny” 2009,
nr 1(125), s. 52-72.

3 Pierwsza taka probe przedstawilem w artykule: K. Tyczko, Motyw Hioba w powiesci
Wiladimira Makanina , IIpaman aunus”, [w:] Chrzescijariskie dziedzictwo duchowe narodow sto-
wianskich. Seria IIl. Jezyk — Literatura — Kultura — Historia, t. I: Chrzescijaristwo w litera-
turze i jezyku, pod red. Z. Abramowicz, K. Korotkich, Bialystok 2016, s. 183-205.

4 T. H. Yypnsesa, [Ipobsema abcypoa 6 npose B. Maxanuna 80-x 20008 — nauasa 90-x eo-
006, HoBocunbmpck 2001, s. 177 (p.w.).

5 Ibidem (p.w.).

6 Ibidem, s. 225.

7 Ibidem, s. 177 (p.w.).
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Wspomniana na poczatku trudnoé¢ interpretacyjna mikropowiesci
Omcmabuiun zasadza sie na wysokim stopniu skomplikowania narracji:
trzy linie — 1. legenda o matym Loszy, 2. mlody Giennadij i Waleria,
3. dorosty Giennadij i jego ojciec — splecione i zniuansowane sg w taki
sposob, ze pozostawiaja otwartym pytanie o sens nawet w przypadku
szczegblowego opracowania, jakim niewatpliwie jest interpretacja Czur-
lajewej. W ostatniej czesci artykulu formuluje pytania do tej interpretacji.

Zasadniczy dla mikropowie$ci Omcmabuiuii motyw nienadgzania® jest
w tekécie przyczynkiem do ,wydarzen mentalnych” i jednoczesnie oko-
licznoscia, w ktorej one zachodza. W mikropowiesci nienadgzaniem do-
tknieci sa wszyscy: maty Losza skazany jest na niespokojny sen, niekon-
czacy sie trud doganiania i strach przed odlaczeniem sie od artelu
poszukiwaczy zlota; mlody Giennadij traci pierwsza milos¢ — Walerie
oraz nie udaje mu sie zlozy¢ swojego utworu do redakcji przed odej-
Sciem waznego dlan redaktora Twardowskiego, ojciec dorostego Gien-
nadija za$ dreczony jest przez koszmary, w ktérych nie zdaza wsigé¢ do
odjezdzajacych ciezaréwek, w efekcie czego zostaje sam posréd zimo-
wego krajobrazu. Istotna jest tutaj rola dorostego Giennadija, ktéry taczy
wszystkie watki i prébuje pomoéc ojcu. Jednak préba poszukiwania ana-
logii i objasnienie cierpienia poprzez odwotanie do przeszlosci, jak zau-
waza Czurlajewa, nie przynosza oczekiwanych rezultatéw:

Duchowe do$wiadczenie przesztosci nie ttumaczy rzeczywistosci i nie niweluje
ostrosci problemu samookreslenia w terazniejszosci. Ojciec Giennadija nie wi-
dzi zadnego zwiazku miedzy swoim nienadgzaniem a nienadgzaniem Loszy.
Legenda o Loszy jest dla niego pozbawiona jakiegokolwiek egzystencjalnego
znaczenia®.

Podobna sytuacje obserwujemy w mikropowieéci Makanina Ympama,
gdzie proba ustanowienia transczasowej komunikacji nie kornczy sie po-
zytywnym z punktu widzenia metafizycznej ciaglosci rezultatem, a bo-
haterowie musza zadowoli¢ sie tylko ,resztkami”, tym, co dotrwato do
czasow wspodlczesnych: ruinami, pamiecia, legenda, przypowiescia. Me-

8 Ze wzgledu na brak oficjalnego polskiego przekladu mikropowiesci (luty 2017)
korzystam z pomyslu Jadwigi Szymak-Reiferowej, ktéra zaproponowata roboczy wa-
riant tytutu jako Nienadgzajgcy. A zatem omcmaBanue bedzie nienadgzaniem. Nalezy przy
tym zauwazy¢, ze powyzsza propozycja nie uruchamia gry wszystkich znaczeri ory-
ginalu. W kontekscie historii Giennadija i Walerii w , oTcTats”, ,,0TcTaBats” aktualizuje
sie znaczenie , odczepienia sie” nie tylko np. na podobieristwo wagonu od pociagu, ale
tez jako bezposredni zwrot: ,odczep sie”; J. Szymak-Reiferowa, , System obrazéw” i ,, for-
ma” w metodzie tworczej Wiadimira Makanina, [w:] Szkota moskiewska w literaturze rosyjskiej,
pod red. P. Fasta, K. Jastrzebskiej przy wspétpracy A. Mrézek, Czestochowa 2007, s. 38.

9 T. H. Uypsnsesa, op. cit., s. 201 (p.w.).



190 K. Tyczko

taforg braku metafizycznej podstawy, a écislej — metafora stabej obecno-
Sci uptywajgcej podstawy sa dwa kluczowe z tej perspektywy dla tekstu
obrazy: obraz ruin wlasnie, ktére odwiedza mieszczanin w ostatniej
czesci mikropowiesci — jako wizualizacja odchodzenia i pogodzenia
z nim, oraz obraz szumigcej wody nad glowa wedrujacego przez kory-
tarze-tunele bohatera. Drugi obraz moze otrzymac nastepujaca wyktad-
nie: jesli tunele sa préba pokonania utraty, a rzeka — byciem (zgodnie
z pogladem Anny Stankiewicz i Anny Skotnickiej), to styszalny w tunelu
szum wod jest wlasnie szumem radykalno-hermeneutycznego uptywu
(pierwotnego, fizycznego i niezbywalnego kinesis!?). Zbijajacy z tropu,
lecz nie pozwalajacy na zatrzymanie uptyw w tekscie Makanina moze by¢
rozumiany jako ironiczny komentarz do Heideggerowskiego wstuchiwa-
nia sie¢ w bycie. Fryburczyk poszukiwat duchowej wspoélnoty pomiedzy
Niemcami a oddalonymi o przynajmniej 2000 lat Grekami. Makanin
niejednokrotnie nazywa ,starodawnym” (,npesauin”) doswiadczenie
XIX wieku i pokazuje, jak trudno jest nawigza¢ z nim , obecnosciowy”
kontakt przedstawicielowi wieku XX. Co réwnie wazne, ,chory” (boha-
ter mikropowiesci Ympama, niejednokrotnie utozsamiany z narratorem)
nie przystaje na dlugo w heideggerowskim nastuchiwaniu dawnych ety-
mologii, lecz podaza tunelami na pomoc wzywajgcym go tu i teraz
(w mikropowiesci Ympama jest to dziewczynka w oknie domu naprzeciw-
ko szpitala). W tak skonfigurowanej ontologii sens wymaga nieustanne-
go zaangazowania i aktualizacji, a , pokonanie” utraty nie jest jednorazo-
we i ostateczne. Innos$¢ odgrywa tutaj role ontologicznego ,, weryfikatora”.

W utworze Omcmabuiuil role prezentacji idei braku metafizycznej
stabilizacji pelni motyw nienadgzania. Bohaterowie nie staraja sie tutaj
przedrze¢ do innych warstw czasowych, lecz podejmuja teoretyczne
wysitki objasniania doswiadczanej utraty. Mikropowies¢ zagadnienie to
przedstawia na dwoéch poziomach: treSciowym oraz formalnym. Pierw-
szy poziom, wydawaloby sie, jest zbiorem niepowodzen: ojcu nie udaje
sie odnalez¢ sensu do$wiadczanych przezeri nocnych cierpieri nawet mi-
mo podpowiedzi ze strony syna; pragnacego $mierci Losze nachodzi
obawa, ze nawet tam, ,w niebie”, gwiazdy na podobienistwo odlegltych
ognisk nie dadza mu spokoju, co tylko poteguje poczucie krzywdy;
miody Giennadij traci pierwszg mito$¢ oraz mozliwosé przynaleznosci
do braci piszacej; dorosty Giennadij zas$ jest tym, ktéry na wszystko pa-

10 Wbrew Annie Stankiewicz, ktéra krytykuje postawe bohatera jako niezdolng do
glebokiego przezywania duchowosci: A. Cranxesuy, Caxpym 6 cucmeme npocmparcmben-
HbIX MoOeseil Baadumupa Maxanuna — nobecms ,,Ympama”, [w:] Szkota moskiewska..., op. cit.,
s. 27-36.

11 Por. N. Le$niewski, O hermeneutyce radykalnej, Poznar 1998, s. 55.
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trzy z perspektywy lat, a wiec rowniez naznaczony jest uplywem czasu.
Poziom formalny za$, to, jak wskazuje Czurlajewa, montazowy charak-
ter zestrojenia narracji oraz jej rozdrobnienie na mate fragmenty i wa-
rianty wydarzen. W konstrukcji poziomu formalnego kryje sie, jak sa-
dze, odpowiedZ na potencjalny zarzut rozpaczliwego charakteru tresci.
Osobliwe zestrojenie tego poziomu moze by¢ odczytywane jako model
ontologiczny $wiata przedstawionego — niestabilnego, nieciaglego i wa-
riantywnego, samemu, jako model, bedac jednoczesnie niestabilnym,
nieciggltym i wariantywnym. Uptywowy charakter bycia w Swiecie przed-
stawionym skutkujgcy niemozliwoscig uobecnienia niegdysiejszych sen-
sOw i nieustannie zastajacy rzuconych w bycie bohateréw metafizycznie
nieprzygotowanymi jest wyrazem — za Czurlajewa — Makaninowskie-
go ,abslutnego nieutopizmu”!2. Przy czym badaczka nie méwi tutaj
o antyutopizmie. Makanin bowiem nie prébuje zajmowac jednego ze
skrajnych stanowisk, lecz bardziej, jak sie zdaje, interesuje go rola obser-
watora, ktéry nie zwalcza skrajnosci, niepozbawionych przeciez swoje-
go miejsca w historii, aczkolwiek poddanych dziataniu uptywu: ,budujac
swoj subiektywny obraz $wiata, czlowiek u Makanina gotéw jest przyj-
mowac go na wiare (mitologizuje go), niemniej jednak zawsze zostaje
wyprowadzony z mitu oddzialywaniem zewnetrznej rzeczywistosci”13
— pisze literaturoznawczyni.

Rdzenny charakter uptywu dla twérczosci Makanina w kontekscie
tytulowej mikropowiesci, najdobitniej zostal wyrazony przez Czurlaje-
wa w nastepujacej konstatacji: ,Plynnos¢ [Texkyuects — przyp. tl.] rozu-
miana jest przezen [przez autora — przyp. tl.] jako prawo nakladajace
granice na $wiadomos¢”14. W mikropowiesci Omcmabuiuii obcujemy
z epistemologicznym niepowodzeniem bohateréw z tego wtasnie powo-
du, iz podejmuja oni préby rozumienia w oparciu o potrzebe stabilnosci,
podczas gdy rzeczywisto$¢ nieustannie wymyka im sie spod kontroli.
Czurlajewa pisze: ,Makanin dostrzega wzglednos¢ przezwyciezenia bez-
sensu istnienia przy pomocy ponadjednostkowych senséw w $wiecie
pozbawionym zewnetrznych imperatywo6éw”15. Rosjanin nie uobecnia, nie
prezentuje gotowej do wypelniania Prawdy, lecz pokazuje, ze prawda jest
kazdorazowo konstruowana w akcie interpretacji, w trudnych warun-
kach braku skadkolwiek metafizycznej pomocy oraz ze nigdy nie mozna
mie¢ pewnoéci co do pozytywnego rezultatu w ramach podjetych dzia-
lani interpretacyjnych. Tytulowa mikropowies¢ moze by¢ czytana jako

12T. H. Yypnsesa, op. cit., s. 224 (p.w.).
13 Ibidem, s. 225.

14 Tbidem, s. 202 (p.w.).

15 Ibidem, s. 228 (p.w.).
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alegoria upadku tradycyjnej metafizyki we wspoélczesnym Swiecie atopii.
Zdarza sie, iz komentatorzy Makanina podejmuja sie oceny bohateréw,
wskazuja tych , pozytywnych” i ,negatywnych” lub wyznaczaja tego,
ktérego postepowanie odznacza sie poprawnoscigl®. Wydaje sie, ze po-
dobna praktyka przeczy perspektywie obranej przez rosyjskiego prozai-
ka. Narrator nie pozostawia swoich bohateréw samych z ,przepisem”
na wspolczesne rozumienie ani nie ocenia ich. Analiza tresci i formy
mikropowiesci dowodzi wrecz czego$ przeciwnego: tekst nie udziela
odpowiedzi na pytanie o poprawne rozumienie, pokazuje problem, lecz
go nie zamyka. Glos narratora wielokrotnie przyjmuje ton wspdétczucia
i udzialu w przezywanym przez bohateréw cierpieniu, na przyklad
w nastepujacym fragmencie z rozdziatu pierwszego:

Stary juz, przygarbiony, stoi w podmoskiewskiej budce telefonicznej (w srodku
jest brudno i brzydko pachnie) — oto rozblysta i szybko zgasta zapatka. Dookola
jest noc. Czlowiek stoi i wrzuciwszy pietnascie kopiejek, cicho i uwaznie kreci
tarcza. Ten stary czlowiek to méj ojciec?”.

*

W niniejszej czesci przejde do oméwienia kontekstu radykalno-her-
meneutycznego, zapowiedzianego w tytule artykulu. W swej analizie
Czurlajewa ustalila fakt zainteresowania Makanina kwestiami mental-
nymi oraz konstatowata nieobecno$¢ tradycyjnie pojetej Prawdy w $wie-
cie przedstawionym. Badaczka charakteryzuje 6w $wiat jako bliski filo-
zofom-dekonstruktywistom, jednakze nalezy dokona¢ tutaj uscislenia
z uwagi na ontologiczne zainteresowania Makanina: dlaczego wsréd
réznych opcji hermeneutycznych prozaik zajmuje wtasnie miejsce ra-
dykalne? Norbert Le$niewski zwraca uwage na fakt, iz kontynuatorzy
Heideggera podzielili sie na trzy nurty: prawicowy (Gadamer), lewico-
wy (Derrida) i centrowy (Caputo)!s. O ile prawica heideggerowska nie

16 Np. wspominany juz tutaj tekst Stankiewicz, ktérej metodologia interpretacyjna
mikropowiesci Vmpama nosi znamiona silnej nostalgii za utraconymi obecnie filozo-
ficznymi dychotomiami, ulatwiajacymi przydzielenie bohaterom rél aksjologicznych.

Zob. takze interpretacje mikropowiesci Omcmabuiuin Wiladimira Iwancowa, w mysl
ktorej to starszy Giennadij idzie najbardziej prawidiows éciezka w zyciu:

Giennadij [...] jest cztowiekiem, ktory odnalazt najbardziej pewna droge w zyciu. I nie
schodzi z niej, pragnac pokona¢ nienadazanie umotywowane przycigganiem glebin wlasne-
go ducha.

B. VIBanmos, [IpocmpancmBento-Bpemennasn opeanusayus xyooxecmbBenroeo mupa B. C. Maxka-
Huna, Sankt-Petersburg 2007, s. 204 (p.w.)

17 B. Makauus, Vmpama, [w:] Idem, Kabxasckuii naennsii (coopHurx), Mocksa 2009,
s. 124 [ebook, pdf].

18 Por. N. Le$niewski, op. cit., s. 40-56.
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rezygnuje z obecnosciowego charakteru sensu, a lewica porzuca go zu-
pelnie, to przedstawiciele centrum z jednej strony nie chcg traci¢ odnie-
sienia do rzeczywistosci, z drugiej zas zdajq sobie sprawe z konsekwen-
¢ji dekonstrukgji dla metafizyki. W kontekscie analizy Czurlajewej wy-
daje sie, iz trzecia droga jest najbardziej pokrewna praktyce pisarskiej
Makanina. W powyzszy sposéb w hermeneutyce ,, umocnito sie” pojecie
stabej ontologii, Swiadomej swojej czasowosci, nieostatecznosci swoich
konkluzji oraz swego konstruktywistycznego charakteru. Radykalna her-
meneutyka Caputo owa przemijalnosé i przygodnosé wpisuje w katego-
rie uptywu. Uptyw nieodlgcznie zwigzany jest z odchodzeniem, a zatem
z czasowoscig, a wiec ze stabosciqg wszelkich ludzkich konstrukgji i ko-
niecznos$cia ich nieustannej weryfikacji. Wobec uplywajgcej rzeczywisto-
Sci hermeneutyka ta juz nie

interpretuje [...] istoty czy znaczenia swojego przedmiotu, lecz sposob bycia tego,
kto rozumie sens jego dziania sie. Koncentruje sie tym samym na charakterze
samej aktywnosci interpretacyjnej, w jej strukturalnych charakterystykach lokujac
dynamike réznicujacego procesu?®.

W Makaninowskiej refleksji z kolei na pierwszy plan wysuwaja sie takie
kategorie jak plynnos¢ (niestatos¢) i dazenie ku $mierci?, ktére to okresla-
ja charakter ludzkich dzialan oraz charakter rzeczywistosci w ogdle. Usta-
lenie sensu poszczegdlnych zjawisk kazdorazowo sktadane jest na rece
bohateréw oraz czytelnika?!. W tak zarysowanej perspektywie Makanin
jawi sie jako radykalny hermeneuta par excellence.

Pojecie stabosci ontologii radykalno-hermeneutycznej implikowane
jest swiadomoscia pozbawienia zycia metafizycznych stabilizatoréw.
Zycie (w radykalnej hermeneutyce rozumiane jako punkt wyjscia wszel-
kiego namystu) okreslane jest tutaj jako trudne. Co wiecej, proponuje sie
podtrzymywanie tego Zrédlowego trudu zmagania sie z uptywem jako
najbardziej uczciwej postawy wobec czasowosci Dasein. Jak zauwaza
Wilodzimierz Lorenc, krytyk filozofii Caputo, uptyw jest nieposiadajaca
metafizycznego gruntu gra, nad ktéra nikt nie sprawuje kontroli. Z tego
tez powodu uptyw nie jest wgladem uprzywilejowanym: ,nigdy bowiem
nie zdobedziemy przewagi nad uptlywem, musimy przez niego brngc,
starajac si¢ w nim nie utopi¢”22. Zuzanna Dziuban z kolei wskazuje fakt,
iz wraz z upadkiem starego porzadku filozoficznego utracona zostata

19 Z. Dziuban, Obcos¢, bezdomnosé, utrata. Wymiary atopii wspolczesnego doswiadczenia
kulturowego, Poznar 2009, s. 56-57.

20 Por. T. H. Uypssiesa, op. cit., s. 179.

21 Por. A. Skotnicka, op. cit., s. 71.

2 W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowieka. W kregu inspiracji heideggerowskich,
Warszawa 2003, s. 381.
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swojskos¢ rzeczywistosci, ktora porzadek ten aranzowat. Dla radykalno-
-hermeneutycznego do$wiadczenia zasadniczym w tym kontekscie jest
pojecie bezdomnosci, a wiec nieustannej ruchliwosci i niepewnosci. Rady-
kalna praktyka hermeneutyczna nie chce sprzyja¢ przywracaniu swojsko-
Sci, gdyz oznaczatoby to prébe powrotu do utudy komfortu za cene ugo-
dy z iluzja, a jak pisze Lorenc: ,nie dysponujemy zadna gleboka esencja,
ani tez nie odnalezlismy dotad arché”. Hermeneutyka Caputo jest ,sta-
wianiem czola zimnej prawdzie, ze zycie jest trudne, podstawy znajduja
sie w stanie drzenia, egzystencja jest otchtanig”2¢. Wyrasta ona w punk-
cie upadku sensu, ,nie obiecujac wcale jego ponownego odnalezienia
i przywrécenia”?, ludzie za$ tworza ,wspélnote niewiedzacych, ktérzy
potrzebuja siebie nawzajem”2. Sytuacja radykalnej hermeneutyki jest
sytuacja permanentnej niepewnosci, nieustannego upadania znaczen i sen-
s6w, ciaglej weryfikacji swoich podstaw i problematyzacji zrozumiatosci
wlasnego kontekstu z uwagi na postulat nie dyskryminowania Innego?’.
Wrazliwoé¢ na Innego jest tutaj ,zadaniem”, jakiego nie moze wyzby-
wac sie dyskusja filozoficzna. Nie mozna, zdaniem amerykanskiego filo-
zofa, usprawiedliwiac cierpienia ontologia, co oznacza takze, iz nie moz-
na dopuszczac¢ do sytuacji dominagcji jednej interpretacji kosztem innych.
Amerykanin zarzucil Heideggerowi, ze wstuchujac sie¢ w bycie oraz
wmyslajac w czwdrnig, zapomnial o realnych potrzebach Smiertelnych,
o pomocy cierpigcym ciatom?. Zmitologizowana p6zna filozofia Heideg-
gera, zdaniem amerykarskiego filozofa i teologa, ma by¢ doskonatym
przyktadem znieczulenia na realnos¢ fizycznego cierpienia.

Praktyka Makanina wykazuje wiele podobieristw do hermeneutyki
Caputo. Rosjanin wpisuje si¢ w naszkicowany powyzej kontekst rady-
kalno-hermeneutycznej wrazliwosci takze poprzez przekazanie interpre-
tacyjnej odpowiedzialnosci swoim bohaterom oraz czytelnikom?®. Catko-
wite porzucenie dyskursu tzw. ,wielkiej narracji” nastepuje tutaj dzieki
wprowadzeniu do tekstéw niektérych faktéw biograficznych autora,
uczynienie narratora jedna z postaci oraz rozdrobnienie narracji do
postaci wymagajacej podjecia proby jej ,poukladania”. Zabieg 6w otwie-

23 Ibidem, s. 366.

2], Caputo, R. Martinez, A Philosophical Propedeutic: On The Very Idea of Radical
Hermeneutics, [w:] R. Martinez, The Very Idea of Radical Hermeneutics, New Jersey 1997,
s. 14; cytat za: Z. Dziuban, op. cit., s. 90-91.

2 W. Lorenc, op. cit., s. 365.

26 Tbidem, s. 382.

27 Z. Dziuban, op. cit., s. 61

2 }.. Czajka, op. cit., s.41.

2 A. Skotnicka, op. cit., s. 71.
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ra wspolnotowy wymiar namystu oraz zmniejsza ryzyko arbitralnosci.
Czurlajewa wprawdzie pisze:

Z punktu widzenia Makanina wlasciwe oblicze rzeczywistosci ze wzgledu na
jego wielorakos¢ jest dla czlowieka niedostepne, poniewaz ma on do czynienia
nie z realnoscia, lecz jedynie z zaposredniczonymi przez niego samego zna-
czeniami.

Niemniej jednak jesli owo zaposredniczenie jest jedynym mozliwym
~wgladem” w wycinek rzeczywistosci, dostepnym czlowiekowi, to Ma-
kanin (podobnie do radykalnej hermeneutyki) przeciez podejmuje trud
zglebiania go i zestawienia ze $wiatem ,zewnetrznym”. Méwiac o swo-
jej tworczosci, Rosjanin stwierdzit:
I jeden z najwazniejszych motywoéw, ktéry bedzie sie przewijal pewnie przez
wiele moich tekstow, to kwestia checi pomocy stabszemu i jej niemoznosé3.

*

Interpretacja mikropowiesci Omcmabuiuii, dokonana przez Czurlaje-
wa wniosta niewatpliwie ogromny wkiad w rozw¢j badan nad twoérczo-
$ciag Makanina. Niemniej jednak lektura tekstu rosyjskiej badaczki budzi
dodatkowe pytania.

Na przykiad, na stronach 179-180 swojej pracy autorka pisze o nie-
nadazaniu jako ,wyjsciu z Dasein”:

,Nienadgzanie” natomiast to przede wszystkim odosobnienie, wyizolowanie
jako wyjscie z automatycznego istnienia do ,ja”. Jednak odosobniajac sie od swia-
ta zewnetrznego w celu jego poznania, czlowiek odkrywa absurd bycia, jego
entropiczne ukierunkowanie ku rozpadowi, $mierci. Strach zmusza czlowieka do
powrotu, zwigzanego z jednoczesna utrata swojego ,ja”. Innymi stowy, sytuacja
»nienadazania” staje sie sposobem poznania otaczajacych czlowieka zjawisk
istotnosciowych, a takze forma istnienia3!.

Nowosybirska badaczka kilkukrotnie opiera sw6j wywod o klasyczne
dychotomie podmiotu i przedmiotu, jednocze$nie wskazujac, iz filozo-
ficzna orientacja Makanina bliska jest dekonstruktywistycznej wspot-
czesnosci. Takze otwartym pozostaje pytanie o uargumentowanie w tek-
Scie Rosjanina zasady indukgcji, ktéra prezentuje rozumowanie badaczki
(wyprowadzenie wniosku o ,czlowieku”). I wreszcie trzecie pytanie,
podyktowane powyzszym cytatem: jaka koncepcja stoi za uzyta przez
badaczke kategoria ,Dasein”, szczeg6lnie iz wystapila ona w kontekscie
~Wyijscia” zefi, a zatem jakiego$ uprzywilejowanego wgladu w bycie?

30 B. MBanuos, beceda Baadumupa MBanyoba c nucamesem Baadumupom Makanunvim,
[w:] Szkota moskiewska..., op. cit., s.168 (p.w.).
31 T. H. Yypmsesa, op. cit., s. 179 (p.w.).
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Nie zostala przez badaczke poruszona réwniez kwestia ,nadzwy-
czajnoéci” i ,tajemniczosci” malego Loszy, ktéra sugeruje kilkakrotnie
wspomniany przez narratora blekit jego oczu. Losza wystepuje w le-
gendzie jako okaleczony, kalectwo za$ skorelowane zostato ze zdolno-
$cia wyczuwania zlota. Pewnego dnia za Losza wstawit sie inny, zupel-
nie ,przypadkowy”, kaleka. Badaczka formuluje sad, iz Losza ucieles$nia
nieumiejetno$¢ uniesienia swojego daru oraz niemozliwo$¢ pokonania
strachu przed byciem. W tej sytuacji jedyna mozliwa forma rozumienia
jest rozumienie zmitologizowane. Wydaje sie, iz analiza nienadazania
w watku Loszy jest przykladem ulegania zbytniej jednoznacznosci wnio-
skowania przez badaczke. Nie da sie bowiem wykresli¢ tajemniczosci
postaci Loszy oraz faktu, iz cho¢ na chwile, to opowies¢ dorostego Gien-
nadia uspokoila targanego przez koszmary ojca. I kwestia ta, jak sadze,
pozostaje otwarta dla kolejnych interpretatoréw. Z perspektywy niniej-
szego artykulu watek legendy jest raczej oznaka stabosci struktur onto-
logicznych, ich uplywowego charakteru, oraz radykalno-hermeneutycznej
niewiedzy - otwarcia na tajemnice i niejednoznacznos¢.
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