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Wielu bohateréw, zaréwno literackich jaki i mitologicznych, cechuje
ruch, dynamika, a réznicuje charakter tego ruchu i jego cel. Najbardziej
wyraZna réznica wystepuje pomiedzy ruchem liniowym, a ruchem od-
bywajacym sie po kole. Interpretacja zjawisk w ruchu liniowym wydaje
sie podstawowym i najczytelniejszym ruchem postaci, jest to ruch np.
od narodzin ku $mierci, gdzie narodziny i $mier¢ to dwa kraricowe,
niestykajgce si¢ punkty na linii zycia. Inna interpretacja ruchu - kolowa
- pozwala na glebsze i dokladniejsze zrozumienie problemu dynamiki
dzieta literackiego. Jako przykladem takiej interpretacji, postuze sie¢ Ody-
sejqg Homera.

Itaka Odysa to w istocie spoczynek, bo jest dgzeniem do odzyskania
stabilizacji, wizerunku czlowieka, ktéremu po przygodach w Swiecie
nalezy si¢ pokéj w domu i ojczyZnie, ktére dajg szczedliwosc. To powrot
do matrycy pamieci dokonujacy si¢ po okregu (kole) proteuszowych
zmian powierzchni z niewygasajagcym pragnieniem jej odzyskania,
z nieustanng czujno$cia na wlasne wnetrze i podejrzliwoscia co do cu-
dzych masek. Homerowa Itaka jako punkt wyjscia i punkt dojscia zara-
zem zamyka koto zmian, a wiec to, co na zewnatrz jest przeciwstawione
temu, co wewnetrzne - pamieci serca utozsamionego z konkretnym
miejscem.

Koto, niezaleznie od tego, czy bedziemy je interpretowac jako sym-
bol solarny, czy symbol bieguna!, jako obraz zawiera dwie odrebne
struktury, dwa odrebne elementy: lotnos¢ - ruch obrotowy, przemijajacy
- to obwdd kota i bezruch - to jego srodek, element staly. Dwoista
strukture kota oddaja charakterystyczne motywy rysunkowe, ktore
w érodku pozostawiaja pustg, kolista przestrzeri, natomiast w czesci ze-
wnetrznej, koto podzielone na sektory ukazuje fazy czasowego przebie-
gu. Fazy te, albo etapy moga by¢ przedstawione np. figurami ptakéw
wzlatujacych ku niebu - sublimacja, lub lecacych ku ziemi - konden-
sacja. Odpowiadaja one ewolucji i inwolucji, postepowi duchowemu
i regresowi. W przeniesieniu na rozumienie Itaki Odysa, koto z jego
niezmiennym $rodkiem, centrum, powrotem do korzeni byloby wladnie

1].E. Cirlot, Stownik symboli, przet. J. Kania, Krakéw 2001, s. 191.
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jego ojczyzna, a jesli utracong, to stanowitoby matryce wspomnien o niej
i o mitosci do domu rodzinnego. Obwdéd kota natomiast, jako droga
cyklicznosci, symbolizowatby ucieczke od ztudzeni $wiata ,ku centrum”,
ku Itace, jako rozstrzygnieciu rzeczy przemijajacych i przygodnych na
rzecz spoczynku i bezruchu, trwania.

Koto, jak zreszta inne formy kuliste typu: krag, kula moga by¢ tez
traktowane jako analogon mandali - symbolu jednoczacego, ogarnia-
jacego i porzadkujacego psychiczna catoéé, odbicia pierwotnego tadu
calej psychiki, zapowiedzi lub faktycznego narodzenia jazni2. Mandala,
dazac do pogodzenia wewnetrznych sprzecznosci, jak alchemiczny, cza-
rodziejski krag, odpowiadajacy mikrokosmosowi, moze stanowié, przez
analogie, odpowiednik duszy $wiata w rozumieniu platoriskim i jako
taka stanowi¢ o obrazie Boga, ktéry wszak jest rowniez kregiem, , kto-
rego Srodek jest wszedzie, obwo6d za$ nigdzie”s. Epifania tego rodzaju
staje si¢ kompensacja rozdarcia i chaosu, ktéry musi Odys przewarto-
Sciowa¢ w ich miejsce wprowadzajac zasade tadu, pelni, jednosci, by
tym samym osiggna¢ samourzeczywistnienie (indywiduacje), rozumia-
na jako synteze tego, co przebiega w sferze nieSwiadomosci zbiorowej,
w $wiecie archetypoéw religijno-kulturowych z tym, co stanowi o kon-
frontacji wlasnego cienia z wlasnym ego:

Proces indywiduacji doprowadza cztowieka do uznania siebie za to, czym jest z na-
tury (w sensie duchowym) i uwalnia go od sidel natury popedowej, jest ,0éwieceniem”
i osiggnieciem ,nad$wiadomosci”. To nie znaczy, ze problemy zycia juz sie rozwiazaty,
ale ze my patrzymy na nie z innego pulapu - wyzszego*.

Adekwatno$¢ symboliki tak rozumianego kota nie do konca, jak sie
wydaje, ma zastosowanie w interpretacji ,Itaki Karamazowskiej”.
W przeciwienistwie do centralnego punktu mandali, odpowiednika jazni
(Boga), syntezy tego, co indywidualne i tego, co zbiorowe, nie sugeruje
ona bowiem w tej czesci centralnej mozliwosci takiego zobrazowania
- drogi do indywiduacji. Zamiast wewnetrznej przestrzeni kolistej, ko-

2 J. Prokopiuk, C.G. Jung, czyli gnoza XX wieku, [w zb.:] C.G. Jung, Archetypy i symbole.
Pisma wybrane, przel. J. Prokopiuk, Warszawa 1981, s. 30.

3 C.G. Jung, Archetypy i symbole. Pisma wybrane, op. cit., s. 269.

4 J. Jacobi, Psychologia C.G. Junga, [za:] J. Prokopiuk, op. cit., s. 29. Por6wnaj takze rozu-
mienie pojecia kota w swietle symetrii obrotowej. Jak pisze Hermann Weyl:

Z powodu swej zupelnej symetrii obrotowej kolo na plaszczyznie lub kula w przestrzeni byly
uwazane przez Pitagorejczykow za najdoskonalsze figury geometryczne, a Arystoteles przypisywat cia-
fom niebieskim ksztatt kulisty, poniewaz kazdy inny umniejszalby ich niebianiska pieknos¢ [...]. Symetria,
niezaleznie jak ja bedziemy okresla¢, w sposob szeroki lub waski, jest ideg, za pomoca ktorej czlowiek
staral si¢ przede wszystkim ogarniac¢ mysla i tworzy¢ porzadek, piekno, doskonatosé.

H. Weyl, Symetria, przet. S. Kulczycki, Warszawa 1997, s. 11.
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listego centrum intelektualno-duchowego, korzenia pamieci i przynalez-
nosci, fundamentu fadu moralnego (archetypy zbiorowe), odnajdujemy
petle. Motyw wprowadzajacy nas w Swiat ogélnych zaplatari, prze-
plecen\, skrzyzowan i spowicia w cudze role i maski, a w konsekwencji
w bladzenie i ciemnos$¢ - ,szarpaning”, jak méwi Aleksy. Motyw petli
odniesiony do sfery zewnetrznej, pozwoli na interpretowanie go jako
Swiadomosci zwigzania czlowieka ze spolecznoscia, porzadkiem i la-
dem, Bogiem i domem, ideami i systemami filozoficznymi. Z kolei
w odniesieniu do sfery wewnetrznej, jako niemoznos¢ wyplatania sie
z nich, co w konsekwengji, chociaz w odniesieniu nie do wszystkich
bohateréw powiesci, daje osobowosc jakby czastkowg, fragmentaryczna,
bo odcieta od nieSwiadomego na rzecz rozrostu ego $wiadomego®. Za-
niedbana, czy tez z premedytacja odrzucana, adaptacja do ,zycia we-
wnetrznego” na rzecz religijnych form kanonicznych, przyjetych idei
filozoficznych, lub sprowadzenie zycia do biologicznych celow egzy-
stencji, zamyka lub tez dramatycznie komplikuje proces indywiduacji
bohateré6w. Dowodem na to sg liczne splatania Iwana czy Dymitra,
wplatanie Aleksego w losy braci, w ich nienawi$¢ do ojca, mitoé¢ do
Katarzyny Iwanowny i Gruszy. Petla jest srodkiem spirali, ktéra przyj-
muje, toczac sie koliscie, forme gestych, esowatych skretow. Spirala
moze by¢ znakiem makrokosmosu i jako taka, na zasadzie sprzezenia
zwrotnego, ma wplyw na ludzki mikrokosmos¢, jest tez znakiem ruchu
i przemiany. Jako spirala rosnaca (typ mglawicy) zaklada powolna
zmiang, wskazujac na relacje miedzy tym, co jednostkowe, a tym co
zbiorowe. Daje mozliwos¢, poprzez swoj dynamizm, przeksztalcenia,
wyrwania sie (podobnie jak w magicznym taricu, ktéry odbywa sie
w ruchu spiralnym) ze $wiata spowi¢ skarnawalizowanej powierzchni.
Jesli motyw petli wigzaliSmy ze sfera zewnetrzna zycia czltowieka, to
wpisany w funkcje spirali zyskuje, poprzez inwersje, swoja ambiwa-
lencje - polaczona bowiem ze sfera wewnetrzng czlowieka, staje sie
mistycznym odwréceniem wiezi zewnetrznej na rzecz celu ostatecznego
wyzwolenia z wiezéw spowijajacych dusze np.: z cielesnych namietno-
$ci Dymitra, nieautentycznych wyboréw Aleksego (pdjécie do zakonu).
Posrednio wiec zblizataby sie do docelowej funkgji kota, bedac préba lub

5]. Prokopiuk, op. cit., s. 45.

6 Peraci, jedna z sekt gnostyckich, jak pisze J. Lacarriére, odkryli w konstelacji Smoka lub
Weza sens powstania kosmosu. Konstelacja ta ,rozposciera swoje zawijasy miedzy Wielka
a Mala Niedzwiedzica z ogonem zagubionym w Bliznietach, z glowag zwrécong w strone
bieguna niebieskiego, w rysunku swym przypomina wielkiego weza zwinietego wokoét ko-
rzenia $wiata”. ,Figury na niebie”, ktére wspélczesna astronomia nazywa mglawicami, spira-
lami i gromadami, opowiadaja historie $wiata stajac sie pierwotnym zrédlem poznania i po-

M. Kowalska, , Literatura na Swiecie. Gnoza”, Warszawa 1987, nr 12 (197), s. 51-52.
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zaproszeniem do pojednania tego, co zewnetrzne z tym, co wewnetrzne
- z mistycznym centrum, duchowoscig, Bogiem.

Nie wszyscy jednak centralni bohaterowie powiesci Bracia Karama-
zow poddaja sie takiej interpretacji, a zalezy to, jak si¢ wydaje, od prze-
mian procesu wewnetrznego, ktory nie w réwnym stopniu wykorzy-
stuje zjawisko inwersji i zwigzang z nig ofiare, a z drugiej strony wskazuje
na konieczng antytetycznos¢ i ambiwalencje, jako podstawowa zasade
rzadzacq rzeczywistoécia powiesciowa Dostojewskiego (nie byloby Iwa-
na, gdyby nie byto Aleksego, nie byloby Zosimy, gdyby nie bylo Fiodora).

Wedlug Schneidera ciaglos¢ tego zycia gwarantuje wzajemna ofiara
na szczycie gory mistycznej’ - umieranie umozliwia narodziny: $mier¢
Zosimy to jego zaistnienie w §wiecie ducha, metaforyczna émierc¢ Aloszy
przy grobie matki staje sie¢ narodzinami do Zycia w monasterze, aby
jeszcze raz ulec inwersji po $émierci Zosimy w obrazie mistycznego cato-
wania ziemi, kiedy wszystkie przeciwienistwa sie jednoczg, a wcze$niej-
sza destrukcja buntu staje si¢ budowaniem nowego $wiata, meka eksta-
z3, zto dobrem. Podobne procesy obserwujemy w psychice i mentalnosci
Dymitra, ktory najpierw ideal Madonny przedzierzgnie w ideatl Sodo-
my, aby z kolei ten ostatni sprowadzi¢ znowu do bardziej czystej zasady
mitosci (nie tylko ,przegiecie” Gruszy ciegnie go do niej). W sytuacji
jednak straszniejszej, bardziej naglacej ku zmianie - oskarzenie o ojco-
béjstwo i grozba katorgi, ofiara musi by¢ wieksza. Dlatego Dymitr przyj-
mie na siebie cierpienie innych, rozumujac prawidlowo, ze jedli to, co
w dole jest czarne i pragnie sta¢ sie bialym, wystarczy by przeszto do
gory, a wybieleje - mitoé¢ do Gruszy, sen o ,dziecioku” jest takim ka-
natem przejécia. Znakiem tych wewnetrznych metamorfoz budujacych
fundament psychiki sa, w sferze mentalnej, na drodze sublimacji, za-
chodzace wlasnie inwersje, ambiwalencje, kontrasty, paradoksy, ktére
otwieraja horyzont transcendentny, wskazujg inny §wiat. Symbolem, za
sprawa ktérego mozemy te procesy wyrazic i zinterpretowac’, jest pod-
wojna spirala. Iwan, Smierdiakow, Fiodor nie podlegaja jej dobroczyn-
nemu wplywowi wyprowadzajacemu ze Swiata powierzchni skarna-
walizowanej w $wiat jasnosci, lecz ztoczynnemu. Spirala bowiem, bedac
symbolem rozwoju i aktywnosci, moze tez by¢ destrukcyjna. W jej isto-
cie lezy ambiwalencja dazaca do dopetnienia poprzez antyteze (mowit
o tym Zosima). Swiat jest diada, jak twierdzi Schneiders, a wiec kazde
zjawisko badz teze okreéla ich przeciwieristwo. Mozna przypuszczad, ze
im silniej dziataja w polu diady tendencje ku wyjSciu w transcendencje,
tym bardziej zamyka sie mozliwosé¢ otwarcia na §wiat ducha. Uwiklanie

7 M. Schneider, El origen musical de los animales-simbolos en la mitologia y la escultura antiguas,
Barcelona 1946, [za:] ].E. Cirlot, op. cit., s. 164.
8 Ibidem.
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Fiodora w materie, Iwana w abstrakcyjne, chore idee’, nawet, para-
doksalnie, wyzwanie do samobdjstwa jako realizacji ich sensu w prak-
tyce - Smierdiakow, sa potwierdzeniem, ze nie mozna znalez¢ takiego
kanalu za pomocg, ktérego wykorzystana inwersja lub antytetycznosc¢
databy im mozliwo$¢ przemiany. Bedac odpowiedzia negatywna na
mozliwo$¢ przemian pozytywnych - Dymitr, Alosza, staja sie tez, w in-
terpretacji symbolicznej, przeciwieristwem spirali kreatywnej na rzecz
spirali zwijajacej sie lewoskretnie. Lewoskretnos¢ (lewa strona) u Dosto-
jewskiego to synonim destrukgji i zla (lewe oczko Smierdiakowa, lewe
ramie Iwana, gladzenie brody lewa reka przez Gorstkina). W odniesie-
niu do pojecia Itaki, oni tez ja osiggneli, ale w obrazie przeciwnym do
jasnego, uduchowionego wymiaru (to ,, wpieklowstapienie”). Dla Fiodo-
ra proces przemian zatrzymat si¢ na powierzchni zycia i tu tez zbudo-
walby on swa Itake zaspokajajac pragnienia serca w mitosci do Gruszy
- by¢ moze bylaby ona droga ocalenia i wyjécia w $wiat autentycznych
uczud i wartosci, gdyby nie byla jedynie samooszukiwaniem sie Fiodora,
wtracajagcym go w coraz glebszy strach przed samotnoscig i opuszcze-
niem. Iwan, natomiast, swa Itake zbudowal na falszywej idei powszech-
nego szczescia, idei abstrakcyjnej, chorej, bo nieopartej na prawdzie
Bozej, lecz na ludzkim solipsyzmie. Poniesie nawet dla swej teorii ofiare,
ale ,szczyt mistycznej gory”, spotkanie z diablem, nie wyprowadzi go
W jasnoé¢ zrozumienia swojego cienia, czyli cienia indywidualnego, ale
takze zbiorowego (cierr kolektywu to symboliczna posta¢ diabta)!0, lecz
wprowadzi w ciemno$¢ samooszukiwania sie, dalszych zawiklan i za-
platani, az po chorobe mézgu. ,Konfrontacja z cieniem wymaga postawy
krytycznej, odréznienia siebie od wlasnego cienia z uswiadomieniem
sobie, ze jest on czeScia naszej istoty. Integracja to wycofanie jego pro-
jekcji z innych ludzi”. Iwan nie zdoby! sie na to, w przeciwnym razie
bowiem nie mégtby powiedzie¢ przed sadem, ze inni ,zabili” jego ojca,
albowiem wiedzialtby ,Ze cokolwiek opatrznego jest w tym $wiecie, jest
takze w nim i jesli co$ dla Swiata zrobit to to, ze poradzit sobie ze swym
cieniem”!l. Smierdiakow z kolei ,przerobil” dostownie symboliczng
petle na petle ze sznura potwierdzajac tym czynem, iz o wolnosci nie
tylko mozna moéwic (jeli nie ma Boga to wszystko dozwolone), mozna
ja tez zamanifestowad, dzialajac zgodnie z li tylko wlasnym przekona-
niem o wartosci zycia tak cudzego, jak swojego.

»Itaka Karamazowska” rozumiana jako miejsce, a wiec dom i mia-
steczko rodzinne koresponduje z makrokosmicznym oddzialywaniem

® Wedtug Dostojewskiego idee nieoparte na religii chrzescijariskiej. Pisze o tym: B. Urban-
kowski, Dostojewski — dramat humanizmow, Warszawa 1978, s. 146-167.

10J. Prokopiuk, op. cit., s. 24.

11 JTbidem, s. 25.
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spirali funkcjonujagcym jako palec losu. Jej dzialanie objawilo sie naj-
pierw jako konieczno$¢ przyjazdu braci do ojca po pieniadze, wyjatek to
Alosza, ktory chcial odwiedzi¢ gréb matki. Przyjazd zatem po co$, a nie
powrdt do czegos okreslit ich intencje. Z domem ojca nie faczyty ich
zadne pozytywne uczucia z wyjatkiem nieuregulowanej kwestii finan-
sowej. Do jakiego stopnia traktowali pobyt u ojca jedynie jako przysta-
nek w drodze do osiggniecia wiasnej stabilizacji gdzie$ daleko od domu,
Swiadcza nieustanne zapewnienia o ich wyjezdzie - méwi o tym nawet
Alosza w pozegnalnej mowie do mlodziezy. Od domowego progu, od
spolecznosci miasteczka trudno sie jednak wyzwoli¢ (Skotoprigoniewsk
znaczy tyle co zagroda dla bydta). Przyjazd, ktéry miat by¢ chwilowym
pobytem, stal sie uwiezieniem, putapka losu, a kwestie finansowe otrzy-
mawszy wymiar pretekstu, uwiklaly Dymitra i Iwana w nienawis¢ do
ojca, aby nastepnie jeszcze bardziej zagesci¢ ich wplatanie w tréjkaty
mitosne: Grusza - Dymitr - Fiodor; Iwan - Katarzyna - Dymitr; a Alosze
wmanewrowa¢ w lancuch zaleznosci przebiegajacych miedzy ojcem
a bra¢mi, bra¢mi a ich kobietami, w atmosfere plotek i sensacji. Zbrodnia
na Fiodorze, ktéra z tego punktu widzenia moglibySmy uja¢, jako prze-
ciecie jednego z wezlow tych splatan, jeszcze bardziej zagmatwa im losy
i w miejsce upragnionej wolnosci przyniesie pelne zamkniecie. Czyz to
nie kpiny losu, ze Iwan, ciezko chory, a przeciez obdarowany takimi
zdolnoéciami, ktére dopiero w $wiecie zjednatyby mu godnych towa-
rzyszy, pozostanie w miasteczku prawdopodobnie do korica swych dni
z sumieniem obciagzonym zbrodnia, pod opieka kobiety, co do mitosci
ktorej jest bardzo sceptyczny, z imperatywem moralnego uchronienia
Dymitra od kary; Dymitr, wyjedzie na Syberie, o ironio losu, odzyskujac
w ten sposéb wolnos¢ i mozliwos¢ opuszczenia miasteczka; Alosza
pragnienie wyjazdu bedzie musial pogodzi¢ z przyszlym ozenkiem
z Liza i rozwikla¢ sprawe z klopotliwa panig Chochtakow. Przewrotny
los, ktéry najpierw pozbawil ich ciepta domowego ogniska, pozwolit
poczué sie ,kims$”, jakby na ironie sprowadzit ich ponownie do Sko-
toprigoniewska, demonstrujac swa wtadze, przed ktéra nie da sie uciec.
Aleksy chcialby zosta¢ mnichem, Zosima jednak - egzekutor losu, po-
syla go w $wiat; Iwan przyjmie chorobe, ktéra wyznaczy mu los i na nic
zdadza sie proby przeciwstawienia sie temu, chociazby przez wysta-
pienie w sadzie; Dymitr, majacy wiele danych po temu, by zosta¢ ,no-
wym $wietym” przez zlaczenie swej ofiary z ofiarg Chrystusa, nie
ucieknie jednak od zniewalajacej jego serce mitosci do Gruszy jako jego
przeznaczenia. Mito$¢ ta moze pokrzyzowac te ,drgnienia duszy” i zo-
stawi¢ go z pietnem uciekiniera. Nawet Alosza nie spojrzy losowi
w twarz, a wydawaloby si¢, ze po przezyciach sytuacji progowych
bedzie do tego przygotowany - oddelegowany w zycie $wieckie iden-
tyfikuje sie z ewangelicznym modelem czlowieka bezkrytycznie i bez-
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wolnie nie widzac zagrozen, ktére on niesie. Mianowicie, gdy zlo prze-
kroczy granice normalnosci, uksztaltowa¢ w nim moze patologiczna
zyczliwoé¢ wobec ciemiezcy i w efekcie zniewoli¢ go, poddajac silniej-
szemu (Lizie).

Jak rezyser opracowujacy artystyczna koncepcje sztuki, los rzadzi
ludzkimi zachowaniami, traktujac je jak okazje do przeprowadzania
wlasnych planéw. Pociggajac za nici zdarzen, sprowadzi je do ,,ognisko-
wej inwersji” - zbrodni ojcobdjstwa, by ukazaé stabos¢ stereotypowego
wyobrazenia wiezi rodzinnych, jej rozpad i degradacje. Demityzacja
Homerowej Itaki moze by¢ odpowiedziag na Dostojewskiego koncepcje
domu rodzinnego, spoteczeristwa i narodu w ogole, ktéry wedlug niego
jest tylko maska ukrywajacq falsz i wyalienowanie z autentycznych
wartosci wiezi, zastepujac je zwigzkami przypadkowymi, a w ten spo-
s6b podkreslajac oddzielanie jednych od drugich. ,Bez najwyzszej idei,
nie moze istnie¢ naréd, upada rodzina, niemozliwe sa zadne zwiazki
miedzyludzkie”12,

Dotarcie do swojej prywatnej, indywidualnej Itaki to tyle, co odnale-
zienie swojej tozsamosci, prawdziwej twarzy, potwierdzenie przynalez-
nosci do odzyskanego systemu wartosci, do milosci. Kazda z postaci ta-
ka Itake odnalazla. Droga do wiasnego wnetrza, przebiegajaca odwrot-
nie niz u Odysa, mogla by¢ zinterpretowana za pomoca symbolu spirali,
poniewaz Itaka ujeta w kontekscie symboliki spirali, niezaleznie od jej
rodzajow, daje mozliwos¢ wyjécia z ograniczeri ku indywiduagdji i jest
osiggalna niezaleznie czy prowadzitlaby ona wzwyz, w rejony sacrum,
czy w rejony ,, wpieklowstgpienia”.

12 Ibidem, s. 146.



