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Teologia polityczna i etyka:

Proba ujecia tematu na przykiadzie ,Etyki">

Dietricha Bonhoeffera, ,, Teologii politycznej” Carla Schmitta
i ,Teologii politycznej” Johanna Baptisty Metza“

Abstrakt:

W niniejszym artykule przedstawiam relacje pomiedzy teologig polityczng a etyka na przyktadzie
tekstow trzech dwudziestowiecznych myslicieli niemieckich: Carla Schmitta, Johanna Baptisty
Metza i Dietricha Bonhoeffera. Przy omawianiu koncepcji kazdego z nich staram sie przedstawic definicje
teologii politycznej obecnej (explicite badz implicite) w wybranych dzietach i zastanowi¢ sie, na ile jest
w niej obecny komponent etyczny. Poniewaz w pracy nad esejem postugiwatam sie metodologig wtasciwg
historii idei, w tekscie wskazuje rowniez te elementy srodowiska i klimatu intelektualnego wspdtczesnych
wymienionym myslicielom, ktore wptynety na ksztatt ich mysli i tworczosci. Najwazniejsze — i najszerzej
omodwione — to koncepcja deutsche Sonderweg (oparte na opisanej przez Jacquesa le Goff idei translatio
Imperii przekonanie o szczegdlnej roli Niemiec w dziejach i ich odpowiedzialnosci za losy $Swiata) oraz
specyficzna niemiecka konfesjonalizacja, silnie wigzaca struktury wiadzy koscielnej z wtadzg panstwowa.

Abstract:

In this article I show the relationship between political theology and ethics on the example of three
twentieth-century texts of German thinkers: Carl Schmitt, Johann Baptist Metz and Dietrich Bonhoeffer.
When discussing the concept of each of them I'm trying to provide a definition of political theology,
which is present (explicitly or implicitly) in the selected works and consider how the ethical component
is enclosed in them. Since the history of ideas methodology was used during work on the essay, the
text also points out the elements of the environment and intellectual climate of thinkers contemporary
to the main protagonists, who may have influenced their thoughts and works. The most important
- and most widely discussed — is the concept of the deutsche Sonderweg (based on idea of translation
Imperii, described by Jacques le Goff, which was the base of belief of the special role which Germany
plays in the history and of its responsibility for the fate of the world) and the specific German
"confessionalization”, strongly binding structures of the ecclesiastical and State authorities.

Stowa klucze: teologia polityczna, etyka, Bonhoeffer, politycznos¢, deutsche Sonderweg
Key words: political theology, ethics, Bonhoeffer, the political, deutsche Sonderweg

1 Artykut powstat podczas Stypendium im. ks. Jzefa Tischnera w Instytucie Nauk o Cziowieku w Wiedniu (Institut fiir die Wissenschaften vom Menschen).

2 W niniejszym artykule, wobec braku polskiego ttumaczenia, bede sie postugiwata tekstem angielskim: Dietrich Bonhoeffer, Ethics, Dietrich Bonhoeffer Works — English Edition
(DBWE), vol. 6, Fortress Press, 2008. Wszystkie ttumaczenia sa mojego autorstwa chyba, ze zaznaczono inaczej.

3 Piszac o ,Teologii politycznej” Carla Schmitta mam na mysli zbidr tekstoéw: Carl Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, Aletheia, Warszawa 2012. W zbiorze tym znajdujq
sie dwa teksty istotne dla niniejszego artykutu: tytutowa ,Teologia polityczna” i esej ,Pojecie politycznosci”.

4 Piszac o ,Teologii politycznej” Johanna Baptisty Metza mam na mysli zbior jego wyktadéw na ten temat, wydanych w polskim przektadzie zatytutowanym ,Teologia polityczna”
przez krakowskie wydawnictwo WAM.
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Wprowadzenie

Teologia polityczna jest obecnie pojeciem modnym. Zajmujg sie nig mysliciele wszystkich
chyba $wiatopogladdw i ci, ktdrzy uwazajg, ze dzis mozna miec juz tylko poglady. Cho¢ pojawiajq sie
kolejne publikacje z teologig polityczng w tytule, samo pojecie nie jest dobrze zdefiniowane. A raczej
— posiada tak wiele rozmaitych definicji, ze bez poczynienia poczatkowego zastrzezenia co do tego,
co bedzie sie pod tym hastem rozumiec¢, trudno prowadzi¢ jakiekolwiek rozwazania w tym temacie.

Za ciekawe zagadnienie uznatam relacje miedzy teologiq polityczng a etyka. Teologia
(bez przymiotnikdw), jako nauka o Bogu i Jego nauczaniu, nieodmiennie wigze sie z tworzonymi na bazie
tegoz nauczania systemami etycznymi. Jednakze teologia polityczna jest albo bywa nie tyle
subdyscypling teologii, ile odrebng dziedzing refleksji nad cztowiekiem i Swiatem. Dlatego tez jej
relacja z etykg jest nieoczywista i moze przybiera¢ rézne formy. Nad tym, czym w istocie teologia
polityczna jest, zastanawiam sie na kilku najblizszych stronach. To, jak mozna budowac relacje miedzy
telogia polityczng a etyka, przedstawiam na przykfadzie mysli dwudziestowiecznego ewangelickiego
teologa Dietricha Bonhoeffera. Poniewaz istotny jest kontekst pojeciowy, w jakim teologia polityczna
Bonhoeffera funkcjonuje, przedstawiam rowniez — w skrotowej z oczywistych wzgledéw formie
— teologie polityczne Carla Schmitta (uwazanego za ,0jca” tego pojecia, opisanego w jego ,Teologii
politycznej”) i pisma na jej temat autorstwa Johanna Baptisty Metza, katolickiego teologa drugiej
potowy XX wieku. Przywotanie tego ostatniego pozwala umiesci¢ tak Bonhoeffera jak i Schmitta
w szerszym konteks$cie, zwtaszcza jesli wezmie sie pod uwage to, ze teologie polityczne budowane
na gruncie ewangelickim sg zupetnie inne od tych opartych na teologii katolickiej.

Co bardziej problematyczne, czesto, czytajac ksigzki poswiecone temu zagadnieniu [np. Teologia
polityczna swietego Pawta Jacoba Taubesa (Taubes 2010) czy Bezsilny Bdg Marka Lilli (Lilla 2009)],
mozna odnie$¢ wrazenie, ze jakas$ autorska definicja teologii politycznej z pewnoscig jest w nich
obecna, ale nie przedstawiona explicite. Wiemy wiec, ze autor pisze o teologii politycznej, ze teologie
polityczng swego bohatera opisuje, czujemy, czym ona moze by¢ — ale z braku jasnej definicji
pozostawia to pole dla samodzielnej interpretacji albo domystéw.

Sama teologia, bez przymiotnika ,polityczna”, jest — najprosciej rzecz ujmujac i rozwazajac jq
na gruncie chrzescijanskim — , usystematyzowang naukowo chrzescijanskq wiedzq religijng na temat
Boga, cztowieka, Swiata, tresci objawienia, wiary i zasad moralnych; nauka o Bogu; w szerszym
znaczeniu — doktryna danej religii” (http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/3986485/teologia.html).

Przymiotnik ,polityczna” daje jej nowe mozliwosci, ale tez pewne ograniczenia, uzaleznione
od rozumienia tego taczacego rézne porzadki terminu; juz samo pojecie politycznosci nastrecza
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wielu probleméw definicyjnych i czyni niezbednym podjecie decyzji (co dla Schmitta czy Hobbesa
byto czynem wtasnie politycznym!) co do tego, jak bedzie sie je rozumieé. O tym napisze w dalszej
czesci niniejszego eseju.

Etyka z kolei jest nauka dotyczacg moralnosci, normatywng (@ wiec stanowigcg nauczanie
moralne) albo opisowg (mdwigcg o moralnosci). Mozna by wiec wysnué wniosek, ze w kazdej teologii
musi sie zawierac¢ element etyczny, nauki moralnej badz nauki o moralnosci. Nie bede sie zajmowac
miejscem etyki w teologii w ogdInosci. Chce jedynie jej obecnos$¢ — badz brak — w teologii politycznej
przedstawi¢ na najblizszych kilku stronach.

W niniejszym artykule przedstawie wiec relacje miedzy teologig polityczng a etykq, koniecznoscig
ich wspdtwystepowania badz jej brakiem. W centrum mojej uwagi znajduje sie komponent
etyczny w teologii politycznej Dietricha Bonhoeffera, omawiany na podstawie jego ,Etyki”.
Analizuje go w perspektywie ujec¢ teologii politycznej przedstawionych we wskazanych wczesniej
tekstach Carla Schmitta (,Teologia polityczna”) i Johanna Baptisty Metza (zbiér wyktaddw
pt. ,Teologia polityczna”). Stanowig one istotny punkt odniesienia i swego rodzaju tto dla rozwazan
nad koncepcjg wytaniajacq sie z mysli Bonhoeffera, ktdrych analiza jest gtdwnym celem tego tekstu.

Definicje i sposoby rozumienia teologii politycznej

Jak juz napisatam, ,teologia polityczna” to pojecie roznorako definiowane. Posiada liczne opisy,
jest przedmiotem refleksji najrozniejszych myslicieli, ktdérych przemyslenia na temat istoty omawianego
pojecia zapewne mogq by¢ sprzeczne. Mi osobiscie, takze na potrzeby rozwazan nad Dietrichem
Bonhoefferem, najbardziej odpowiada opis tego, czym teologia polityczna jest, zamieszczony w pierw-
szym numerze rocznika filozoficznego pod tym tytutem®. Marek A. Cichocki i Dariusz Kartowicz pisza:

»Dlaczego teologia polityczna? Co to takiego? Juz sama nazwa moze wywotywac
niepokdj. Czy nie jest to niebezpieczna proba faczenia religii z polityka, spraw
spotecznych z ostatecznymi, Kosciota z zyciem wspolnoty politycznej, wtadzy duchowej
i Swieckiej, réznych modeli legitymizacji, reprezentacji, hierarchii i autorytetu, réznych
definicji wspdlnoty i jej celéw, odmiennych modeli racjonalnosci? Céz odpowiemy?
Otdz jaknajbardziej! (...) Chcemy (...) spojrze¢ na sprawy polityczne z perspektywy spraw
ostatecznych. Oczywiscie nie po to, by polityzowaé religie czy na przyktad klerykalizowaé
polityke — lecz po to, by lepiej zrozumieé to, co polityczne. (...) Chcemy zobaczy¢ sprawy
spoteczne z perspektywy religii dlatego, ze interesuje nas cztowiek bedacy zarazem homo
politicus i homo religiosus — jeden i ten sam cztowiek w swoich najbardziej podstawowych
wymiarach (...)"” (Cichocki, Kartowicz 2003-2004: 3-4)

Powyzsza definicja nie jest wielosetstronicowym rozwazaniem nad pojeciem teologii polityczne;j.
Uwazam, ze to jej wielka zaleta. By¢ moze nie oddaje wszelkich mozliwych niuanséw stosowania
tej kategorii opisu rzeczywistosci, ale stanowi ciekawe wyjscie do dalszych rozwazan. Jest rowniez mocno

5 Przywotatam koncepcje Cichockiego i Kartowicza z kilku powodéw. Po pierwsze, buduje ciekawa dla moich rozwazan definicje teologii politycznej. Po drugie — pokazuje
wspétczesne ujecie tego pojecia. Po trzecie — pozwala przenies¢ po czesci refleksje na grunt polski, na ktdrym autorzy nie sg jedynymi badaczami tego pojecia, ale moim
zdaniem — najciekawszymi. Nie skupiajg sie bowiem jedynie na analizie innych teologii politycznych i snuciu refleksji na ich temat, ale tworza jej autorska koncepcje, na bazie
ktorej tworza Srodowisko, w ktdrym faczenie perspektywy religijnej i politycznej jest nie wstydliwym ,religianctwem” czy ,polityzacjq”, ale uprawnionym sposobem refleksji nad
cztowiekiem i Swiatem.
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inkluzywna: pozwala definiowac i opisywac pojecia i zjawiska jako teologie polityczng nie tyle ze wzgledu
na przyporzadkowanie naszej refleksji do nauk politologicznych albo teologicznych (i w ramach
jednej z nich — prowadzenie badan i przemyslen na temat teologii lub polityki), ale z uwagi na przedmiot
rozwazan: cztowieka w wymiarach politycznym i religijnym. A te jak wiemy towarzyszg mu w zasadzie
od zawsze i, zdaniem wielu, wtasciwie stanowig o jego cztowieczenstwie. Bo przeciez ten, kto nie uczestniczy
w zyciu politycznym, moze sta¢ sie zwierzeciem badz bogiem, ale przypadkdéw tej drugiej mozliwosci
nie zanotowano. Uznanie wiasnie cztowieka (a nie mysli, teologii czy polityki) za 0$ myslenia w kategoriach
teologiczno-politycznych czyni koncepcje Cichockiego i Kartowicza wyjatkowym przejawem humanizmu
w nauce i doskonatym punktem wyjscia dla moich rozwazan nad teologig, polityka i etykg Bonhoeffera.

W ujeciach réznych myslicieli teologia polityczna bywa, jak juz napisatam, okresleniem opisujgcym
bardzo rézne sposoby refleksji. Na te odmiennosci niebagatelny wptyw ma takze tradycja konfesyjna,
do ktérej nalezy badz z ktdérg utozsamia sie dany mysliciel. W tym tekscie bede sie zastanawiac
nad teologig katolicka i ewangelicka — a te sg rézne nie tylko ze wzgledu na tres¢, ale takze sposdb
powstawania. Obydwie tworzg teologowie, jednakze punktem odniesienia dla teologow ewangelickich
jest, zgodnie z zasadq Sola Scriptura, jedynie Pismo Swiete, a dla teologéw katolickich — takze
Tradycja Kosciota, nauczanie jego Ojcow i Doktorow, wreszcie papieskie encykliki i inne dokumenty
wydane przez Stolice Apostolska. Oczywiscie, teologowie ewangeliccy rdwniez odnoszg sie do tekstéw
powstatych pdzniej niz Nowy Testament (jak choc¢by Konfesja Augsburska i inne Ksiegi Wyznaniowe)
i takze one stanowig zasady funkcjonowania Kosciotdw ewangelickich. Nie majg jednak statusu
nauczania nieomylnego, wiec sq one diametralnie inne niz np. nauczanie papieskie; nie bada sie tez
zgodnosci pism teologa z nauczaniem Kosciofa, bo to nauczanie praktykujq wszyscy jego cztonkowie,
duchowni i $wieccy, teologowie i osoby bez takiego przygotowania. W niniejszym artykule przedstawie
koncepcje teologii politycznej trzech niemieckich dwudziestowiecznych myslicieli — katolikow
Carla Schmitta i Johanna Baptisty Metza oraz ewangelika Dietricha Bonhoeffera.

Teologie polityczng zazwyczaj uznaje sie albo za jedng z nauk politycznych (@ wiec teologia
polityczna jako teologiczna refleksja polityki), albo teologicznych (czyli za polityczng refleksje teologii).
To wiasnie z ,,politycznej” badz ,teologicznej” natury danej teologii politycznej ma wynikac jej stosunek
do takich zagadnien jak rola Boga i Objawienia, funkcjonowanie badz nie zagadnien o charakterze
moralnym, tworzenie wiasnego systemu etycznego. Tym, co de facto decyduje o zaliczeniu danej
teologii politycznej w poczet nauk politologicznych, teologicznych badz innych, jest wartos¢ czy tez byt
postawiony w centrum jej zainteresowania. Dla rozwazan nad relacjag miedzy teologig polityczng
a etyka to rozréznienie jest kluczowe — decyduje bowiem o tym, czy w kontekScie danej teologii
politycznej w ogdle o etyce mozna méwic, czy tez takie rozwazania sg w gruncie rzeczy bezzasadne.

Godzac sie z ryzykiem pewnego uproszczenia, postaram sie wykazac, ze dla Schmitta tg osiowg
wartoscig i bytem sg nardd i jego emanacja w postaci panstwa, dla Metza — Kosciot Rzymsko-Katolicki
rozumiany jako instytucja, dla Bonhoeffera — cztowiek w relacji z Chrystusem.

Bonhoeffer, Schmitt, Metz — biograficznie

Osoba Dietricha Bonhoeffera jest w Polsce chyba jeszcze mniej znana niz definicja teologii
politycznej. Troche lepiej jest ze Schmittem, osoba Metza, podobnie jak Bonhoeffera, pozostaje
chyba blizej nieznana. Dlatego tez pozwolitam sobie na zamieszczenie krétkiego fragmentu tekstu
o charakterze biograficznym.
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Dietrich Bonhoeffer, urodzony w 1906 roku we Wroctawiu (Breslau) byt niemieckim pastorem
i teologiem luteranskim, zaangazowanym w opozycje antyhitlerowskg od samego poczatku — w 1933
poprzez przeciwstawienie sie decyzji synodu Kosciota dotyczacej przyjecia tzw. paragrafu aryjskiego
— zakazu petnienia urzedu pastora przez ksiezy pochodzenia zydowskiego (por. Bonhoeffer 1970: 67).
W 1934 wiaczyt sie w prace nad powstaniem Kosciota Wyznajacego (Bekennende Kirche), opozycyjnego
wobec Kosciota Pruskiego, opanowanego przez ,Niemieckich chrzescijan” (Deutsche Christen).
W zwigzku z tym w 1936 pozbawiono go prawa do nauczania, w 1937 zamknieto i zdelegalizowano
prowadzone w Szczecinie seminarium kaznodziejskie, a w 1943 aresztowano i osadzono kolejno
w berlinskich wiezieniach Tegel i przy Prinz-Albrecht-StraBe za udziat w przygotowaniach do zamachu
na Hitlera grupy Canarisa, Ostera i Dohnanyiego (por. Bethge 2003: 63). Stracono go 9 kwietnia 1945
w obozie koncentracyjnym we Flossenburgu.

Carl Schmitt, urodzony kilkanascie lat wczesniej niz Bonhoeffer (odpowiednio 1888 i 1906),
byt wybitnym niemieckim filozofem prawa, politologiem, cenionym naukowcem. Ze wzgledu na podjete
decyzje: wstgpienie do NSDAP w maju 1933 roku, udziat w tworzeniu rozwigzan prawnych zgodnych
z celami narodowych socjalistow® czy usprawiedliwianie morderstw politycznych Nocy Dtugich Nozy
(jako ,najwyzszej formy prawa administracyjnego”), okreslano go mianem ,koronnego jurysty Trzeciej
Rzeszy”. W 1936 roku oskarzono go jednak o oportunizm, katolicyzm, heglizm i udawanie antysemi-
tyzmu. W zwigzku z tym stracit prominentne stanowiska, pozostajac ,tylko” profesorem berlinskiego
uniwersytetu. Po Wojnie byt internowany, objeto go czeSciowym zakazem publikacji i pracy akademickiej.
Do jego domu w Plettenbergu przyjezdzali najwybitniejsi intelektualisci XX wieku — m.in. Jacob
Taubes, Alexandre Kojéve czy Ernst Jinger. Ciekawym bytoby zestawienie biografii Schmitta
i Bonhoeffera w formie Plutarchowskich ,Zywotéw réwnolegtych” — to jednak zadanie na inny juz esej.

Johann Baptist Metz, z racji urodzenia w 1928 roku, nie byt zmuszony do podejmowania tragicznych
wyboréw obywatela panstwa totalitarnego, co byto udziatem zaréwno Bonhoeffera jak i Schmitta.
Wychowanek jezuity Karla Rahnera®, absolwent uniwersytetéw w Bambergu, Innsbriicku i Monachium.
W 1954 roku wyswiecony na ksiedza, w 1963 roku zostat dyrektorem Seminarium Teologii
Fundamentalnej w Miinster, pdzniej takze doradcq watykanskiego sekretariatu ds. niewierzacych
i niemieckiego episkopatu. Metz jest uznawany za jednego z najwybitniejszych wspotczesnych teologow
katolickich; w swoich pracach i dziatalnosci rozwija idee Soboru Watykanskiego II. Pozostaje w dialogu
z ideami Szkoty Frankfurckiej (Adorno, Horkheimer, Habermas, Benjamin). Jest zaangazowany w dialog
chrzescijansko-zydowski.

To krotkie wprowadzenie biograficzne pozwoli, mam nadzieje, lepiej zrozumie¢ idee obecne
w pismach Metza, Schmitta i Bonhoeffera.

Ten ostatni to takze wybitny mtody teolog (habilitacja w wieku 27 lat), ktéry doskonale zapowiadajacq
sie kariere naukowg porzucit na rzecz walki o ksztatt Kosciota, przez niego samego uwazang takze
za stuzbe wlasnemu panstwu, ktéremu we wiasnej optyce pozostat wierny do korica, cho¢ ono podazato
drogaq dla niego nieakceptowalna. Dla zrozumienia tego fenomenu — prowadzenia dziatalnosci opozycyjnej,
ktéra przez legalne wiadze panstwowe nazistowskich Niemiec zostata uznana za zdrade ukarang

% Na przyktad propozycje ,,oczyszczenia niemieckiego prawa z zydowskiego ducha” czy oznaczania publikacji uczonych pochodzenia zydowskiego niewielkim symbolem.

7 Okreslenie to wigzato sie zaréwno z podporzadkowaniem przez Schmitta wtasnej dziatalnosci naukowej biezacej polityce jak i piastowaniu przezen funkcji Prezesa Zwigzku
Prawnikéw Narodowo-Sodjalistycznych (Vereinigung nationalsozialistischer Juristen) i redaktora naczelnego pisma Deutsche Juristen-Zeitung.

8 Karl Rahner (1904-1984) — jezuita, profesor teologii katolickiej. Jeden z najwybitniejszych teologdw XX wieku. Teolog Soboru Watykanskiego II, w ktdrego przygotowaniu
i pézniejszym opracowaniu dorobku odegrat bardzo istotna role — byt jednym z najbardziej wptywowych dwudziestowiecznych teologdw. Jego mysl opierata sie na interpretacji
Kanta, Maréchala i $w. Tomasza z Akwinu.
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Smiercig i jednoczesnego przekonania o pozostawaniu w stuzbie panstwu, a bardziej precyzyjnie
— Rzeszy — niezbedne jest przywotanie trzech faktow.

Pierwszy to funkcjonowanie koncepcji deutsche Sonderweg®, niemieckiej drogi odrebnej
(por. Ortowski 2008). Drugi — metafizyczny stosunek Niemcédw (wspdtczesnych Bonhoefferowi
i w ogole w niemal catej niemieckiej historii, przynajmniej od czaséw Karola Wielkiego) do wiasnego
panstwa. Trzeci element, istotny juz bardziej dla rozwazan nad teologiq polityczng Bonhoeffera
to fakt, iz duchowni ewangeliccy od czasu dekretu kréla pruskiego Fryderyka Wilhelma III (1811)
i Unii Staropruskiej (1817)% byli urzednikami panstwowymi, przez panstwo zatrudnianymi. To ostatnie
nie oznaczato (do czasu oczywiscie) uprawiania teologii zgodnej z wytycznymi wiadzy panstwowej,
ale po dojsciu nazistéw do wiadzy pozwolito na pozbawienie mozliwosci nauczania (i po prostu pracy,
a wiec zrédta utrzymania) duchownych nieakceptowanych przez wladze — najpierw tych pochodzenia
zydowskiego, potem wszystkich kwestionujacych poczynania NSDAP.

Deutsche Sonderweg'!

Niemiecka droga odrebna (deutsche Sonderweg) to przekonanie o tym, ze panstwo niemieckie,
we wszystkich swoich formach (od cesarstwa Karola Wielkiego, poprzez kolejne wcielenia Rzeszy
i Cesarstwa, Niemcy wilhelminskie i weimarskie az po Trzecig Rzesze) po pierwsze rozwija sie i trwa
w sposob zasadniczo odmienny od pozostatych panstw europejskich, a po drugie w zwigzku z tym petni
szczegolng dziejowaq role. Co wazne, w przeciwienstwie do krajow, ktdrych ustrdj opiera sie na zasadach
kontraktualizmu, w umownie nazwanych Niemczech obecne byto teleologiczne myslenie o wkasnym
narodzie, a wiec przekonanie o istnieniu celu, ktéry éw nardd ma osiggna¢. Celu rozumianego nie jako
partykularne dazenie, ale w sensie niemal eschatologicznym, transcendentnym. Wyjatkowos$¢ niemieckiej
drogi, szczegdlna rola Niemiec i Niemcow w rozwoju Swiata, zostata oparta na idei translatio imperii,
opisanej przez francuskiego historyka kultury Jacquesa le Goffa. Najwazniejszym jej elementem jest
powstrzymywanie nadejécia rzadéw antychrysta, po ktdrym ma nastgpi¢ koniec $wiata. Zrédtem
wiedzy o takiej kolejnosci wydarzen sg teksty biblijne: proroctwo Daniela (por. Biblia 1975: 947; Dan 2,
34-44), Objawienie (Apokalipsa) $w. Jana i obydwa listy $w. Pawfa do Tesaloniczan. Ujmujac rzecz
skrétowo — warunkiem powstrzymania Antychrysta miato by¢ trwanie Rzymu.

Pierwszym kontynuatorem tego zadania miato by¢ Biznacjum. Kolejnym, po cesarskiej
koronacji Karola Wielkiego w Boze Narodzenie 800 roku, Rzesza (Reich) zdominowana przez Krdlestwo
Niemieckie Swiete Cesarstwo Rzymskie. Rzesza w XV wieku zostata przemianowana na Swiete
Cesarstwo Rzymskie Narodu Niemieckiego, ktdre, doprowadzone ostatecznie do upadku przez Napoleona
w 1806 roku, odrodzito sie w 1871 roku jako Cesarstwo Niemieckie. A wiec to jego istnienie zapewniac
miato tak pozadane ze wzgleddw nie tylko politycznych, ale i eschatologicznych trwanie Rzymu.
Le Goff opisuje i uzasadnia powstanie koncepcji Translatio Imperii nastepujaco:

9 W literaturze przedmiotu funkcjonuje ttumaczenie deutsche Sonderweg jako ,niemieckiej drogi odrebnej”. Jednak jednoczesnie uzywane jest okreslenie niemieckie,
ktére w moim odczuciu lepiej oddaje to, czym dla niemieckiej filozofii politycznej jest dojmujace przekonanie o wyjatkowosci misji Niemiec w dziejach; okreslenie to funkcjonuje
jako nazwa wiasna, okreslenie nurtu myslowego, a nie jedynie zbitka rzeczownika z przymiotnikiem. Dlatego tez pozwalam sobie na stosowanie formy niemieckiej.

o Momentem kluczowym jest tutaj zawigzanie Unii Pruskiej w 1817 roku, kiedy z inicjatywy Fryderyka Wilhelma III doszto do potaczenia kosciotéw kalwinskich i luterafiskich
w jeden koscidt krajowy oraz nastepujace po nim stopniowe podporzadkowywanie urzedéw koscielnych, az do wprowadzenia regulacji prawnych sprawiajacych,
Ze pastor stat sie urzednikiem panstwowym.

1 Zgodnie z zasadami gramatyki jezyka niemieckiego, wyrazenie deutsche Sonderweg powinnam zapisywac jako der deutsche Sonderweg, gdy wystepuje z rodzajnikiem
i jako deutscher Sonderweg, gdy go pomijam. Jednak ze wzgledu na przejrzystos¢ tekstu postanowitam zapisywac je za kazdym razem w tej samej formie,
awet gdy pomijam rodzajnik.
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~ZWroémy uwage, ze te katastroficzne przepowiednie [o rychtym koncu $wiata — przyp. autorki]
powstawaty wsrdd ciezkich do$wiadczen dziejowych: wojna zydowska, kryzys gospodarczy
w koncu I stulecia i apokalipsa $w. Jana, wielki kryzys $wiata rzymskiego w III stuleciu (...
Przepowiednia ta, w najkrotszym streszczeniu, gtosi, ze tuz przed koncem $wiata pojawi sie
osobistos¢ szatanska, by spetni¢ funkcje dyrygenta wszystkich katastrof i bedzie usitowata
wciggna¢ ludzkoS¢ w wieczne potepienie. Bedzie to antyteza Chrystusa — Antychryst.
Antychrystowi przeciwstawia sie inna osoba — »cesarz konca $wiata« (...)” (Le Goff 1995: 198).

Dla $redniowiecznych bliskie nadejscie Antychrysta to realna mozliwos$¢. Dla politykdw — idealne
uzasadnienie roznych dziatan, znajdujacych szerokq spoteczng akceptacje, tak mas ludu, jak i intelek-
tualistow. Cytujac zndw le Goffa: ,najwazniejsze jest to, ze Antychryst i jego przeciwnik, »cesarz konca
$wiata«, dajq sie wykorzystac dla kazdego religijnego i politycznego uzytku” (Le Goff 1995: 199).

Bonhoeffer zyje wiec w panstwie od tysigca lat odpowiedzialnym za dalsze istnienie Swiata.
Jest cztonkiem narodu, ktory ma szczegdlne postannictwo i w ktérym wtadza polityczna — obojetne,
cesarska, krdlewska, ksigzeca czy ta wybrana w wyborach — ma nie tylko sprawnie zarzadzaé
panstwem, ale takze, a moze przede wszystkim, peti¢ funkcje o charakterze eschatologicznym:
poprzez trwanie Rzymu (w postaci Niemiec w réznych wariantach panstwowosci), powstrzymywac
nadejscie Antychrysta, a wiec posrednio (bo jego tysiacletnie rzady zakonczy Sad Ostateczny) koniec
Swiata. Na tym gruncie trudno méwic o teologii innej niz polityczna, przynajmniej na gruncie chrzescijanskim.

Pozwolitam sobie przytoczyé powyzszg koncepcje, poniewaz dobrze uzasadnia ona niemieckie
zainteresowanie teologig polityczng — wszyscy trzej omawiani przeze mnie mysliciele zyli i tworzyli
w Niemczech i to niemiecka filozofia, historia i polityka uksztattowata ich poglady. Istniejg oczywiscie
rowniez nie-niemieckie teologie polityczne, ale zestawienie Schmitta, Bonhoeffera i Metza uwazam za ciekawe
ze wzgledu na bardzo zblizony czas i miejsce powstania i jednoczesnie krancowo odmienny charakter.

Carl Schmitt — polityczna teologia polityczna

Carla Schmitta przyjeto sie uwazac za ,0jca” teologii politycznej. Oczywiscie ani jej nie ,wynalazt”
ani jako pierwszy nie opisal, raczej — nadat jej nowa definicje, w momencie historycznym,
ktory zawazyt na percepcji jego dzieta. Dlatego tez, jak pisze Avishai Margalit, , Istniejg dwie koncepcje,
najscislej zwigzane z ideq wiladzy. Pierwsza to teologia polityczna. A ta wigze sie z nazwiskiem
Carla Schmitta” (Margalit 2005: 37), czy, jak stwierdza Heinrich Meier:

.»(...) postugujq sie nim [pojeciem teologii politycznej] nie tylko teolodzy polityczni, ktdrzy
bezposrednio i z aprobatg nawigzujg do teorii Carla Schmitta, ale tak samo i to jeszcze
liczniej ci, ktdrzy zdecydowanie odrzucajg polityczne opcje Schmitta i nie podzielajg
jego wiary: teolodzy polityczni o $wiatopogladzie konserwatywnym lub liberalnym,
o przekonaniach rewolucyjnych i antyrewolucyjnych, ktorzy wyznajg katolicyzm
lub protestantyzm, judaizm czy islam” (Meier 2003-2004: 180).

W Schmittowskiej teologii politycznej kluczowym zagadnieniem jest polityczno$¢ rozumiana jako
decyzjonizm, to, co czyni po hobbesowsku rozumianego suwerena suwerenem. Samej politycznosci
poswiecit odrebny esej ,Pojecie politycznosci”. Schmitt stwierdza w nim, Ze kategoria politycznosci
jest niezbedna dla rozwazan o panstwie — a to w nim prowadzona jest polityka:
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~Pojecie panstwa zaktada pojecie politycznosci. Pod pojeciem panstwa rozumiemy dzi$
polityczny status narodu zorganizowanego na okreslonym, zamknietym terytorium (...)
Tam, gdzie chodzi o definicje politycznosci, doktadna definicja panstwa nie jest potrzebna”
(Schmitt 2012: 245).

Jednak cho¢ politycznos¢ jest niezbedna dla refleksji nad panstwem, zdaniem Schmitta nie mozna
utozsamiac tych dwdch pojeé: ,(...) twierdzenie, ze panstwowe to to samo co polityczne, jest w takim
samym stopniu btedne i mylace jak przekonanie, ze panstwo i spoteczenstwo przenikajg sie wzajemnie
(...)" (Schmitt 2012: 249). Schmitt stwierdza, ze efektem naktadania sie sfer: pafstwowej i spotecznej,
jest zjawisko zanikania obszaréw wczesniej ,neutralnych”, czyli niepolitycznych, np. gospodarki, kultury,
religii, takze — moralnosci. Kiedy to, co spoteczne, zostaje utozsamione z tym, co panstwowe,
wszystko staje sie polityczne, przynajmniej potencjalnie. Dlatego tez Schmitt stawia odwazng teze:
,wszystkie istotne pojecia z zakresu wspotczesnej nauki o panstwie to zsekularyzowane pojecia
teologiczne” (Schmitt 2012: 77). Gwoli przyktadu, odpowiednikiem wszechmocnego Boga stat sie
wszechmocny prawodawca. A cudu — stan wyjatkowy, sytuacja wymykajaca sie ustalonym wczesniej
regutom prawnym. Schmitt pisze, ze:

»(...) w teologii porzucono wiare w bezposrednig boskg ingerencje, ktéra przetamywata prawa
natury, tworzac wyjatek (wiare te wyrazato whasnie pojecie cudu), tak jak w naukach prawnych
odrzucono mozliwos¢ bezposredniej ingerencji suwerena w obowigzujacy porzadek prawny.
Oswieceniowy racjonalizm w ogodle nie dopuszczat mysli o pojawieniu sie sytuacji wyjatkowe;.
Dlatego w dobie kontrrewolucji konserwatywni pisarze starali sie ideologicznie uzasadnic¢
suwerenng wiadze monarchy, odwotujac sie do teistycznej teologii” (Schmitt 2012: 78).

Przyjecie, ze w polityce moze zaj$¢ sytuacja, w ktorej nieodzowne bedzie nie zastosowanie
odpowiednich przepiséw, ale podjecie decyzji, szczegdlng role daje suwerenowi. Bo ten, kto podejmuje
decyzje, jest politycznym ,,odbiciem” ingerujgcego w prawa natury Boga. Kiedy nastepuje sytuacja
wyjatkowa, czyli taka, ktéra zagraza dotychczasowemu sposobowi egzystencji wspdinoty,
suweren ma obowigzek podja¢ decyzje, ktéra nie znajduje umocowania w prawie, ale bedzie
stuzyta realizacji tego nadrzednego celu.

Teologia polityczna Carla Schmitta ma silny niemiecki i historyczny kontekst. Po rozwigzaniu
przez Napoleona Swietego Cesarstwa w 1806 roku, powstaniu Zwiazku Refiskiego, a potem Zwiazku
Niemieckiego najwazniejszq kwestig nurtujgcg niemieckich intelektualistow byta problematyka
suwerennosci i politycznej jednosci. Schmitt staje tu w opozycji do przyjetej koncepcji Hansa Kelsena,
w ktdérej panstwo utozsamiono z prawem, a suwerennoS¢ z porzadkiem prawnym, neutralizujgc
polityke (por. Schmitt 1999: 427-444) jako sfere podejmowania decyzji. ,Schmitt nie zgadza
sie ani z utozsamianiem suwerenno$ci z porzadkiem prawnym panstwa, ani ze zniknieciem,
de facto anihilacjg suwerennosci w wyniku ukonstytuowania sie porzadku normatywnego. Uwaza,
ze jest to problem strukturalnie tozsamy z chrzescijariskim teologicznym problemem obecnosci
Boga w historycznej rzeczywistosci cztowieka” (por. Cichocki 2012: 9).

Schmittowska teologia polityczna nie jest jedng z gatezi nauk teologicznych, a wiec uczacych
o tym, co w $wietle Pisma Swietego jest dobre i zte. Jak pisze o niej Adam Wielomski: ,To dyscyplina
klasycznie politologiczna, zajmujaca sie wyjasnianiem wyobrazen politycznych przez wywiedzenie
ich zrodet z idei religijnych” (Wielomski 2006: http://archiwum.konserwatyzm.pl/publicystyka.php/Ar-
tykul/736/). Dlatego tez zrozumienie ustroju danej wspdlnoty narodowej ma by¢ mozliwe tylko dzieki
socjologicznej analizie jej struktury wyznaniowej — obecnej i przesztej. Koncepcja Schmitta nie moze
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istnie¢ bez teologii, bez chrzescijanstwa, wreszcie — bez Listu $w. Pawta do Rzymian. Marek A. Cichocki
we wstepie do ttumaczenia Teologii politycznej pisze tak:

»~Sam Schmitt za swoje gtéwne pojecie uznawat teologie polityczng, z ktérego wyprowadzat
kategorie suwerennosci i politycznej jednosSci. Przede wszystkim trzeba zauwazyc,
ze kluczowe problemy suwerenno$ci oraz politycznej jednosci panstwa sg dla niego
zagadnieniami z zakresu teologii politycznej. Nie da sie ich wiasciwie naswietli¢
i zrozumie¢ bez teologicznego kontekstu” (Cichocki 2012: 7)

By ja zrozumie¢, niezbedna jest znajomos¢ chrzescijanskiej teologii — ale Schmitt pisze o Europie
i jej uwarunkowaniach historyczno-politycznych, wiec to zatozenie niebezzasadne. Podstawowym
zadaniem rozumianej po schmittowsku teologii politycznej jest zapewnienie przetrwania wspdlnocie
politycznej w jej dotychczasowej formie egzystencji. Realizacja tego zadania moze wymagac
stosowania szczegoélnych metod: podjecia suwerennej, nieograniczonej zadnymi przepisami
prawa decyzji, bedacej tak rzadkim i jednoczesnie wazkim zjawiskiem jak cud w religii.
Nie ma natomiast zadnego uwarunkowania moralnego, ba! moralnos¢ w ogodle nie odnosi sie
do teologii politycznej. Tak jak nie rozpatruje sie stusznosci boskiego cudu, tak etyka i moralnosé
nie sg u Schmitta kategoriami wtasciwymi dla oceny decyzji politycznych.

Etyka, jako nauka o moralnosci lub nauka moralna, ze swej natury dotyczy postepowania
jednostek i to ich dziatania mozna ewentualnie oceniac na jej gruncie. Teologia polityczna w ujeciu
Schmitta i polityka dotyczq z kolei tylko i wytgcznie wspolnoty, w dodatku — wspdlnoty politycznej;
stuzg zachowaniu politycznej jednosci, odnoszg sie do emanacji narodu, jaka jest panstwo.
Suwerenem, decydentem, ,autorem” decyzji o charakterze politycznym jest zawsze jednostka'?,
ale ze wzgledu na polityczno$¢ decyzji, czyli fakt, ze odnosi sie ona i bierze swe zrédto we wspdlnocie,
nie mozna jej ocenia¢ pod wzgledem etycznym. Jednostka podejmujaca decyzje staje sie bowiem
nie cztowiekiem, ktory uprawia polityke, ale bytem o charakterze niemal transcendentnym,
egzemplifikacjq wspdlnoty politycznej — suwerenem. Dlatego kryterium oceny decyzji o charakterze
politycznym jest tylko i wytgcznie skutecznosc.

Johann Baptist Metz — teologia polityczna
w ramach instytucji Kosciota

Podstawowym paradygmatem teologii politycznej Johanna Baptisty Metza takze jest wspdlnota.
Religijna a nie polityczna — ale nadal wspdlnota. W jego ujeciu teologia polityczna jest nauczaniem
Kosciota (instytucjonalnego, Rzymsko-Katolickiego) na tematy polityczne, ma charakter publiczny,
jest po prostu obecnoscig Kosciota w polityce i Swiecie, jego umiejetnosciq dostosowania argumentéw
do aktualnej rzeczywistosci i wykorzystywania w dialogu (albo nauczaniu) poje¢ z zakresu nauk
spotecznych i politycznych. Najwazniejsze zastrzezenie definicyjne, z odwotaniem do Carla Schmitta, Metz
czyni juz w pierwszych zdaniach ,Przedmowy” do swej , Teologii politycznej”, bedacej w istocie zbiorem
jego wyktaddw na ten temat wygtoszonych w ciggu dziesiecioleci praktyki teologicznej. Pisze tak:

2 Mozna to wyttumaczy¢ nastepujaco: ,Jednos¢ polityczna ma zawsze zrodto w decyzji konkretnej osoby, z czym wigze sie ryzyko, egzystencjalna pustka, dramat,
ale takze wyzwanie, $wiadectwo, wielkie duchowe zadanie” (Cichocki 2012: 10).
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~Wielekro¢ w ciggu ostatnich trzydziestu lat, a wtasciwie juz podczas moich wczesniejszych
wyktadéw mowitem o »teologii politycznej« i przez caty czas zadawatem sobie pytanie:
czym wiasciwie jest teologia polityczna? Pierwsza odpowiedz, sformutowana wprawdzie
z duzym uogdlnieniem, ale pociggajaca za sobq duzo konsekwenciji, ktérg bedzie mozna
odnalez¢ we wszystkich tekstach tej ksigzki, brzmi: stosowana tu definicja »teologii
politycznej« nie jest w pierwszym rzedzie (jak u Carla Schmitta) teorig panstwa, prawa
lub spoteczenstwa, lecz w petnym tego stowa znaczeniu teologig, teologia »z twarzg
zwrdcong ku Swiatu«, stowem Boga gtoszonym »w tych czasach«” (Metz 2000: 9).

W powyzszych zdaniach mozemy znalez¢ wszystkie gtdwne elementy Metzowskiej koncepcji
teologii politycznej. Po pierwsze i najwazniejsze, jest ona gatezig nauk teologicznych. Metz stwierdza
za Walterem Benjaminem, Ze teologia polityczna tylko wtedy jest prawdziwa, gdy pozostaje teologia:
»polityczna tendencja teologii politycznej brzmi poprawnie tylko wtedy, gdy jednoczesnie prawdziwe
sq jej aspekty teologiczne — a nie odwrotnie” (Metz 2000: 9). Element polityczny jest wiec jedynie
dodatkiem, przymiotnikiem, ktory bez solidnej teologicznej podstawy traci racje bytu. Metz wskazuje
takze, ze obecnie istnieje problem z definiowaniem zaréwno politycznosci jak i teologii:

.,Czy w czasach, w ktérych zyjemy, nikt wiasciwie nie wie, lub nie chce wiedziec,
co tak naprawde oznaczajq dzisiaj stowa »polityczny« lub »polityka«? Czy to samo dotyczy takze
przymiotnika »teologiczny« albo »teologii«? Moze dla niektorych zabrzmie¢ to zbyt $miato, jesli
kto$ powie, ze dopiero w agonii obu tych poje¢ dochodzi sie do $wiadomosci, ile w tym zwigzku
wyrazowym znajduje sie przeznaczenia, ile przysztosci cztowieka” (Metz 2000: 11).

Metz wskazuje, ze teologie polityczng mozna rozumie¢ takze w inny sposdb. Stawia przed
nig ,zadanie pozytywne”, polegajace na tym, by ,na nowo ujac¢ relacje pomiedzy religiq a spoteczen-
stwem, pomiedzy wiarg eschatologiczng a praktykg spoteczng” (Metz 2000: 18). Teologia polityczna
jest tu eschatologicznym przestaniem skierowanym do wspdtczesnego spoteczenstwa, jest
dopasowaniem nauczania i komunikatow formutowanych przez Kosciét do aktualnej sytuacji
spoteczno-politycznej. Polega nie na zmianie ich tresci, ale na opracowaniu skuteczniejszej formy
docierania do cztowieka i krytycznego reagowania na zachodzace w $Swiecie zmiany.

Politycznosc i jej przezwyciezenie

Dla rozwazan nad teologig polityczng zdaniem Metza niezbedne jest zdefiniowanie politycznosci.
Opisuje jq jako zjawisko, ktdrego zrodta wyptywajg z OSwiecenia, mysli Kanta i Marksa. Jest oparte
na przekonaniu o koniecznosci ustanowienia porzadku opartego na wolnosci korzystania z rozumu.
Zdaniem Metza tkwi w tym jednak wewnetrzna sprzecznos$¢. Skoro wolnym i oswieconym ma by¢ jedynie
ten, kto korzysta z rozumu we wszystkich sferach ludzkiej aktywnosci, to uprzednio konieczne jest poczynienie
zatozenia, ze jedynie O$wiecenie jest mozliwym do zaakceptowania systemem spoteczno-politycznym.
DlategotezKantowskie zatozenie dotyczacekorzystaniazrozumumaniebyéjedyniekonstruktemteoretycznym,
ale nakazem praktyki spotecznej. ,O$wieconym jest tylko ten, kto jednoczesnie walczy o ustanowienie tych
warunkdéw spoteczno-politycznych, istnienie ktdrych warunkuje publiczne uzywanie rozumu” (Metz 2000: 18).
A to zdaniem Metza albo wewnetrznie sprzeczne, albo nieuczciwe wobec innych projektéw spoteczno-poli-
tycznych. Cho¢ stwierdza niejako przy okazji, ze z rozumu praktycznego powinna korzystac takze teologia.
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Jednym z efektéw Os$wiecenia jest wedle Metza powstanie ,nowej” teologii, ktéra religie sprowadza
wytacznie do osobistej relacji cztowieka z Bogiem, co ma sta¢ w sprzecznosci z biblijnym nakazem
gtoszenia Stowa Bozego. Postulowane przez Metza rozumienie teologii politycznej jako obecnosci
Kosciota Rzymsko-Katolickiego w Swiecie ma za zadanie podjecie walki z btednym jego zdaniem
prywatyzowaniem sfery religijnej, ktére definiuje jako gtdwny problem wspotczesnosci. Dlatego
w tekscie ,,Problem teologii politycznej” stwierdza:

.Z perspektywy tej teologii [czyli teologii politycznej — przyp. autorki] $wiat nie jest
pojmowany jako kosmos, wobec ktérego pojedyncze istnienie, osoba staje w swojej
nicosci, nie jest on pojmowany jako rzeczywisto$¢ czysto egzystencjalna lub personalna,
lecz jako rzeczywistoS¢ spoteczna, realizujqca sie w realnym procesie historycznym. Kosciot
w tym ujeciu nie zyje »obok« lub »ponad« tg rzeczywistosScig spoteczna, lecz w niej, jako
instytucja krytyczna (...)" (Metz 2000: 23).

Spoteczno-krytyczna misja Kosciota powinna by¢ realizowana w oparciu o mitoS¢ chrzescijanska,
caritas, praktykowang w wymiarze spotecznym — a wiec ,bezwarunkowe opowiedzenie sie za takimi
wartosciami jak sprawiedliwo$¢, wolnosS¢, pokdj dla innych” (Metz 2000: 28). To mitos¢, realizowana
na wzér Chrystusa powinna okresSla¢ nasze relacje z innymi ludzmi, nie ograniczajac sie do tych,
ktdrych darzy sie uczuciem?3,

Metz zdecydowanie sprzeciwia sie Schmittowskiemu sposobowi interpretowania relacji miedzy
ludzmi i wspodlnotami. Wprost pisze, ze ,[Mito$¢] nie dopuszcza do myslenia w schemacie
przyjaciel-wrdg, poniewaz nakazuje ona »mito$¢ nieprzyjacidt«, uczy odnosi¢ nawet samych wrogdéw
do wtasnej, uniwersalnej nadziei” (Metz 2000: 28). Wskazuje ewidentny btad i naduzycie Schmitta,
wynikajace z nieuprawnionego i niestosowanego w starozytnej (biblijnej) grece rozréznienia wroga
politycznego (wroga wspdlnoty) i wroga osobistego.

Réwnie jasno wskazuje, ze dla KosSciota drogq osiggniecia celdw, nawet najszczytniejszych,
nie moze by¢ wykorzystywanie wtadzy politycznej, ani poprzez podporzadkowanie sie jej, ani poprzez
kulturalne milczenie, gdy wtadza tamie nadrzedne zasady. Kosciét ma dbac nie o trwato$¢ wiasnej
egzystencji, tylko o niesienie przestania Ewangelii tak, by jego adresatem modgt sie czu¢ kazdy.
Celem mitosci, chrzescijanskiej caritas, jako gtdwnej zasady funkcjonowania KosSciota, powinno
by¢ ksztattowanie sytuacji, w ktorej wolnos¢, podmiotowos¢ i sprawiedliwos¢ bedzie sie odnosic¢
i przystugiwac kazdej jednostce ludzkiej, kazdemu cztonkowi wspodlnoty, niezaleznie od jakichkolwiek
innych czynnikdw i uwarunkowan.

Co wiecej, Metz stwierdza, ze poniewaz to caritas jest wartoscig nadrzedng, to moze mobilizowac
do krytyki aktualnego systemu spoteczno-politycznego w stopniu tak silnym, ze staje sie sitg rewolu-
cyjna: ,Jesli spoteczne status quo zawiera tyle niesprawiedliwosci, ile spoteczny system jest w stanie
wytworzyé, i moze by¢é on zmieniony rewolucyjnie, to rewolucja w imie sprawiedliwosci i wolnosci
»najmniejszych sposrdd braci« nie moze byé zakazana w imie mitosci” (Metz 2000: 29). Poniewaz
— jak wskazuje za Mauricem Merleau-Ponty — Kosciot jeszcze nigdy nie opowiedziat sie za rewolucjg,
za to czesto ociggat sie z krytyka niesprawiedliwych rzadéw, wazne jest, zeby jego krytycyzm
nie dotyczyt jedynie spoteczenstwa i zachodzacych w nim zmian, ale takze — religii i KoSciota.

13 Mito$¢ jako uczucie jest kategorig nalezaca do innego porzadku, wiec niebrang w tych rozwazaniach pod uwage — w rozwazaniach Metza nie chodzi o mitos¢ dwojga
ludzi czy mito$¢ rodzicielska; jest ona rozumiana spotecznie, jako sposéb zycia, nastawienia do drugiego cztowieka tylko (albo wtasnie) dlatego, ze jego cztowiekiem.
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Metz wskazuje na zagrozenia, jakie — réwniez wspdtczeSnie — wynikajg z mariazu teologii
z polityka, takze okreSlanego mianem teologii politycznej. Zawsze traci na tym teologia, zwtaszcza,
ze do jej zawtaszczenia przez polityke dochodzi wtedy, kiedy to, co polityczne zostaje utozsamione
z tym, co spoteczne. Stwierdza wprost:

»Jak dtugo w obszarze politycznym owo rozrdznienie [miedzy polityka a spoteczenstwem]
nie znajdzie aprobaty, potaczenie tego, co »teologiczne« i »polityczne« jest co najmniej
potencjalnie totalitarne i kazda teologia polityczna staje sie w konsekwencji czysta ideologig
panstwowg” (Metz 2000: 55).

Innymi stowy, jezeli nie czyni sie réznicy miedzy panstwem a spoteczenstwem (jak to ma miejsce
w systemach totalitarnych, gdzie ci, ktérzy nie identyfikujq sie z linig politycznq wtadzy, zostaja
usunieci takze poza nawias spoteczenstwa) i jednoczesnie taczy sie teologie z polityka, to zawsze
ta pierwsza bedzie stuzy¢ drugiej, a jej podstawowe normy i wartosSci zostang catkowicie
podporzadkowane celom politycznym.

Cho¢, jak wskazatam, Metz rozumie teologie politycznq zupetnie inaczej niz Carl Schmitt,
to podobnie jak filozof z Plettenbergu nie nadaje jej wymiaru moralnego. Jego teologia polityczna
to raczej sposob egzystowania Kosciota w $wiecie i jego mierzenia sie z wyzwaniami wspdtczesnosci
niz nauka o dobru i ztu czy wtasciwym, opartym na Piémie Swietym, postepowaniu chrzeécijanina. Metzowa
teologia polityczna sama takze nie formutuje pogladéw etycznych, cho¢ w nauczaniu sie nimi postuguje
— wszak obecno$¢ Kosciota Katolickiego w polityce, $wiecie spotecznym to wiasnie wskazywanie,
co z punktu widzenia jego nauki jest stuszne moralnie, wtasciwe etycznie.

Dietrich Bonhoeffer — chrystocentryczna teologia polityczna

Na poczatku niniejszego artykutu przytoczytam cytat opisujacy teologie polityczng. Marek Cichocki
i Dariusz Kartowicz rozumiejg jg jako zintegrowanie wizji cztowieka politycznego i cztowieka
religijnego. Ten ostatni nie jest oczywiscie rozumiany jako ten, kto po prostu uczestniczy w zyciu
religijnym, ale jako istota zorientowana na wiecznos¢, transcendencje, potrafigca mysle¢ o kwestiach
innych niz ,tu i teraz”, cho¢ z tym ,tu i teraz” przeciez nierozerwalnie zwigzana.

JTU | teraz” jest dla Bonhoeffera niezmiernie istotne. Z powodu biografii — bo przyszto
mu zy¢ w czasach, w ktérych byto bardzo dotkliwe. I z powodu ewangelickiej teologii, ktora
Jtuiteraz” wyznacza szczegodlng role. Z lektury Drugiego Listu $w. Pawtfa do Tesaloniczan wyprowadza
ona wniosek, ze chrzescijanin, a luteranin zwtaszcza, ma aktywnie zy¢ w ,tu i teraz”, nie tracac
oczywiscie z horyzontu myslowego wiecznosci. Ma sie skupi¢ na terazniejszosci i najlepiej jak
potrafi w niej zy¢, pracowac, stuzy¢ drugiemu cztowiekowi i swojej wspdlnocie. Przy tym w zaden
sposdb nie moze zastuzy¢ na wtasne zbawienie ani sie do niego zblizy¢ — wie, ze pomimo wszystkich
podejmowanych przezen dziatan i tak ,nalezy mu sie” potepienie, a tylko dzieki Bozej tasce moze
miec nadzieje na wiecznoScC. I ze jedyng alternatywg dla niej jest wieczne potepienie, bo przeciez
nie ma Czyscca. A przed Bogiem kazdy staje sam, zdajac sprawe z podjetych decyzji. Mozna wiec
powiedzie¢, ze teologia ta jest jednostkowa i nastawiona na indywidualnie podejmowane decyzje.
Stawia (a raczej — wskazuje na to, ze Bog w Piémie Swietym stawia) ona cztowieka samego przed
Bogiem, ktdéry go z nich rozliczy.
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Ten rys teologii ewangelickiej w znaczacy sposob odrdznia teologie polityczne tworzone
na gruncie teologii ewangelickiej od katolickich teologii politycznych. I to zaréwno, gdy definiuje
sie jq za pomoca pojec z czasdw Bonhoeffera, jak i bardziej wspotczesnych. Za przyktad pierwszego
postuzyt mi Carl Schmitt, uznawany za ojca tego pojecia, drugiego — katolicki teolog drugiej potowy
XX wieku, Johann Baptist Metz.

Pojecie ,teologia polityczna” sktada sie jak widac¢ z dwoch elementdw. Pierwszy jest dos$¢ prosty
do zdefiniowania. Teologia (w przypadku chrzescijanstwa) to, znowu ujmujac rzecz skrétowo, nauczanie
teologdw, ich refleksja na temat nauczania Jezusa Chrystusa, namyst i badanie Pisma Swietego,
to proby docieczenia tego, jak rozumiec jego poszczegdlne fragmenty — i ich interpretacja. Drugi czton
pojecia, przymiotnik ,polityczna” jest trudniejszy, bo wymaga okreslenia tego, czym jest politycznosc.
Wczesdniej opowiedziatam o tym, co rozumieli pod tym pojeciem katolicy Carl Schmitt i Johann
Baptist Metz. Dietrich Bonhoeffer w przeciwienstwie do dwdch pozostatych myslicieli nie byt teoretykiem
teologii politycznej. Nie stworzyt Zzadnego jej opisu ani definicji, nie zajmowat sie politycznosciq
i prawdopodobnie sam nie okreslitby tak swoich rozwazan, bedac bolesnie Swiadomym przyporzadkowania
tego pojecia ideologii, ktérej swym pidrem stuzyt Schmitt. Bonhoeffer byt przekonany, ze po prostu
jest teologiem w trudnych czasach, w ktorych konieczne bywa podejmowanie decyzji moralnych
o0 podtozu politycznym. We wszystkich pismach bowiem poszukiwat odpowiedzi na pytania o ksztatt wspdtcze-
snego chrzescijanstwa i, przede wszystkim, o to, jak w tym wspdtczesnym Swiecie podazac za Chrystusem.

Tadeusz Mazowiecki napisat o Bonhoefferze: ,W zjawisku "Bonhoeffer” uderza przede wszystkim
ta jednorodnos¢ mysli i dziatania, jednorodnos¢ zupetnie szczegdina, ktdra nie pozwala i dzi$ traktowac
oddzielnie Bonhoeffera — uczestnika antyhitlerowskiej konspiracji i Bonhoeffera — mysliciela, teologa”
(Mazowiecki 1990: 11). Zaryzykuje stwierdzenie, ze sam Bonhoeffer to ucielesnienie potaczenia homo
religiosus i homo politicus. Pozostajac chrzeScijaninem (nie tylko z nazwy, ale wedle uczynkdéw) powaznie
angazuje sie politycznie, o decyzjach politycznych pisze. I tym pisaniem wiasnie chce sie zajac.

Tekstem traktujgcym o politycznosci, podejmowaniu decyzji i moralnosci jest bonhoefferowska
»Etyka”, napisana na przetomie 1940 i 1941 roku. To w niej Bonhoeffer stwierdza, ze ,zasady sq jedynie
narzedziem w rekach Boga”. Kto§ mogiby tu szukaé analogii ze schmittowskim decyzjonizmem
— zupetie inne sg jednak jego podstawy. U Schmitta suweren podejmuje decyzje polityczng,
by zapewni¢ dalsze trwanie wspodlnoty (narodowej) w jej dotychczasowej formie egzystencii.
U Bonhoeffera podstawg jest radykalny chrystocentryzm. Pojecie to, bedace w jezyku polskim
neologizmem nieznajdujgcym chyba zadnego lepszego okreslenia, oznacza postawe zyciowq, w ktorej
z jednej strony wszystkie decyzje odnosimy do nauczania Chrystusa, z drugiej — staramy sie dostrzec
Jego pierwiastek w kazdym innym cztowieku. Kluczowym dla chrystocentryzmu fragmentem
Pisma Swietego jest opisane w Ewangelii $w. Mateusza Kazanie na Gorze. Wskazuje ono doskonatosé
Chrystusa, niemozliwg do osiggniecia przez cztowieka, ale stanowigcq nie tylko niedosScigniony
i konieczny do nasladowania wzér, ale takze przypomnienie wszechmocy Boga, marnosci ludzkiej
kondycji i $wiadomosci witasnej grzesznosci. Kazdy cztowiek powinien byC ich bolesnie $wiadomy,
tak samo jak tego, ze jego zbawienie zostato okupione mekg Chrystusa. Poniewaz Chrystus oddat zycie
za zbawienie kazdego cztowieka, chrzescijanin musi go mitowad, co implikuje odpowiedzialno$¢ za niego.

W rozdziatach ,Struktura odpowiedzialnego zycia” (por. Bonhoeffer 2008: 257-289), ,Miejsce
odpowiedzialnosci” (por. Bonhoeffer 2008: 289-298) i ,Mito$¢ i odpowiedzialno$¢” (por. Bonhoeffer
2008: 298) oraz w tekscie ,Kosciot i Swiat” (Bonhoeffer 2008: 339-351)** Bonhoeffer zastanawia sie nad

4 Wszystkie ttumaczenia tytutdw rozdziatdw i paragraféw oraz fragmentdw z ksigzki Etyka (Ethics) sa mojego autorstwa; postugiwatam sie angielska wersjq tekstu.
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kwestig postuszenstwa wobec wiadzy zwierzchniej. W szczegdlnosci — nad etycznym uprawnieniem
do zabicia tyrana. Bonhoeffer dochodzi do wniosku, ze w tym przypadku, w tej konkretnej
rzeczywistosci historycznej, kazda decyzja, ktorg podejmie — o dziataniu (udziale w zamachu) badz
jego braku — sprawi, ze bedzie winny. Stwierdza, ze zasadg jest to, ze chrzescijanin powinien by¢
postuszny wiadzy zwierzchniej (opiera ten poglad na Liscie $w. Pawta do Rzymian i Lutrowej
Konfesji Augsburskiej). Jednak, kiedy wiadza polityczna zwraca sie przeciw Bogu, chrzescijanin
ma obowigzek wypowiedziec jej postuszenstwo i stangC w obronie najstabszych braci — to nakazuje
wyptywajaca z mitoSci odpowiedzialno$¢ za blizniego. Wypowiedzenie postuszenstwa wiadzy
nie oznacza jednak, Zze ogodlna zasada zostaje zniesiona. Ona pozostaje w mocy, ale chrzescijanin,
w sytuacji wyjatkowej, jg tamie, by podazac¢ na nauczaniem Chrystusa.

W rozdziale ,Struktura odpowiedzialnego zycia” Bonhoeffer odwotuje sie do Webera. Daje subtelny
wyktad etyki. Pisze, ze wyjatkowa koniecznos¢ apeluje do wolnosci i odpowiedzialnosci tego,
kto chce i jest gotow jg podjac, ktdry wie, ze tamie zasade etyczng (np. nie zabijaj) i ktdry jest gotowy
odpowiedzie¢ za jej ztamanie przed Bogiem. Co wazne — decyzje o ztamaniu obowigzujacej zasady
zawsze podejmuje sie jednostkowo, nie istniejg zadne ogdlne usprawiedliwienia ani zalecenia
Wyzszych instancji”. Ztamanie zasady zawsze jest wing, wing danej jednostki i wing domagajacq sie
kary. Zaréwno na podstawie obowigzujgcego prawa jak i w wymiarze eschatologicznym.

Jednorazowe, uzasadnione koniecznoscig, ztamanie zasady moralnej nie sprawia, ze przestaje
ona obowigzywac. Jej brzmienie, a takze sankcja za jej ztamanie, musza pozosta¢ w mocy. Koniecznos¢
podjecia radykalnej decyzji nie moze prowadzi¢ do zawieszenia systemdw: etycznego i prawnego.
Zaden cel nie udwieca zastosowanych $rodkéw. Po prostu, jak pisze Bonhoeffer ,nie byto drogi,
by pozosta¢ bez winy, pozostaje tylko wierzy¢ w Boskie wybaczenie”. Tak samo, jak wing jest zabicie
tyrana (Bonhoeffer rozwaza ten dylemat etyczny juz na przetomie 1940/41!), tak bytaby nig bezczynnos¢,
brak reakcji na zlo i prze$ladowania dotykajace najstabszych, czyli w tym przypadku Zyddw, bedacych
przeciez starszymi bracmi w wierze, tymi, ktorych wiara i religia stanowig podstawe chrzesScijanstwa
i ktorych bratem nie tylko w wierze byt Chrystus. I w ktdrych jego pierwiastek tkwi szczegdlnie mocno.

W swoim wyktadzie etyki Bonhoeffer pokazuje, w jaki sposdb homo politicus i homo religiosus
powinny stanowi¢ nierozerwalng catos¢. Ten, kto chce catym zyciem podaza¢ za Chrystusem,
jest zmuszony do podejmowania etycznych decyzji o charakterze politycznym. Ten, kto stawia Chrystusa
w centrum swego systemu wartosci, nie moze uciec od otaczajacej rzeczywistosci, nie moze schroni¢
sie w bezpiecznym oderwaniu od spraw ziemskich, nie moze uznaé, ze skoro jest religijny, to kwestie
polityczne lezg poza kregiem jego zainteresowan. A przeciez to wiasnie byto dominantg niemieckiego
chrzescijanstwa w III Rzeszy, zaréwno katolickiego, jak luteranskiego.

Teologia polityczna Bonhoeffera to teologia dramatycznego wyboru cziowieka stojacego
przed Bogiem — samotnego, $wiadomego swej bezsity i winy, bezradnego, ale zywigcego nadzieje
na Boskg pomoc. Jego etyka, jak pisat Tadeusz Mazowiecki, opiera sie na tym, na czym opierata sie
»Sifa” biblijnego Gedeona, przedstawionego w Ksiedze Sedzidw. Mozna jq opisaC stowami:
,Nie wiemy, co bySmy czyni¢ mieli, i tylko oczy nasze patrzg ku Tobie” (Mazowiecki 1990: 13).
Etyka ta polega na catkowitym zaufaniu Chrystusowi i oparciu wszystkich podejmowanych decyzji
na Jego nauczaniu i prébie podgzania wytyczong przez Niego droga, w kazdym momencie i niezaleznie
od konsekwencji. To teologia, w ktdérej przymiotnik ,polityczna” wskazuje jeszcze jedno
pole dramatycznych wybordéw. Ale to takze teologia, ktéra pozwala na nie spojrze¢ z perspektywy
spraw ostatecznych i z niej zobaczyc¢ ich wtasciwg miare.
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Podsumowanie

Trzy przedstawione przeze mnie teologie polityczne roznig sie niemal we wszystkich aspektach.
Kazda opisuje rzeczywisto$C z innej perspektywy, kazda stawia w centrum swoich zainteresowan
co innego. Mozna by powiedzie¢, ze ftaczy je tylko nazwa. Wszystkie jednak poruszajg
niezmiernie  wazny moim zdaniem problem definiowania politycznosci w  odniesieniu
do spraw ostatecznych, transcendencji, Boga rzeczywiscie obecnego. Pokazuja, ze relacja miedzy
teologig a politykg i politycznoscig to nie tylko kwestia stosunkdw miedzy instytucjonalnymi
KosSciotami a wiladzg polityczng, ale takze — rozwazania nad rolg wspdlnoty i wspdttworzacego
ja cztowieka w odniesieniu do wartosci transcendentnych.

Wszystkie opisane przeze mnie teologie polityczne odnoszg sie w pewien sposdb do wspdlnoty.
Jednak o ile te opisane przez Schmitta i Metza posiadajqg wyraznie wyznaczone granice
(zwhaszcza u tego pierwszego majace charakter stanowigcy dla politycznosci), o tyle u Bonhoeffera
wspdlnotg podlegajaca refleksji jest wspolnota braci — ludzi, za ktérych zycie oddat Chrystus.

Ta fundamentalna rdznica dotyczaca podejscia do wspolnoty sprawia, ze diametralnie
inny jest takze stosunek kazdej z trzech omawianych teologii politycznych do etyki. We wspdinotach,
ktérym majq stuzy¢ teologie polityczne Schmitta (wspdinota polityczna) i Metza (wspdlnota Kosciota
instytucjonalnego), oczywiscie funkcjonujg systemy etyczne. Jednakze to nie one sg przedmiotem
namystu teologii politycznej, poniewaz przedmiotem jej zainteresowan nie jest jednostka
(ktora dokonuje wyboréw warunkowanych przekonaniami etycznymi), tylko wspdlnota. Postawienie
jej w centrum sprawia, ze kwestia etyki w teologii politycznej przestaje w ogodle byc istotna, ze rozwazania
na jej temat znajdujq sie poza kregiem jej zainteresowan, ze badania zagadnien etycznych
i formutowanie wnioskdw o takimZz charakterze nie stanowig desygnatu nazwy ,teologia polityczna”.

Teologia polityczna Bonhoeffera ma zupetnie inny charakter. Wspdlnota, o ktérej pisze i w ramach
ktorej realizuje sie teologia polityczna, ma charakter inkluzywny — nie istnieje bodaj zaden cztowiek,
ktdry znajduje sie poza nig. Chrystus oddat swoje zycie nie za chrzescijan, nie za luteran czy za cztonkéw
Kosciota Wyznajacego. Oddat je za wszystkich ludzi, wiec chrzescijanin, ten, ktéry nasladuje Chrystusa,
jest odpowiedzialny za kazdego innego cztowieka. Jego etyka opiera sie na mitowaniu drugiego cztowieka,
z ktérej wynika konieczno$¢ udzielenia mu pomocy. Czas, w ktdrym zyt Bonhoeffer, to czas, w ktorym
dwie podstawowe perspektywy tworzace cztowieka, homo religiosus i homo politicus, tacza sie w sposob
wyjatkowo tragiczny.

Jego teologia polityczna tylko wtedy pozostaje teologig, gdy wybdr polityczny oznacza podazanie
za Chrystusem. I tylko wtedy pozostaje polityczna, gdy przyjmiemy, ze dana przez Boga odpowie-
dzialno$¢ za drugiego cztowieka jest powinnoscig konieczng do realizacji w danej nam rzeczywistosci
politycznej, we wspotczesnym nam ,tu i teraz”, a nie teoretycznym rozwazaniem nad zapisem
Pisma Swietego. W optyce Bonhoeffera odrzucenie ktdregokolwiek z pierwiastkow, obojetne — teologii
czy politycznosci — dajace ztudne bezpieczenstwo egzystenciji, bytyby rezygnacja z cztowieczenstwa.
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