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Abstrakt: Eliza Grzelak. INNY W POLSCE. KOMUNIKACJA INTERKULTUROWA W PAN-
STWIE NARODOWYM. ,POROWNANIA” 16 (2015). T. XVI. S. 147-163. ISSN 1733-165X. Au-
torka analizuje problem komunikacji miedzy spoteczeristwem dominujacym a mniejszosciami
narodowymi i etnicznymi. Zwraca uwage na kategorie swoéj /obcy regulujaca relacje spoleczne,
ich zakorzenienie kulturowe i geneze polityczng . Ponadto definiuje na potrzeby wystapienia,
w oparciu o wlasne badania, pojecie “paristwo narodowe’. Kulturowe rozumienie innosci oma-
wia, przywolujac cztery postawy: odrzucenie, nietolerancje, tolerancje i akceptacje. Identyfikuje
takze bariery, utrudniajace fortunng komunikacje na granicy kultur, majace swa geneze w zmie-
niajagcym sie ukladzie geopolitycznym. Stosunek do innosci w Polsce ilustruje werbalnymi
i niewerbalnymi zachowaniami komunikacyjnymi, poszukuje ich przyczyn w systemach praw-
nym i edukacyjnym, ktére sa dziedzictwem PRL-u. W swoich rozwazaniach bierze pod uwage
czynniki, wptywajace na ksztaltowanie relacji interkulturowych w Polsce po 1989 roku:

- totalitaryzm utrwalony w pamieci spotecznej,

- zniesienia cenzury,

- dynamike proceséw globalizacyjnych,

- determinizm technologiczny relacji interpersonalnych i interkulturowych,

- przeobrazenia aksjologiczne.
Na zakoriczenie, na podstawie wynikéw badan, opisuje tendencje w zakresie omawianych
relacji.

1 Correspondence Address: kontakt@elizagrzelak.pl
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Abstract: Eliza Grzelak, THE OTHER IN POLAND. INTERCULTURAL COMMUNICATION IN
THE NATIONAL STATE. “POROWNANIA” 16 (2015). Vol. XVI. P. 147-163. ISSN 1733-165X.
The author analyses a problem of communication between a dominant society and national and
ethnic minorities. She focuses on a category of one’s/ other that regulates social relations, their
cultural roots and political origin. Additionally, for the purposes of the speech, the author de-
fines ‘a national state” term based on her own research in the field. Cultural understanding of
otherness is explained based on four attitudes: rejection, intolerance, tolerance and acceptance.
Barriers that hamper a fortunate communication on the edge of cultures and origin from
a changing geopolitical system are identified. The author illustrates the attitude towards other-
ness with verbal and nonverbal communicational behaviors, investigates their causes in legal
and educational systems which are the heritage of Polish People’s Republic times. She considers
the following aspects that have shaped intercultural relations in Poland after 1989:

- totalitarianism imprinted in social memory of people,

- abolition of censorship,

- globalization processes dynamics,

- technological determinism of interpersonal and intercultural relations,

- axiological changes.
Finally, the author describes the tendencies of the above relations based on the results of re-
search.

* k ok

Przedmiotem niniejszych rozwazan jest komunikacja interkulturowa w Polsce
po 1989 roku, szczegdlnie wplyw pamieci posttotalitarnej na obecne relacje miedzy
spolecznoscia dominujagca a mniejszoSciami etnicznymi. Rozwigzania prawne
i spoleczne, obowigzujace na Swiecie, w sytuacji polskiej zostaly zweryfikowane
w procesie dochodzenia do demokracji. Rozwigzania prawne po 1989 roku, cho¢
pozwolily przejs¢ od proceséw asymilacyjnych do integracji wzmocnionej wielo-
kulturowoscia i odejs¢ od idei paristwa narodowego (jednorodnego ideologicznie
i kulturowo) w kierunku wielokulturowego, w niewielkim stopniu zmodyfikowa-
ly nieoficjalne postawy Polakéw wobec Innego. W konsekwenciji istotne okazato
si¢ zdefiniowanie przyczyn niefortunnych ciaggle jeszcze relacji komunikacyjnych
na granicy kultur w Polsce.

1. Homo postsovieticus -
kontekst spoleczny komunikacji interkulturowej w Polsce
Przetom ustrojowy, ktéry dokonat sie w1989 roku w Polsce, dowiéd! Polakom,

ze zagospodarowywanie wolnosci moze by¢ réwnie trudne, jak jej odzyskiwanie.
Nieograniczona swoboda uzycia jezyka, ksztaltowania wlasnej tozsamosci, for-
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mowania przekonar i wyznawania wiary w spoteczenstwie, zyjacym dotychczas
w $cisle wyznaczonych przez wladze granicach, okazatly sie dla Polakéw wyzwa-
niem. Powoli uswiadamiano sobie, Ze wolnoé¢ to nie anarchia, Ze istnieja jej ogra-
niczenia etyczne, konwencjonalne, ktére w demokratyczny parnstwie, w oparciu
o istniejace prawo, kazdy musi identyfikowa¢ samodzielnie. Najbardziej widoczna
wolnoécig, wymagajacg ograniczenia, byta wolnos¢ stowa. Spoteczenistwo polskie,
po ponad stu latach zaboréw, globalnej wojnie i pét wieku rzadéw totalitarnych
nie znalo autocenzury. Tabu jezykowe i konwencja etykietalna okazaty sie niewy-
starczajacym ograniczeniem swobody werbalnej. Proba ujarzmienia anarchii stowa
spotykala sie z odpowiedziami: to narusza prawo do wolnosci stowa, mamy zagwaran-
towanqg wolnos¢ stowa, moge mowic co cheg, jest wolnos¢ stowa, ludzie majq prawo wie-
dzie¢. Tak rozumiana wolnos¢ dotyczyla formy przekazu, zakresu przekazu i pra-
wa do ujawnienia treéci. Odpowiedzig na takie zachowania komunikacyjne byla
ustawa o jezyku polskim (Dziennik Ustaw 1999, nr 90, poz. 999), takze rozwigza-
nia prawne dotyczace ochrony danych osobowych (Dziennik Ustaw 1997 nr 133
poz. 88) i dobr osobistych (Waglowski), stalkingu (Dziennik Ustaw 2011, nr 72,
poz. 381), szerzenia nienawisci rasowej i etnicznej, w tym mowy nienawisci (Wa-
glowski). Nie jest to jednak problem zamkniety, czego dowodzi walka o chocby
czesciowe zapanowanie nad wolnoscia komunikacji elektronicznej?. Problemem
pozostaje niski poziom przekazu dziennikarskiego3 i demokratyczny niedostatek
ograniczen w tym zakresie (Dziennik Ustaw 2013, nr 0, poz. 771).

Zaangazowanie Kosciota w odzyskiwanie wolnoéci oraz jej budowanie po 1989
roku, wygenerowaly problem neutralnosci $§wiatopogladowej panstwa. W me-
diach i parlamencie tocza si¢ dyskusje na temat zakresu wolnosci wyznania.
Prawnicy pracuja nad definicja religii i wyznania, czesto takze odpowiadaja na
zapytania o granice wolnosci wyznania i zgodnos¢ z prawem praktyk religijnych#.
Scieraja sie dwie postawy spoteczne, dla jednych Polska ma by¢ panistwem, w kt6-
rym réwne prawa maja wszystkie wyznania, dla innych powinna by¢ panistwem
publicznie pozbawionym oznak religijnosci.

Wymiana $wigt narodowych i rozbudowanie kalendarza w tym zakresie,
zmiana konstytucji, odtworzenie senatu, przejscie od gospodarki socjalizmu
realnego do wolnorynkowej, otwarcie granic, wstapienie do Unii Europejskiej
i NATO, nasilenie proceséw globalizacyjnych, powszechna migracja mtodych lu-
dzi nie zneutralizowaly $wiadomosci posttotalitarnej Polakow.

2Np. odrzucona umowa miedzynarodowa Anti-Counterfeiting Trade Agreement z 15 listopada
2010 .

3 Dominujaca tendencja dziennikarskiego przekazu elektronicznego jest jego dynamicznie poste-
pujaca tabloidyzacja.

4 Rozwigzania prawne stuzace ochronie uczu¢ religijnych, dotyczace nauczania religii, czy roz-
wigzania ekonomiczne ograniczajgce np. ubdj rytualny sa przedmiotem dyskusji spotecznej, w ktorej
argumentem s3 czesto prawa wyznaniowe oraz neutralnoéé $wiatopogladowa Polski.
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Starzeje sie¢ pokolenie, ktére czasy PRL-u wspomina jako czasy dziecifistwa
i mlodosci, dlatego z radoscia odwiedza, powstajace coraz liczniej, muzea PRL-u®.
Pamie¢ ludzka posiada specyficzng ceche, przechowuje czesciej chwile mite,
wzbudzajace pozytywne emocje, dlatego Polacy pamietaja, ze wtedy wszyscy by-
liSmy réwnie biedni, ale mieliSmy prace, zylo sie radosniej, zaczynaja teskni¢ do
wsp6lnych obchodéw 1. maja i 22. lipca. Najstarsi pamietaja, ze byt to czas, gdy
ludzie sie spotykali, nikt nie byt samotny. Ta tesknota, czasem nawet nieSwiado-
ma, za PRL-em nie jest warunkowana wylacznie frustracja ekonomiczng. Wzrasta-
jace zainteresowanie miodych ludzi klasami mundurowymi postrzegane jest przez
pedagogoéw i nauczycieli jako forma realizacji planow zawodowych (Kapica 2014).
Jednak ankiety przeprowadzone wsréd uczniéw tych klas dowiodly, ze tylko
czeé¢ z nich (34%) zamierza w przyszlosci pracowa¢ w policji lub wojsku, 22%
jeszcze nie ma sprecyzowanych planéw zawodowych, pozostali nie podjeli Zadnej
decyzji. Okoto 70% procent, wypelniajac ankiety, nie potrafilo wskazac, co osta-
tecznie zdecydowato o wyborze tej klasy®. Odpowiedz na to pytanie pojawila sie
w informacjach uzyskanych w wywiadach indywidualnych. Mlodzi ludzie uwaza-
ja, ze w zawodach mundurowych decyduje dowddca, wykonuje si¢ rozkazy, sq wyrazne
procedury. Nastolatkowie urodzeni w wolnej Polsce, podswiadomie poszukuja
ograniczen, uciekaja od mozliwoséci dokonywania wlasnych wyboréw. Taka po-
stawe spoleczng potwierdza dlugotrwata, silna wieZ ekonomiczna i emocjonalna
mlodych Polakéw z rodzicami i opiekunami.

W przekazach medialnych coraz czeéciej pojawia sie w réznych kontekstach
zarzut: brak wyraznych procedur, nalezy wypracowaé standardy, procedury, wyrazne
zasady. Dotyczy to nie tylko dzialania szpitali, funkcjonowania stuzb w sytuacjach
specjalnych, takze relacji codziennych i zawodowych.

Ograniczone zadowolenie z demokracji i wolnosci potwierdza niska frekwen-
cja w wyborach, obarczanie politykéw wing za kazde niepowodzenie, przekonanie
o winie paristwa, przejawiajace si¢ modnym ostatnio uzyciem jezykowym: parstwo
sie nie sprawdzito. Panistwo to byt, ktéry zwalnia Polakéw z odpowiedzialnosci oso-
bistej za wlasne decyzje i ze wspotodpowiedzialnosci za wspétobywateli. Wielu
Polakéw oczekuje odgérnych decyzji, ktére pomoga im podejmowaé wtlasne.
Rzadko reaguja oni na niedoskonalosci Zycia spolecznego, jeszcze rzadziej po-
dejmuja inicjatywy spoleczne, a te ktére inni podejmuja, traktuja z duza podejrz-
liwoscia.

Przedstawiona powyzej analiza zachowan komunikacyjnych Polakéw po 1989
roku, znajduje swoje potwierdzenie w nowym rozumieniu pojecia hormo sovieticus

5 Obok muzedéw powstaja bary, restauracje, kluby utrzymane w klimacie PRL-u.
6 Badaniami objeto 300 uczniéw klas mundurowych w Wielkopolsce. Badania prowadzono w ro-
ku szkolnym 2013 /2014.
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zaproponowanym przez ks. Jo6zefa Tischnera (Tischner 1992, 1993) i Jerzego Turo-
wicza (Turowicz). Tischner zwraca uwage na powszechna prébe ucieczki od wol-
nosci, ktérg wezesdniej opisat Erich Fromm (Fromm). Wedlug Tischnera Polacy po
wyzwoleniu z jednej niewoli szukaja nowej. Turowicz natomiast opisuje specy-
ficzne ubezwlasnowolnienie wspolczesnego homo sovieticus, ktory oczekuje, ze
wszystkie jego problemy rozwiaze parnstwo, wladza lub na nizszym szczeblu szef.
Homo sovieticus Turowicza nie potrafi by¢ krytyczny, nie podejmuje inicjatyw, nie
jest kreatywny.

Nie sa to jednak jedyne cechy identyfikujace postawy posttotalitarne wielu
wspolczesnych Polakéw. W zachowaniach interpersonalnych ujawniaja sie cechy
wczesniejszego homo sovieticus utrwalone w pamieci spotecznej:

- podporzadkowanie grupie,

- uciekanie od odpowiedzialnosci,

- koniunkturalizm i oportunizm,

- agresywnos¢ wobec slabszych i unizono$é wobec silniejszych,

- brak samodzielnego myslenia oraz dzialania,

- oczekiwanie, ze ,kto$ cos zalatwi” za niego,

- zniewolenie intelektualnie przez tych, ktérym sie podporzadkowal (Wdo-

wiak).

Wyniki badan nad wspétczesng komunikacja interkulturowa w Polsce i jej de-
terminizmem technologicznym?” potwierdzaja, ze wspoélczesny homo sovieticus
przyjmuje réwnolegle skrajnie odmienne postawy:

- probie ucieczki od wolnosci towarzyszy czesto rownie destrukcyjne, bezre-
fleksyjne zanurzenie si¢ w wolnosci, graniczace z anarchia, szczegélnie w za-
kresie wolnoéci stowa.

- zachowaniom i oczekiwaniom globalnym towarzysza zachowania umacnia-
jace tozsamos¢ kulturowg, budowang na polskim mesjanizmie,

- niskiemu poczuciu wlasnej godnosci towarzyszy oczekiwanie od innych spe-
cjalnego traktowania Polski i Polakoéw, opartego na uznaniu i szacunku.

Powyzsze analizy pokazuja, ze relacje spoleczne miedzy Polakami warunko-
wane s doswiadczeniem totalitarnym. Dotyczy to takze komunikacji miedzy gru-
pa dominujaca a grupami mniejszosciowymi, bedacej podstawowym przedmio-
tem niniejszych rozwazan, dlatego, opisujac postrzeganie innego przez Polakow,
nalezy uwzgledni¢ uwarunkowania posttotalitarne uczestnikow komunikacji
interpersonalnej i ich pamie¢ spoteczng dotyczaca czaséw PRL, gdyz obecne za-
chowania spoleczne sa efektem historycznego rozwoju relacji interkulturowych
w Polsce po 1945 r.

7 Zob. (Grzelak, Grzelak-Piaskowska), (E. Grzelakowa, M. Rzeszutek), (Grzelak 2010), (Grzelak
2011).
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2. Asymilacja - relacje interkulturowe w Polsce po 1945 roku

Nowy system narzucony Polsce po 1945 roku zréwnywal prawa obywateli
niezaleznie od ich narodowosci. Idea ,internacjonalizmu komunistycznego”
(Rozental, Judin 246-248) stanowila gwarancje praw mniejszosci narodowych.
Jednak zywa pamiec¢ przesladowan wojennych i rozliczenia powojenne - przesie-
dlenia Niemcéw, akcja Wisla oraz migracje ludnosci na obszary dotad zajmowane
przez autochtonéw, szczegdlnie na Mazury i Ziemie Odzyskane, rodzity konflikty
na tle etnicznym. Wedlug Konstytucji z 1952 r. suwerenem, do ktérego nalezy
wiladza w PRL by! lud pracujacy miast i wsi. Zwierzchnictwo ludu/narodu reali-
zowane bylo przez przedstawicieli. Konstytucja ta przyznawata wszystkim oby-
watelom te same prawa i obowiazki. Uznawala, Ze narodowos¢ obywateli jest ich
prywatng sprawa, dawata jednak prawo do zachowania i pielegnowania swojej
tozsamosci. W praktyce jednak wladze Polski dazyly do asymilacji mniejszosci
narodowych. Cechg polityki narodowosciowej rzadéw komunistycznych byto
przekonanie, ze mniejszosci kulturowe, narodowe, etniczne, jezykowe sa zjawi-
skiem negatywnym.

Socjolodzy i historycy zwracaja uwage na proces asymilacyjny jako rozwiaza-
nie prawno-spoleczne, wzmacniajace wiezi wewnatrzwspolnotowe (Funkenstein).
W ramach proceséw asymilacyjnych mniejszosci etniczne, upodobniajac sie do
dominujacej populacji, przejmuja miedzy innymi jej system aksjologiczny, zwycza-
je, jezyk i w ten sposob staja sie pelnoprawnymi obywatelami danego kraju. Poli-
tyka asymilacyjna zaklada minimalizowanie réznic pomiedzy czlonkami mniej-
szosci etnicznych a spoteczenstwem dominujacym. Powinno to, wedlug twércow
tej teorii, zapobiegac¢ konfliktom o podlozu etnicznym. Proces ten ma z reguty cha-
rakter jednostronnej adaptacji i absorpcji. Gleboka, komplementarna asymilacja
spoleczna zaklada wchloniecie jednostki lub grupy przez grupe dominujaca.
W przypadku mniejszoéci etnicznych jest to przyjecie cech kulturowych dominu-
jacej grupy narodowej. Asymilacja obejmuje catoksztalt proceséw psychicznych
i spolecznych, ktérym podlegaja jednostki, odiaczajace sie od swojej grupy i przy-
stosowujace sie do zycia w grupie odmiennej kulturowo.

Asymilacja tak pojmowana to nie proces wzajemnego przenikania sie i lacze-
nia, w wyniku ktérego jednostki oraz grupy poznaja wspomnienia, uczucia, oraz
postawy innych osob i grup, tworzac w ten sposéb wspodlne doswiadczenie kultu-
rowe, lecz proces zastepowania pamieci spolecznej i kulturowej grupy slabszej
cechami tozsamosciowymi grupy silniejszej.

Podstawga dziatari asymilacyjnych jest wymoég prawny i pragmatyczny opano-
wania przez mniejszosci narodowe i etniczne jezyka grupy dominujacej. Koniecz-
noé¢ postugiwania sie nim takze w sytuacjach nieformalnych, prowadzi do przejecia
wraz z nim sposobu my$lenia, systemu aksjologicznego, sposobéw kategoryzacji,
rozumienia poje¢ zgodnego z doswiadczeniem dominatora. Konwersja jezykowa
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ostabia wlasna tozsamos¢, niszczy korzenie kulturowe (Kloskowska). Na tozsamo-
Sciowa funkcje jezyka zwracali uwage Johann Gottfried Herder i Wilhelm Hum-
boldt - twoércy jednej z teorii poznania (Schaff). Herder zakladat, ze skoro czlowiek
mysli za pomoca stow, to wlasnie jezyk wyznacza granice jego poznania. Zawarta
w jezyku wiedza, wynikajaca z doswiadczenia pokolenr,, ksztaltuje tozsamosé
uzytkownika jezyka. Jezyk, wplywajac na mysl, ksztaltuje obraz rzeczywistosci
zgodny z utrwalonym w nim pogladem.

We wspolnotach totalitarnych upowszechniata sie zideologizowana nowomowa.
Spoleczenstwo w parstwie totalitarnym bylo réwnoprawne/jednolite, akceptowato
porzadek (standardy) ustalony odgornie, poddawato sie¢ komunikacji jednokierun-
kowej, nie zadawalo pytan. Uwypuklenie kultur mniejszoSciowych réznicowaloby
spoleczenistwo, generowalo pytania, wymuszato komunikacje dwustronng, czyli
neutralizowalo nowomowe, oslabialo autorytet wtadzy. Dlatego poza asymilacja
popierano emigracje, ktéra potwierdzala obcos¢ mniejszosci, stad masowe wyjazdy
Polakéw do Niemiec w latach 70-tych, przymusowy exodus w roku 1968.

Dzieje dyskryminacji mniejszosci narodowych w Polsce obejmuja kilka eta-
pow. W polowie lat 50. doszlo do masowej migracji ekonomicznej ludnosci, co
sprzyjalo procesom asymilacyjnym. Spoleczeristwo dominujace przejmowato jed-
nostki odrywajace si¢ od swoich grup mniejszosciowych, stad reakcje konsolida-
cyjne po drugiej stronie, ktérych konsekwencja bylo powstawanie zamknietych
wspo6lnot mniejszosciowych o charakterze getta. Jednoczesnie narastajace represje
stalinowskie skutkowaly ukrywaniem przynaleznosci etnicznej i narodowosécio-
wej, uniemozliwialy jej manifestowanie, wiedza w tym zakresie byla ograniczona
spolecznie. W okresie odwilzy poszukiwano winnego wczeéniejszego terroru,
winny byt obcy/inny, dlatego zaostrzono kontrole nad mniejszosciami i zaczeto
Scigac je za nielojalnos¢. PZPR oficjalnie opowiadala sie przeciwko dyskryminacji
narodowosciowej, jednak w praktyce towarzystwom mniejszosciowym nakazano,
tak jak wszystkim obywatelom i stowarzyszeniom, realizowa¢ we wlasnym $ro-
dowisku polityke partii, co mialo przyspieszy¢ procesy asymilacyjne. Mniejszosci
mogly jedynie istnie¢ i oficjalnie dziata¢ w obrebie okreslonych norm ideologicz-
nych i w okredlonych z géry formach. Ich dziatalno$¢ miata koncentrowa¢ sie na
dziatalnosci folklorystycznej i artystycznej. Paristwo finansowalo zespoly $piewa-
cze i teatralne, ale jednoczesnie ograniczalo szkolnictwo mniejszosciowe. Kulmi-
nacja tych dziatan byl rok 1968, ktéry spowodowal, ze Polacy juz nie tylko nie ma-
nifestowali swojej odmiennosci, zaczeli ja ukrywad, wiedza o tozsamosci etnicznej
przestala by¢ ograniczana, stala sie tajna. Uchwata II Plenum PZPR z 1976 roku
O moralno-politycznej jednosci narodu polskiego” wzmocnila teze ,0 jednolitym
charakterze parnstwa polskiego”, ktorej towarzyszyly dalsze dzialania dyskrymi-
nacyjne.

Konsekwencja takiej polityki byly odziedziczone po PRL-u utajnione lub jawne
konflikty etniczne. Powszechny brak wiedzy na temat kultur mniejszosciowych
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w Polsce skutkowal wzmocnieniem negatywnych stereotypéw etnicznych, co po-
wodowalo, ze niechetnie przyznawano sie do bycia obcym/innym. Wczesniejsza
polityka jednorodnego panstwa znalazla swoje odzwierciedlenie w programach
szkolnych. Mlodziez o zyjacych w Polsce mniejszosciach dowiadywatla sie na
lekcjach historii, jako obrazie przesziosci. Nie informowano o wplywie grup
mniejszo$ciowych na rozwoj polskiej nauki i kultury. Takich informacji nie prze-
kazywano takze na innych lekcjach, choéby jezyka polskiego, wychowania mu-
zycznego, wychowania plastycznego. O wspélczesnym statusie mniejszosci pod-
reczniki szkolne nie informowaly. System szkolnictwa w parnstwie totalitarnym
nie przewidywatl nauki komunikacji interkulturowej, nie uwzglednial relatywi-
zmu kulturowego, réznych perspektyw i punktéw widzenia. Jakakolwiek rézno-
rodno$¢ nie stuzyla panstwu, dlatego nie mogla znalez¢é swojego odzwierciedlenia
w systemie edukacji. Polacy uwierzyli lub pogodzili sie z tezg, ze s3 narodem mo-
nokulturowym, ze odmiennos¢ kultur, ideologii w tym religii zagraza stabilnosci
ich kraju. Bedac grupa dominujaca odziedziczyli posttotalitarny strach przed in-
noscig, ktéry obecny jest w ich pamieci spoteczne;.

3. Od integracji do multikulturalizmu -
relacje interkulturowe w Polsce po 1989 roku

Katolicko-narodowy charakter zrywu solidarnosciowego nie skutkowat mody-
fikacja postaw Polakéw wobec mniejszosci oraz ich sytuacji spolecznej, dopiero
przetom 1989 roku zmienit sytuacje prawna i oficjalng® mniejszosci narodowych
i etnicznych w Polsce. Ustawa z dnia 7 wrzesnia 1991 r. o systemie o$wiaty,
wprowadzila wymég podtrzymania tozsamosci narodowej, etnicznej, jezykowej
i religijnej, a w szczeg6lnosci nauke jezyka oraz wiasnej historii i kultury w szko-
tach publicznych (Dziennik Ustaw 1991, nr 95, poz. 425). Ustawa z dnia 29 grudnia
1992 r. o radiofonii i telewizji nakazywata publicznemu radiu i publicznej telewizji
uwzgledni¢ potrzeby mniejszosci narodowych i etnicznych (Dziennik Ustaw 1992,
nr 7, poz. 34). Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z 1997 roku podkreslita ko-
nieczno$¢ ochrony praw mniejszosci narodowych. Podmiotem i Zrédtem wiadzy
suwerennej stal sie naréd - zbiorowos¢ ale w sensie politycznym a nie etnicznym.
Narodem stali si¢ wszyscy ci, ktérzy posiadali obywatelstwo polskie oraz ci, kto-
rzy posiadali takie obywatelstwo po 11 listopada 1918. Obok pojecia nardéd pojawi-
to sie pojecie spoleczeristwo obywatelskie, ktore uzyskato wptyw na kierunek polityki
panistwa poprzez majace réznorakie cele grupy interesu, takze wspélnoty mniej-
szoSciowe. Konstytucja ta zapewnila wszystkim obywatelom, nalezacym do
mniejszosci narodowych i etnicznych, wolno$¢ zachowania i rozwoju wiasnego

8 Zmienila sie sytuacja prawna i oficjalna, relacje nieoficjalne nadal wymagaja monitorowania.
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jezyka, zachowania obyczajéw i tradycji oraz rozwoju wlasnej kultury, umozliwita
im tworzenie wlasnych instytucji edukacyjnych, kulturalnych, instytucji stuzacych
ochronie tozsamoéci religijnej. Data takze prawo do nieskrepowanego wykonywa-
nia praktyk religijnych, gwarantowata wolnos¢ sumienia i wyznania, wprowadza-
ta zakaz dyskryminacji badz uprzywilejowania z powodu religii. Konstytucja ta
data takze prawo do swobodnego postugiwania sie jezykiem mniejszosci w zyciu
prywatnym i publicznie. Rzeczpospolita Polska, jako kraj demokratyczny, przy-
znala mniejszosciom swobodny dostep do débr kultury, do stuzb publicznych,
wyksztalcenia i Swiadczen zdrowotnych, a takze zapewnila prawa wyborcze oraz
prawa do swobodnego zrzeszania sie.? Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 o Kodeksie
karnym (Waglowski) przewiduje karanie przestepstw popetnianych na tle etnicz-
nym, natomiast Ustawa o ochronie danych osobowych (Waglowski) zabrania
przetwarzania danych ujawniajacych pochodzenie etniczne. Osobowos¢ prawna
mniejszosci narodowych i etnicznych w Polsce okreélita Ustawa z 6 stycznia 2005
(Dziennik Ustaw 2005, nr 17, poz. 141, nr 62, poz. 550); (Dziennik Ustaw 2009,
nr 31, poz. 206, nr 157, poz. 1241).

Mniejszosci w Polsce poza konstytucyjnym zabezpieczeniem prawnym, maja
gwarantowana ochrone miedzynarodowymi aktami prawnymi. Jako czlonek
ONZ, Polska musi respektowaé postanowienia Miedzynarodowego Paktu Praw
Obywatelskich i Politycznych z 1966 r. oraz Deklaracji Praw Oséb Nalezacych do
Mniejszoéci Narodowych lub Etnicznych, Religijnych i Jezykowych, ktore zakazuja
dyskryminacji jednostek ze wzgledu na rase, religie, pte¢, poglady polityczne, po-
chodzenie spoteczne i narodowosé. W 1995 Polska podpisata Europejska Konwen-
cje Ramowa o Ochronie Mniejszosci Narodowych z inicjatywy Rady Europy, ktéra
gwarantuje, ze kazdy czlonek mniejszosci narodowej ma prawo do swobodnego
okreélania swojej narodowosci poprzez nauke jezyka ojczystego i w tymze jezyku
oraz do swobodnego uzywania go w zyciu prywatnym i publicznym.

Procesy asymilacyjne wzmacniajace totalitaryzm zostaly zastgpione rozwiagza-
niami prawnymi dgzacymi do integracji grup mniejszoéciowych z grupa dominu-
jaca. Integracja jako forma relacji na granicy grup kulturowych w ramach jednego
panistwa budzi wiele watpliwosci. Interesujace z punktu widzenia antropologii
komunikacji jest wskazanie przez Todda Endelmana integracji jako jednego z ele-
mentéw asymilacji. Wedlug niego wynikiem integracji jest otwarcie sie grup
mniejszosciowych na spoleczeristwo dominujace. Jednak Endelman dostrzega jego
wylacznie jednokierunkowy charakter, dlatego laczy ten proces z akulturacja
i asymilacja (Endelman 81). Przejscie od totalitaryzmu do demokracji zmodyfiko-
walo przeptyw informacji, komunikacja interpersonalna ma obecnie dwukierun-

9 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. uchwalona przez Zgromadzenie
Narodowe, przyjeta przez Naréd w referendum konstytucyjnym w dniu 25 maja 1997 r., podpisana
przez Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej w dniu 16 lipca 1997.
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kowy charakter, dotyczy to takze relacji miedzy spoleczeristwem dominujacym
i mniejszoSciowym

Na mozliwosci takiego partnerskiego porozumienia w ramach integracji zwro-
cit uwage Anthony Giddens (Giddens). Wskazany przez niego model relacji pro-
ponuje zastapienie jednokierunkowej asymilacji dwukierunkowq integracja. In-
tegracje postrzega on jako sposéb zorganizowania réznorodnych elementéw,
tworzacych spoteczenistwo. Porzadek ten odwotuje sie do konwencji kulturowej
i systemu aksjologicznego, obejmuje relacje miedzy jednostkami i grupami spo-
tecznymi (Piekut).

W przypadku integracji relacje miedzy spoleczeristwem dominujacym a mniej-
szoscia powinny by¢ wynikiem procesu wigczania odmiennych kulturowo ele-
mentéw do istniejacych systemoéw spolecznych w taki sposob, by nie naruszaty
one harmonijnego i skutecznego funkcjonowania tych systeméw i nie eliminowaty
ich elementéw tozsamosciowych. Fortunna integracja jest procesem zlozonym,
dwukierunkowym, dlugotrwalym, wieloptaszczyznowym. Podstawowe kompo-
nenty integracji to:

- komponent strukturalny, czyli nabycie podstawowych praw oraz uzyskanie
dostepu dla czlonkéw mniejszosci etnicznych do wszystkich spotecznych
rozwigzan strukturalnych;

- komponent kulturowy, czyli proces wymiany kulturowej, z zachowaniem
$wiadomosci réznorodnosci;

- komponent spoleczny, czyli osobiste relacje spoleczne nawigzywane przez
czlonkéw mniejszosci etnicznych i spoteczeristwa dominujacego oraz przyna-
leznos$¢ do formalnych i nieformalnych interwspélnotowych etnicznie i na-
rodowo grup spotecznych;

- komponent identyfikacyjny, czyli poczucie szerszej otwartej wspélnotowosci
ze spoleczenistwem dominujgcym, bez utraty wlasnej wspolnotowej tozsa-
mosci kulturowe;j.

Najczesciej wymienianymi sygnatami udanej integracji wspélnot odmiennych

kulturowo sa:

- osiggniecie przez jej czlonkéw odpowiedniej kompetencji jezykowej,

- uzyskanie zatrudnienia w zawodach, odpowiadajacych kwalifikacjom czlon-
kow wspélnoty odmiennej etnicznie,

- uzyskanie przez nich odpowiedniego statusu ekonomicznego,

- ich udzial w zyciu politycznym,

- brak konfliktéw z prawem.

Brak wséréd zebranych sygnaléw, uwarunkowan, ktére powinny ksztaltowac

spoleczenistwo zréznicowane kulturowo:

- trwatego poczucia wlasnej odrebnosci kulturowej,

- umiejetnego funkcjonowanie na granicy kultur.
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Z perspektywy komunikologicznej bez tych dwu ostatnich wskazan nie mozna
procesu integracyjnego nazwac fortunnym, gdyz nie zaktada on ochrony tozsamo-
ci i w jego konsekwencji nie powstaje otwarta wspdlnota panistwowa, skladajaca
si¢ ze wspodlnot odmiennych kulturowo, powigzanych r6znymi relacjami paristwo-
tworczymi.

Potwierdza to fakt, ze entuzjasci tej formy relacji interwspdlnotowych za zinte-
growany, uwazaja taki system spoteczny, w ktérym cele wyznaczane przez wy-
brang kulture s3 w pelni akceptowane przez wszystkie jednostki i osiagane za
pomoca spotecznie akceptowanych srodkéw. Gdy okreslenie wybrana kultura do-
tyczy kultury dominujacej, oznacza to, ze mamy do czynienia z zakoriczonym pro-
cesem asymilacyjnym, nie integracyjnym. Dlatego celem obecnych rozwigzan
prawnych w Polsce powinno by¢é wprowadzanie relacji wielokulturowych.

Multikulturalizm wypracowal wiasne wzorce zarzadzania relacjami miedzy-
kulturowymi. Relacje te oparte sg na poszanowaniu wszelkich réznic w kulturze,
pochodzeniu, religii czy obyczajach, pozwalaja tworzy¢ otwarte wspdlnoty pan-
stwowe, w ramach ktérych wspotistnieja obok siebie odmienne kulturowo réwno-
prawne wspolnoty narodowe (Stefariska). Tak funkcjonuja wielojezyczne kraje:
Szwajcaria, Belgia, Kanada. Tak probuje budowa¢ swoje wewnetrzne relacje Unia
Europejska. Wspolczesnie multikulturalizm jest powszechnie akceptowanym roz-
wigzaniem spoteczno-politycznym, stosowanym w krajach, zamieszkiwanych
przez rézne etnicznie grupy ludnosci. Idea spoteczenstwa multikulturowego wy-
ksztalcila sie w miare nasilania si¢ ruchéw migracyjnych, naptywu do Europy
przedstawicieli odmiennych kultur, religii i ich stalego zamieszkania w krajach
wysokorozwinietych, takich jak Niemcy, Francja, Wielka Brytania. Zwolennicy
multikulturalizmu uwazaja, ze czlonkowie grup mniejszosciowych powinni za-
chowac swoja odrebnosé¢ jezykowa, kulturowa oraz relacji spotecznych, gdyz nie
zagraza to zadnej innej tozsamosci narodowej. Tozsamos¢ wilasnej odrebnosci kul-
turowej poglebia, wedlug nich, tolerancje dla odmiennych stylow zycia. Polityka
multikulturalizmu nie tylko przyznaje czlonkom mniejszoéci réwne prawa bez
wymogu wyrzeczenia sie innych afiliacji kulturowych, daje im takze prawa szcze-
golne, uwarunkowane etnicznie.

Rozwigzania prawne wprowadzone w Polsce po 1989 roku, poprzez prawa
szczegoblne dla mniejszosci, daty poczatek multikulturalizmowi, jednak w niewiel-
kim stopniu wplynely na zmiane postaw spotecznych wspoélczesnych Polakow
wobec mniejszoséci. Oznacza to, ze uzasadnione i wystarczajace rozwigzania
prawne nie znalazly swego odzwierciedlenia w relacjach nieoficjalnych, zar6wno
prywatnych jak i publicznych. Sprzeciw wobec paristwa, nieakceptowanie stano-
wionych norm prawnych, oczekiwanie standardowych rozwiazan dla komunikacji
interpersonalnej, utozsamianie réwnosci wobec prawa z brakiem réznorodnosci
kulturowej, w konsekwencji odrzucenie relatywizmu kulturowego, to sygnaty, ze
posttotalitarna pamieé¢ spoteczna, pomimo przeksztalceri prawnych, jest ciggle
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zywa. Wielu Polakom trudno pogodzic sie, ze Polska nie jest monokulturowa, ze
Polacy r6znig si¢, ze maja odmienne systemy wartosci, utrwalone w ich pierw-
szych jezykach, ksztalttowane przez wieki, takze poprzez typ kontaktow miedzy-
kulturowych. Stad czesto w dyskusji spolecznej pojawiaja sie uzycia jezykowe:
prawdziwy Polak, prawdziwy patriota, uniwersalny system wartosci, ktére uruchamiaja
specyficzny sposob kategoryzacji swdj/obcy.

Wolnosé stowa, ktéra pozwala glosno podawaé w watpliwosé obowiazujace
rozwigzania prawne, upowszechniane zasady spoleczne i etyczne, deprecjonowac
relatywizm kulturowy, stala sie dla Polakéw narzedziem obrony dotychczasowej
postkomunistycznej $wiadomosci, stanowiacej fundament tozsamosci narodowe;j.
Mit, ze wszyscy Polacy byli i sa tolerancyjni, zawsze staja w obronie uciskanych,
ze nigdy nie dokonywali zbrodni na tle rasistowskim, nie uczestniczyli w ekster-
minacji Zydéw, nie dyskryminowali Roméw ksztaltuje poczucie bezpieczenstwa,
jest jednoczednie przejawem postkomunistycznego konformizmu i oportunizmu.
Falsyfikowanie tego mitu wywoluje gwaltowna reakcje obronna, w konsekwencji
nasilaja si¢ postawy spoleczne, nieakceptujace odmiennosci etnicznej. Na relacje
miedzy grupami dominujaca i mniejszosciowa wplyw maja takze jednostronne
dziatania administracyjne. Paristwo koncentruje sie na ochronie mniejszosci, pro-
gramy realizowane przez organizacje pozarzadowe i sam rzad dotycza bezpo-
$rednio wspo6lnot mniejszosciowych odmiennych kulturowo, grupa dominujaca
odbiera to jako forme wykluczania lub jako potwierdzenie wtasnej wyzszo-
§ci/ dominacji. Brak powszechnej wiedzy na temat mniejszosci jest przyczyna stra-
chu, ktéry rodzi agresje i stanowi Zrédlo negatywnych stereotypow. To, co nie-
znane, przeraza i budzi sprzeciw, dlatego dzialania majace na celu budowanie
wladciwych relacji spolecznych powinny by¢ kierowane réwniez do czlonkéw
wspolnoty dominujacej.

Szkolne programy minimum, cho¢ juz wielokrotnie modernizowane, nadal nie
przekazuja wiedzy na temat kultur mniejszo$ciowych obecnych w Polsce, nie in-
formuja o ich wplywie na rozwdj kultury dominujacej, nie przygotowuja tez do
komunikacji interkulturowej. Takie pojecia jak perspektywa, punkt widzenia, relaty-
wizm s nadal obce wspélczesnym polskim absolwentom szkét Srednich. Lekcje
historii to opis kolejnych konfliktéw zbrojnych i porazek lub sukceséw militar-
nych, rzadziej osiagnie¢ naukowych, zdobyczy kulturalnych. Stad reprezentantéw
mniejszosci narodowych milodzi absolwenci szkét kategoryzuja: ten co walczyt
z nami 1 ten co walczyt przeciw nam. Polska szkota formuje postawy narodowe
i ksztalci przysztych obywateli parnistwa narodowego, monokulturowego. Przy-
czyniaja sie do tego takze mniejszosci narodowe, ktére po dzialaniach asymilacyj-
nych panstwa totalitarnego bardzo wolno przeksztalcaja sie we wspodlnoty otwar-
te, ukierunkowane na komunikacje nie tylko wewnatrzwspdlnotowg, ale takze
zewnetrzng. Badania nad komunikacja interkulturowa potwierdzily, Ze najczest-
szymi barierami, utrudniajgcymi komunikacje na granicy kultur sa:
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- brak powszechnej wiedzy na temat kultur mniejszosci,

- nieznajomos¢ jezykoéw mniejszosci i jego wytworéw,

- narodowy/monokulturowy charakter edukacji polskiej,

- brak motywacji do poszerzania wiedzy na temat mniejszosci,

- poczucie winy z powodu Holocaustu, dyskryminacji.

Wymienione wyzej bariery opdzZniaja wprowadzanie rozwigzan integracyj-
nych i wielokulturowych, sprawiaja, ze Polska w relacjach nieoficjalnych nadal
postrzegana jest jako panistwo monokulturowe, ukierunkowane na wzmacnianie
grupy dominujgcej oraz utrwalanie mitu ugruntowujacego ograniczong tozsamos¢
narodoway.

4. Polskie postawy spoleczne wobec Innego

Odejscie od panstwa narodowego w kierunku integracji i multikulturalizmu
wymaga przede wszystkim modyfikacji postaw spotecznych przyjmowanych
przez obywateli wobec wyraZnej innosci czesci ich wspoétobywateli w zréznico-
wanych sytuacjach komunikacyjnych, takze nieoficjalnych. Najbardziej dezinte-
grujaca postawq spoleczng jest zachowanie, przez niektérych akceptowane jako
nieagresywne, polegajace na biernym odrzuceniu wszystkiego, co jest inne. Polega
ono na niedostrzeganiu réznic, nieinteresowaniu si¢ innymi - obcymi, zaloze-
niu, Zze we wlasnej przestrzeni oni nie istnieja. Taki alienacyjny stosunek do od-
miennych kulturowo cztonkéw wspélnoty nie sluzy budowaniu poglebionych
wiezi, zagraza stabilnosci spolecznej i w przypadku zbyt silnej afiliacji odmien-
nosci przez mniejszos¢ moze doprowadzi¢ do niekontrolowanych zachowar agre-
sywnych.

Wielu uczniéw w polskich szkotach udaje przed soba i innymi, ze wszyscy ich
koledzy w klasie s3 tacy sami, nie stawia ich to przed koniecznoscia przyjecia
okreslonej postawy spolecznej wobec innoéci. Badania prowadzone przeze mnie
w klasach polsko-romskich pokazaly, ze nawet przy wyraznie odmiennych zna-
kach kulturowych (strdj, jezyk) nauczyciele i uczniowie przyjmowali, Ze nie ma
miedzy nimi réznic, tak byto latwiej. W konsekwencji nie realizowano szczeg6l-
nych potrzeb spoleczno-edukacyjnych, wynikajacych z odmiennosci kulturowej
grupy mniejszosciowej (Grzelak, Grzelak-Piaskowska). Podobny wzér zachowania
narzuca tabu spoteczne, dotyczace dyskursu religijnego i etnicznego. Z osobami
o odmiennym wyznaniu miodzi Polacy nie prowadza dyskusji swiatopoglado-
wych, uczniowie stwierdzali w wywiadach i ankietach: lepiej na ten temat nie roz-
mawiac, bo mozna kogos urazi¢ (brak wiedzy); religia jest intymng sprawq kazdego;
znam swojq religie, po co rozmawiac o innych wyznaniach; religia jest po to, by wierzyc,
a nie dyskutowac. Tabu jezykowe ogranicza takze dyskusje na temat przynaleznosci
etnicznej lub narodowej. Poszukiwanie tych informagji jest wedlug uczniéw nie-
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grzeczne: nie pytam z jakiego kraju jest tata Adama (chlopiec jest czarnoskéry), bo po
co podkreslac, ze jest Murzynem; oni jedzq na przerwach cos dziwnego, ale nie pytamy
dlaczego i co, bo to nie nasza sprawa (o kolezankach, ktérych mama pochodzi z Indii);
one w ogodle nie chodzq w spodniach, nie pytatysmy sie dlaczego, musi im byc okropnie
niewygodnie (o Romkach)l0. Tabuizacja tozsamosci kulturowej innych/obcych
skutkuje zamknieciem grupy mniejszoSciowej, generuje jej izolacje. Taka postawa
sygnalizujaca wycofanie sig, nie jest negowana, gdyz jest trudna do zauwazenia,
bierno$¢ nie wymaga samookreslenia werbalnego i niewerbalnego, nie wysyta
sygnalow, ktére wymagaja oceny. W jednej z dyskusji medialnych na temat odbio-
ru filmu ,Poklosie” pojawila sie teza, ze brak tekstow kultury na temat r6znorod-
nych relacji polsko-zydowskich oraz brak bohateréw pochodzenia zydowskiego
we wspolczesnej tworczosci artystycznej nie musi odzwierciedla¢ braku kontak-
tow lub braku wiedzy, moze takze by¢ sygnatem antysemityzmu. Stwierdzenie to
potwierdza fakt, Zze réwnie rzadko obecne w naszych manifestacjach kulturowych
(tekstach kultury) sa takze inne mniejszosci etniczne i narodowe, jesli juz sie poja-
wiaja to w wyizolowanych realizacjach.

Latwiej neutralizowa¢ zachowania wynikajace z nietolerancji, ktore posiadaja
okreslone identyfikatory werbalne i niewerbalne. Wyrazenie pogladu pozwala
podja¢ dyskusje, wykorzystujac argumentacje i dowodzenie naukowe, a takze
perswazje emocjonalna, mozna przeciwstawic sie takiej postawie. Zdefiniowanie
swoich pogladéw otwiera mozliwosci budowania nietatwych, ale jednak relacji.
Przemysélany, obudowany rozumng interakcja dyskurs obniza poziom agresji
i niecheci. Prowadzone przeze mnie badania wsréd licealistow potwierdzaja, ze
najczestszym Zrédlem braku tolerancji jest strach przed nieznang innoscig, opero-
wanie negatywnymi stereotypami, czyli niewiedza lub wiedza ptytka, niezweryfi-
kowana i niepoglebiona na temat danej kultury. Kazda préba poszerzenia tej
wiedzy generuje pytania, inicjuje dyskusje, otwiera na innos¢, motywuje do mody-
fikacji postawy, skutkuje checia poznania.

Powszechne jest przekonanie, Ze postawa oparta na tolerancji wystarcza, by
zbudowa¢ poprawne relacje na granicy kultur. Prowadzone przeze mnie badania
pokazaly jednak, Ze czesto tolerancji towarzyszy brak akceptacji, ktéry moze
w niektérych sytuacjach zaowocowaé zachowaniami agresywnymi. Pozwala sie
innym by¢ innymi, wymagajac tylko, by nie epatowali odmiennoécia, by jej nie afi-
liowali. Toleruje si¢ ich obecnos¢, daje im te same prawa, nawet akceptuje prawa
specjalne, warunkowane kultura. Nie towarzyszy jednak tej postawie zaintere-
sowanie odmiennoscig, osoby tolerancyjne nie wykazuja aktywnosci w celu po-
zytywnego poznania tych, ktorych toleruja. To w znacznym stopniu ogranicza

10 Cytaty pochodza z dyskusji, prowadzonych w czasie zaje¢ w Instytucie Kultury Europejskiej
UAM, przewidzianych programem Klasy akademickiej, w roku szkolnym 2013 /2014.
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relacje, koncentruje je na problemach bytowych!l. Przejawem takiej postawy sa
jednokierunkowe rozwigzania prawne i dzialania interkulturowe w Polsce.

W spoteczenistwie multikulturowym najfortunniejsza postawa jest postawa
oparta na akceptacji. Postawe te cechuje nie tylko tolerancja dla innosci, ale takze
zadowolenie z jej istnienia, wzmocnione zainteresowaniem, checig poznania. Taki
stosunek do innosci umozliwia budowanie pogtebionych relacji, opartych na wy-
mianie informacji kulturowych, a to ksztattuje dwukierunkowos¢ tychze relacji.
Zdobywana w ten sposob wiedza jest czynnikiem spajajacym wspélnoty wielokul-
turowe.

Podsumowanie

Teza, ze tylko w wyniku asymilacji czlonkowie mniejszosci etnicznych stang
si¢ pelnoprawnymi obywatelami danego kraju, sfalsyfikowata sie. Proces ten ze
wzgledu na swéj jednokierunkowy charakter - czlonkowie mniejszosci etnicznych
przejmuja jezyk, normy oraz zachowania spoteczeristwa dominujacego, bez analo-
gicznego dostosowania ze strony tegoz spoleczeristwa - narusza zasady réwnosci
wobec prawa wszystkich obywateli danego parnstwa.

Polityka integracyjna, ktéra w przeciwienstwie do asymilacji, zakladala, Ze
proces wzajemnego dostosowania sie¢ mniejszosci etnicznej i spoleczeristwa domi-
nujacego ma charakter dwustronny - obie grupy nie tylko akceptuja wspdlna kul-
ture, takze wnosza do niej wlasny wklad - cho¢ sprawiedliwa spotecznie, poglebia
jednak procesy interferencyjne i zaciera odrebnosci kulturowe, w wyniku czego
moze skutkowac utrata tozsamosci kulturowej zaréwno czlonkéw mniejszosci
etnicznych jak i spoteczenistwa dominujacego.

Idea multikulturowosci takze nie jest doskonatla. Zatozenie, ze ludzie pocho-
dzacy z réznych grup etnicznych ucza sie od siebie odmiennych kultur, jednocze-
$nie zachowujac poczucie kulturowej ré6znorodnosci oraz $wiadomosé swojego
kulturowego dziedzictwa, nie jest zalozeniem panstwotwoérczym, uderza w mniej-
szosci etniczne, gdyz skutkuje ograniczeniem ich dostepu do débr ekonomicz-
nych, spotecznych i edukacyjnych, wypracowanych przez panstwo.

Majac na uwadze podstawowe problemy, utrudniajace komunikacje interkul-
turowa w Polsce, ktére skutkuja poglebianiem sie stereotypizacji relacji na granicy
kultur, proponuje koncepcje, ktéra pozwala przyja¢ system prawno-spoleczny
taczacy wymienione wyzej rozwigzania.

W trakcie wywiadu czesto spotykalam sie ze stwierdzeniem uczniéw na temat wyznawcow
islamu: Niech oni osiedlajg sig u nas, ale meczet niech budujg w Poznaniu, w tym duzym miescie nie bedzie on
zwracat uwagi. Takich wypowiedzi brak w kontekscie swiatyn zydowskich, jednak wynika to tylko
z poprawnoéci politycznej.
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Procesy asymilacyjne powinny dotyczy¢ niezbednego minimum, ktére uspraw-
ni funkcjonowanie grup odmiennych etnicznie w spoteczenistwie dominujacym.
Procesy integracyjne moga poméc we wzajemnej edukacji na temat odrebnosci
kulturowych, pozwolg wypracowaé techniki komunikacyjne na granicy kultur
oraz wyeliminuja kategorie swdj/obcy, rozumiang jako opozycje przyjaciel/wrdg.
Wilacza takze grupy mniejszoSciowe w procesy kulturotworcze spoleczeristwa
mieszanego etnicznie. Multikulturowos¢ jest natomiast niezbedna w utrwalaniu
odrebnoéci etnicznej grup, tworzacych spoteczeristwa wielokulturowe. Ograniczy
ona w ramach komunikacji miedzykulturowej przebiegajace zbyt dynamicznie
procesy interferencyjne, ktére moga wywotaé¢ poczucie zagrozenia i sprowokowac
dziatania dezintegracyjne. Wielokulturowos¢ nie moze by¢ jednak rozumiana jako
mieszanka zréznicowanych etnicznie znakéw bez mozliwosci ich identyfikacji
tozsamosciowej, dlatego spoteczeristwa wielokulturowe powinny dostrzega¢ swo-
je rdéznice etniczne, zna¢ ich geneze, umie¢ interpretowad semiotycznie swoje
przekazy. Obowiazek edukacji w tym zakresie spoczywa na panstwie, dlatego
modulowe programy szkolne powinny uwzglednia¢ zréznicowanie kulturowe
uczniow!2. Wlasciwa edukacja zmodyfikuje pojecie wspoélnoty narodowej, podkre-
§li jej r6znorodnos¢ kulturowa jako warto$¢ dodang, pozwoli zneutralizowa¢ za-
chowania warunkowane pamiecig posttotalitarna identyfikujaca obywateli jedno-
rodnego kulturowo paristwa narodowego.

Wielokulturowo$é¢, wzmocniona ograniczonymi dzialaniami asymilacyjno-in-
tegracyjnymi, obudowana wiedza kulturowa stanowi fundament dla relacji inter-
personalnych w spoteczeristwach zréznicowanych kulturowo.
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