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Szwedzki slawista, literaturoznawca, politolog, historyk, ttumacz Per-Arne Bodin
wydat ksigzke, ktorej znajomosc¢ przyda sie nie tylko zachodnim rusycystom czy post-
sowietologom. Jest to praca, ktérej wartos¢ powinni doceni¢ takze wschodoznawcy
z Europy Srodkowej, gdyz szwedzki badacz umiejetnie laczy perspektywe znawcy
rosyjskiej literatury ze znajomoscia prawoslawia, a znajomos¢ rosyjskiej kultury
z wiedzg o politycznych realiach rosyjskich w wieku XX i XXI. Calo$¢ zagadnienia
odnosi do wspétczesnych rosyjskich realiéw kulturowych i proceséw moderniza-
cyjnych, ktére oglada réwniez w perspektywie postmodernistycznego dyskursu.

Autor na wstepie stawia pytanie, wokoét ktérego organizuje caly wywod
w swojej ksigzce: co sie stalo z rosyjska cerkwig prawoslawna w okresie postso-
wieckim? OdpowiedZ na postawione pytanie odnosi nie tylko do kwestii religij-
nych. Odwotuje si¢ do zagadnien kulturalnych, spotecznych, politycznych. Stawia
teze o Scistych zwiazkach cerkwi z Zyciem politycznym, z problematyka pamieci
oraz teze o pewnej relacji z rozwijajacymi sie po roku 1991 pradami postmoderni-
stycznymi, ktére nadaly tej konserwatywnej instytucji nieco bardziej wspoétczesny
charakter. Jak wiadomo, w Rosji postmodernizm odbit sie silniejszym echem niz
w Polsce, a przy okazji, zdaniem niektorych jego ideologéw, takich jak Michait
Epsztejn, mial okaza¢ sie niezbywalng cecha rosyjskiej kultury w wieku XX. Cer-
kiew, a jeszcze bardziej zycie religijne, w wybranych segmentach swojego istnienia
przyjmuje cechy postmodernistyczne - twierdzi $miato autor - i jest to zapewne
skutek rywalizacji z innymi Kosciotami o wiernych, jak tez che¢ dotrzymania kro-
ku przemianom zachodzacym w niereligijnych sferach rosyjskiego zycia.

Badania zwiazkéw cerkwi z zyciem politycznym, jej checi glebszego uczestni-
czenia w zyciu spotecznym, a nawet wplywania na nie, nie omijaja debaty na temat
jezyka komunikacji z wiernymi. Swiadcza o tym odnotowane przez szwedzkiego
badacza spory na temat znaczenia i wartos¢ jezyka rosyjskiego lub cerkiewnosto-
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wianskiego w liturgii. Przywolanie ponownie do roli liturgicznego $rodka komuni-
kacji jezyka cerkiewnostowianskiego (Church Slavonic) méwi, ze nawigzywanie Cer-
kwi do pewnych cech postmodernistycznego dyskursu nie przekresla zasadniczych
dziatan, ktére 1aczg rosyjskie prawostawie z gleboka, cho¢ czeSciowo juz utracong
tradycja i przedwiecznie uksztaltowana tozsamoscia religijna. Tozsamo$¢ ta powin-
na by¢ wspolczesna i zarazem gleboko zakorzeniona w ortodoksyjnej tradycji, ktora
posiada status wartosci o charakterze religijnym, narodowym i paristwowym.

Druga kwestia, ktéra autor zamierza przedstawi¢ w pracy jest nowoczesny ka-
non $wietych rosyjskiej Cerkwi prawostawnej. Kanon ten sktada sie z postaci, kto-
re w ten czy inny sposéb wywarly wplyw na zycie rosyjskie i dla okreslonych
grup spolecznych stanowia wyobrazony wzor religijny oraz moralny. Wsréd tych
grup sa rowniez ekstremistyczne zwiazki narodowe, ktére do panteonu nowocze-
snych $wietych wpisuja nie duchownych, ale postaci Zolnierzy i politykéw. Ofi-
cjalny i nieoficjalny kanon nowych meczennikéw, to jakby fasada i tyly religijnego
zycia rosyjskiego. Sensacyjne i prowokacyjne dziatania niektérych ekstremistéw,
prowadzace na przyklad w strone uznania Jozefa Stalina za Swietego, wywoluja
glosy oburzenia. Cerkiew w tej sprawie jest ostrozna, przeciez oficjalnie potepila
zbrodnie stalinowskie, ale nie zakazuje kultu. Szokujaca praktyka traktowania
Stalina jako obiektu religijnej adoracji musi poniekad uderza¢ w tozsamos¢ Cer-
kwi, byla ona wszak przedmiotem okrutnych represji. Z drugiej strony popular-
noé¢ Stalina w spoleczenistwie postsowieckim nie jest bez znaczenia dla tych, kto6-
rzy maja odwage z niej czerpac korzysci polityczne.

Trzecim problemem, podejmowanym przez Bodina jest jurodstwo, czyli wiete
szaleristwo, nawiedzenie, uwazane w Rosji za niezwykle wazny skladnik zycia
duchowego i sktadnik kultury. W historii Rosji §wietymi zostalo trzydziestu sze-
Sciu jurodiwych, a wsrdéd nich swieta Ksenia Petersburska, ostatnia kanonizowana
jurodiwa w Rosji, ktora zyta pod koniec XVIII wieku. Autor poswiecit swietej Kseni
z Petersburga odrebne studium, widzac w jej kulcie odzwierciedlenie waznych
probleméw tozsamosciowych oraz kulturowych we wspétczesnej Rosji.

Ostatnig wazng kwestig podejmowang przez Bodina jest znaczenie tradycji cer-
kiewnej w rosyjskiej sztuce i literaturze ostatnich dwéch dekad. Szczegdlne zaintere-
sowanie autora wywolala znana wystawa plastyczno-literacka , Ostroznie! Religia!”,
ktoéra uznano za swoisty ekwiwalent zachodniej dyskusji toczonej wokoét karykatur
Mahometa w latach 90. XX wieku. Bodin uwzglednia relacje pomiedzy Cerkwia
i sztukami plastycznymi oraz literatura, analizuje zwlaszcza wspéiczesne malarstwo
ikoniczne oraz literature religijng, rozpatrywana na tle tradycji i wspoélczesnych
przemian dokonujacych sie¢ pod wplywem z kultury masowej, przemian obyczajo-
wych i postmodernizmu. Dostrzega pozycje Cerkwi, jako znéw, po siedemdziesie-
ciu latach niszczenia przez system bolszewicki, waznej instytucji rosyjskiego zycia,
w ktorej dziatalnosci ogniskuja sie jego kluczowe nurty nie tylko religijne czy poli-
tyczne, ale takze artystyczne, to znaczy malarskie, literackie, teatralne, filmowe itp.
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Wszystkie te kwestie Per-Arne Bodin postrzega w perspektywie nie tylko spo-
teczno-politycznej, ale stara si¢ nada¢ swojemu wywodowi charakter bardziej kul-
turowy, wprowadzajac badawcza perspektywe semiologiczna Jurija botmana
i Borysa Uspienskiego, odwolujac sie do prac nad pamieciag Mauricia Holbwachsa,
do teorii dyskursu Michela Foucaulta oraz ustalerr zachodnich znawcéw proble-
matyki rosyjskiego prawostawia. Bodin zauwaza, ze prawostawie znajduje sie
w centrum konserwatywnego rosyjskiego myslenia imperialnego. Jego ideolodzy,
jak Aleksander Dugin czy Aleksander Prochanow, koncentruja wokot siebie $ro-
dowiska mlodych rosyjskich pisarzy, dziennikarzy i artystéw, wspierajac aktywna
obecnos¢ cerkwi w zyciu politycznym i spolecznym. Ten ruch, Scisle zwiazany
z elekcja Patriarchy Kiryla, okresla si¢ mianem , politycznego prawostawia”. Praca
Bodina ogranicza sie tylko do badarn wokét Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej mo-
skiewskiego patriarchatu oraz grup para-cerkiewnych, mniej lub bardziej zblizo-
nych do patriarchatu. Tym samym inne skupiska wierzacych, takie jak starowiercy
réznych orientacji, zwolennicy Rosyjskiej Autonomicznej Cerkwi Prawostawne;j,
liczne sekty, nieformalne grupy para-religijne o charakterze narodowym, pozosta-
ja w zasadzie poza polem obserwacji. Niemniej, P.-A. Bodin uswiadamia, jak boga-
te jest zycie religijne w dzisiejszej Rosji i jak wiele jeszcze trzeba badan, by zoba-
czy¢ je w pelni i podda¢ gruntownej badawczej analizie.

O dynamice odradzania sie zycia religijnego w Rosji $wiadczy, iz od czaséw
pierestrojki zbudowano ponad dwadziescia tysiecy cerkwi i ponad szeséset piec-
dziesiat monastyréw. To wciaz nie oznacza powrotu do poziomu z roku 1917, ale
budowa bazy materialnej uswiadamia rosnacy wplyw Cerkwi na rosyjskie spote-
czenstwo. Podlega ono przeciwstawnym procesom. Z jednej strony, porzucajac
komunizm, zanurza si¢ w rozkoszach kultury masowej. Z innej, postsowiecka
kultura nasigka ponownie pierwiastkami duchowymi, religijnymi, cho¢ takze wi-
da¢ w Rosji znaczny wplyw sekt, ezoteryzmu, New Age’u. Znacznie wzrosla iloé¢
powolan klasztornych, tak meskich, jak i zenskich. Cerkiew prawostawna rywali-
zuje o wiernych z katolicyzmem oraz islamem. Jej przywodcy sa przeciwni ruchowi
ekumenicznemu i w tej rywalizacji nie wahaja sie¢ odwotywaé¢ do pomocy wladz
politycznych (np. administracyjne usuwanie katolickich biskupéw, represje wobec
islamistow). W tej pracy Cerkiew osigga znaczace, wewnetrzne sukcesy, rozwija sie,
krzepnie, podczas gdy w Europie Zachodniej mamy zjawisko odwrotne: wierni
odchodza, powolan jest niewiele, najwiekszy Kosciél, czyli katolicki, znajduje sie
pod coraz surowszym ostrzatem opinii publicznej z powodéw obyczajowych.

Na rosyjskiej Cerkwi prawostawnej ciaza tez grzechy przesztosci, ktére rzucaja
wcigz cienl na jej dzisiejszg pozycje i autorytet. W czasach sowieckich Cerkiew byta
niszczona oraz izolowana od spoteczenistwa. Nie uniknela tez przymusu Scistej
wspolpracy z KGB, stajac sie instrumentem inwigilacji spoteczenstwa i narzedziem
komunistycznej propagandy. Cerkiew dzisiaj jest oficjalnie apolityczna, ale jej
wierni majg catkowita swobode dziatalnosci politycznej (np. czlonkostwo w par-
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tiach) lub w utrzymywaniu kontaktow z ludZzmi polityki. Dotyczy to réwniez
czesci hierarchii, ktora jest w regularnych stosunkach z wtadzami od czaséw
pierwszej prezydentury Wladimira Putina. Cerkiew popiera wiekszos¢ dziatan
politycznych rosyjskich wladz. Zasadniczo sprzeciwia si¢ karze $mierci i to jest
jedyny element sporu z wtadzami dzisiaj. Od roku 2000 realizuje szeroki program
spoteczny, wiacza sie rowniez w niektére dzialania kulturalne, chetnie wykorzy-
stuje w dzialalnosci religijnej mass-media. Cerkiew zmienia tez stosunek wobec
kobiet zaréwno w przestrzeni sakralnej, dotychczas catkowicie zdominowanej
przez mezczyzn, jak rowniez w sferze spotecznej. Pojawia sie wiele interesujacych
zblizerr zjawisk, ktére w Europie zachodniej moglyby mocno zaskakiwaé. W pra-
wostawiu Matka Boska jest personifikacja kobiecej doskonatosci. Stad wiele rosyj-
skich feministek aktualnie uznaje ja za ideal kobiecosci i oddaje jej czeé¢ religijna,
utozsamia sie z nig jako kobieta skrzywdzong przez ludzi, Inng, cho¢ feminizm
z gruntu byt i jest antyreligijny, poniewaz religia upodrzedniata kobiety. Kobiety
w Rosji od kilku lat moga studiowac teologie prawostawna, co wiaze sie z planami
objecia katecheza szkét powszechnych, ale nie moga zostawac ksiezmi.

Rosyjskie prawostawie oscyluje pomiedzy glebokim tradycjonalizmem a checig
modernizacji, miedzy umilowaniem greckich i bizantyniskich korzeni a krytyka
zachodniego chrzescijaristwa. Do szerzenia swoich pogladéw wykorzystuje na
szeroka skale media, rozwija akcje propagandowe, tworzy audycje telewizyjne
i radiowe. Patriarchat dysponuje profesjonalnymi stronami www. i wykorzystuje
olbrzymia iloé¢ materialéw do publikacji. Intensywny rozwdj dziatalnosci cerkwi,
a zwlaszcza jej plany objecia katecheza szkél, wywotlal zaniepokojenie uczonych
z Rosyjskiej Akademii Nauk, ktérzy w roku 2007 zaprotestowali przeciwko klery-
kalizacji zycia publicznego i wprowadzaniu przedmiotu nauczania w szkole po-
wszechnej zwanego ,Zasady kultury prawostawnej”. Rosji nie grozi na razie kle-
rykalizacja, ale pozycja cerkwi wzrasta, zwlaszcza w momentach kryzyséow
wewnetrznych, takich jak wojny czeczeriskie, terroryzm oraz probleméw spotecz-
nych (alkoholizm, epidemia AIDS, bezrobocie, przestepczosc), poniewaz potrafi
ona te kryzysy wykorzysta¢ do wlasnego rozwoju.

Wedlug Bodina istnieja cztery wazne cechy rosyjskiej Cerkwi, ktére odrézniaja
ja od Kosciolow zachodnioeuropejskich. Sa to: 1) konserwatyzm i tradycjonalizm;
2) proimperialnoé¢ i przywiazanie do idei IIl Rzymu, jako réwniez ostoi prawo-
stawnej religijnosci; Cerkiew legitymizuje nowa wiladze; w nowych warunkach
cerkiew i imperium to synonimy; 3) ,symfonia”, czyli kooperacja i wspélnota
celow Cerkwi oraz panstwa; 4) tradycja mistyczna i antyracjonalistyczna, odrzuca-
jaca klasyczna filozofie grecka. Cechy te maja zasadniczo Zrodlo w tradycji bizan-
tyniskiej. Nie odrzuca jej takze rosyjskie panistwo, zatem wspoélnota celéw, symbio-
za i hierarchia sa tutaj nadto wyrazne.

Rola Cerkwi w kreowaniu tozsamosci religijno-narodowej i jako skladnika bie-
zacego zycia politycznego oraz kulturalnego rosnie. Jednak trudno jest wymierzy¢
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zasieg tego wplywu; niektérzy obserwatorzy widza go jako marginalny, inni
wprost przeciwnie. Bodin podkresla, ze w historii Rosji Cerkiew zawsze pelnita
pierwszoplanowa role polityczng w roli instrumentu podlegajacego wiadzy i dru-
gorzedna, w tym ukladzie, role duchowa. Wspdlczesnie jej pozycja jest tym bar-
dziej uzalezniona od polityki, poniewaz zlaicyzowane spoleczeristwo niejako na
nowo uczy sie form religijnego zycia i poznaje doswiadczenia duchowe w trud-
nych ekonomicznie i moralnie warunkach postsowieckich. Postsowiecka Rosja jest
olbrzymim polem eksperymentu réwniez na polu religijnym. Ten eksperyment to
proba zasiania religijnego ziarna na glebie niemal catkowicie wyjalowionej z du-
chowosci, zrujnowanej spolecznie i zdewastowanej moralnie. Cerkiew przemierza
szlak ku samodzielnosci, 1aczac w sobie skiadniki sredniowieczne, postsowieckie
i postmodernistyczne. Ten proces jest glownym przedmiotem studiéw w mono-
grafii Bodina.

W niektérych przypadkach trudno jest pogodzi¢ modernizacyjne pokusy
z glebokim tradycjonalizmem. Odnosi sie to na przyklad do jezyka liturgii, ktérym
jest albo rosyjski (w optyce reformatorskiej) albo cerkiewnostowianiski (Church
Slavonic). Zwolennicy obu opcji maja powazne argumenty. Jezyk cerkiewnosto-
wiarnski jest znakiem utozZsamienia sie z tradycja $wietej Rusi, z Bizancjum, z grec-
ko-stowiariska przeszioscia, ktorej idee sa raczej antyzachodnie. Posiada znaczenie
nie tylko liturgiczne, ale geopolityczne, poniewaz stanowi réwniez propozycje dla
wiernych na Ukrainie, Biatorusi, w Motdowie, Bulgarii, Serbii, Macedonii, ktéra
nie musi by¢ jednoznacznie utozsamiana z rosyjska ekspansja, a raczej z powrotem
do tradycji. Przejscie w Cerkwi na jezyk rosyjski zmniejsza zasieg jej oddzialywa-
nia, lecz z drugiej strony cementuje wspoétczesnych wiernych rozumiejacych to, co
si¢ w cerkwi méwi i o czym sie $piewa, jako ze znajomosc¢ jezyka cerkiewnosto-
wianskiego jest w spoteczeristwie rosyjskim juz tylko symboliczna. Uniwersalnosci
cerkiewostowianskiej liturgii sprzeciwia si¢ wiec etniczny charakter Cerkwi. Po-
woduje to, ze rosyjska Cerkiew nie ma wielkich osiggnie¢ misyjnych, ze okopata
si¢ na pozycjach juz istniejacych, w spoleczenistwie wielokulturowym i wielokon-
fesyjnym. Ten dylemat moze ulec rozwigzaniu, poniewaz wtadze cerkiewne pro-
ponuja wprowadzenie do szkét podstaw jezyka liturgicznego, przeciw czemu sta-
nowczo protestowaly wcigz silne Srodowiska ateistyczne oraz inne konfesje.
Trwajaca wiele lat dyskusja wokoét jezyka liturgii cerkiewnej wydobyla na swiatlo
dzienne wazne problemy tradycji i tozsamosci rosyjskiej, co samo w sobie jest
wazne dla wielu Rosjan. Pogodzenie zwolennikéw obu opcji wydaje sie mozliwe,
tak jak podziat r6] w komunikacji. Jezyk rosyjski pozostanie w Cerkwi, cho¢ trzeba
go odbudowac i przystosowac, poniewaz zostal zachwaszczony przez komunizm,
ale to cerkiewnostowiariski okazuje sie symbolem odrodzenia i znakiem pojedna-
nia Rosji oraz Stowian wschodnich i potudniowych. Dlatego wprowadzenie jezyka
stowianiskiego do szkot jest waznym skladnikiem nie tylko religijnej, ale réwniez
politycznej dziatalnosci Cerkwi i wspierajacych ja grup. W tym celu pisze si¢ nowe
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teksty w jezyku cerkiewnym, dostosowane do wspoéiczesnych realiéw, przygoto-
wuje sie nauczycieli, ktérzy mogliby wejs¢ z programem nauczania przy nadarza-
jacej sie okazji.

Po upadku Zwigzku Sowieckiego w Rosji kanonizowano ponad tysiac osiem-
set chrzescijaniskich ofiar zamordowanych w okresie komunizmu sowieckiego za
przynaleznos¢ do Cerkwi. Bodin pisze, iz: ,Ofiary sowietyzm sa nazywane ,no-
wymi meczennikami”. Ich cierpienia poréwnuje sie cierpieri pierwszych chrzesci-
jan w Rzymie, a ich los jest oddawany w tekstach hagiograficznych, ikonach,
hymnach w jezyku cerkiewnoslowianiskim. Sowiecka historia jest opisywana
w tekstach hymnograficznych poprzez terminologie sredniowieczng” (s. 38). Nie-
ktére kanonizacje wywoluja spoleczne i narodowe dyskusje. Odnosza sie one
zwlaszcza do postaci z kregéw dynastii Romanowéw i sfer kultury carskiej. Szer-
sza dyskusje wywolala idea kanonizacji rodziny cara Mikotaja II, a zwlaszcza sa-
mego cara, ktérego obciaza si¢ odpowiedzialnoscig za Krwawa Niedziele z roku
1905, wywotanie wojny z Japonia, spowodowanie wojny domowej, przynaleznos¢
do masonerii i innymi grzechami. Propozycja kanonizacji carskiej rodziny podzie-
lita cerkiew i sSrodowiska cerkiewne. Zwolennicy kanonizacji osiaggneli jednak swoj
cel. W dniu 20 sierpnia 2000 carska rodzina zostata kanonizowana razem z grupa
oé$miuset szes¢dziesieciu nowych meczennikéw zyjacych w XX wieku, ofiar bol-
szewizmu i komunizmu. Decyzja Soboru Biskupéw byla szeroko komentowana
w $rodkach masowego przekazu, wywolala tez znaczne poszerzenie kultu Roma-
nowych, istniejacego nieformalnie od lat nie tylko w Rosji, ale w kregach rosyjskiej
emigracji oraz na Batkanach. Apogeum kanonizacji nowych meczennikéw przy-
padio na symboliczny rok 2000. Jego efektem jest wiele kanonicznych i niekano-
nicznych wyobrazen cierpienia oraz $mierci $wietych. Najbardziej stawne z ikon
nowych meczennikéw sa ikony przedstawicieli zamordowanej carskiej rodziny,
Mikotaja II, Wielkiej Ksiezny Elizawiety Fiodorowny, ikony przedstawiajace sceny
egzekucji prawoslawnych hierarchéw, obrazy masowych egzekucji wiernych
w Butowie pod Moskwa, pokazowego procesu Metropolity piotrogradzkiego Be-
niamina, skazaricow GUL-agu. Kanonizowany zostal réowniez car Pawet I, zamor-
dowany przez arystokratéw, ktérzy udaremnili w ten sposéb zapowiadane przez
niego reformy. Bodin przytacza hagiograficzne akafisty na cze$¢ Pawla I, niewat-
pliwie cara, ktéry pomimo swojego kontrowersyjnego zachowania, odnosit sie
z przyjaznia do Polakéw. Elementem procesu hagiografizowania postaci Pawla I
jest film z roku 2003 w rezyserii Witalija Mielnikowa pod tytutem Biedny, biedy
Pawet (Biednyj, Biednyj Pavel ), oparty na dziejach panowania i tragicznej $mierci
cara. W ramach oficjalnego kregu najwazniejszych i bezspornych kanonizowa-
nych wystepuje posta¢ Fedora Uszakowa, rosyjskiego admirata w czasow Kata-
rzyny Wielkiej, rowniez kanonizowanego w roku 2000. Dla Cerkwi rosyjskiej
i wladz rosyjskiego parnstwa stanowi on wzoér meznego Rosjanina, walczacego
0 wolnos¢ z poganami, to znaczy z Turkami, oraz z islamem. Dzisiejsza popular-
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noé¢ Uszakowa w Cerkwi wynika z jego niekwestionowanych przymiotéw osobi-
stych oraz z mozliwej instrumentalizacji jego uczynkéw. W obreb hagiograficzne-
go dyskursu prawostawnego ocierajacego sie o Swietos¢, obdarzonego kultem
wiernych, wchodza dzisiaj takie wydarzenia jak awaria elektrowni nuklearnej
w Czernobylu oraz zamach w Biestanie. Przedstawiani na ikonach uczestnicy tych
wydarzert s3 symbolami zbiorowej ofiary, spowodowanej przez nieprawostaw-
nych, komunistéw, islamistow. Interpretacja zamachu w Bieslanie, jako rytualnego
morderstwa dokonanego na rosyjskich dzieciach przez islamskich terrorystéw,
wzmacnia emocjonalne podtoze kultu, ktéry szybko przekroczyt ramy lokalnej
spolecznosci.

Cerkiew odrzucila starania o kanonizacje cara Iwana Groznego (ksenofoba, an-
tysemity, okrutnika), J6zefa Stalina i Grigorija Rasputina (Grigorija Nowego). Jed-
nakze, wszyscy trzej, cho¢ oficjalnie niekanonizowani, ciesza sie w kregach eks-
tremistycznych nacjonalistow swoistym i solidnym kultem. Wciggniecie tych
postaci w dyskusje o $wietoéci wywoluje zrozumiale negatywne reakcje czesci
wierzacych i niewierzacych. Krytyka zarzuca owym propozycjom prostackosé,
pospiech, brak tradycji ikonograficznej, pobudki polityczne, a nie moralno-religij-
ne, brak poswiadczonych cudéw. Jest tez spoteczne wytlumaczenie trudno zro-
zumialych dyskusji o $wietosci na przyktad Stalina. Do Cerkwi naptyneto wielu
ludzi, ktérzy wczesniej byli czlonkami partii komunistycznej, a dzisiaj sa zwolen-
nikami opcji narodowo-religijnej. Oni potrzebuja, jak niegdys w swojej partii, swo-
ich znakéw, portretéw, rytuatéw, zachowan kultowych. Pomimo, ze Cerkiew nie
jest organizacja i nie stuzy zadnej ideologii, musi reagowac na podobne postulaty
i akcje. Nie moze jednak ich zabrania¢, wiec ruch na rzecz $wietosci Stalina czy
Rasputina wcigz istnieje, w jego ramach powstaja hagiograficzne hymny, ikony,
artykuly poswiadczajace Swietos¢. Wprawdzie Cerkiew nie akceptuje niekano-
nicznych ikon wytwarzanych przez grupy marginalne lub ekstremistyczne, ale nie
zabrania ich propagowania, bo nie ma na to wplywu. Te nielegalne ikony oraz ich
dyskurs wykazuja bliskie podobienistwo do ikon oficjalnie legitymizowanych i sg
szeroko znane w Rosji.

Powstala sytuacja ukazuje istnienie oficjalnej pamieci $wietych i przeciw-
pamieci (counter-memory) eksploatowanej przez marginalne, ale glo$ne, ugrupo-
wania konserwatystéw, nacjonalistéw, sekt, ktére wykorzystuja kontrowersyjnosé
wybranych przez siebie postaci kultu do zwrécenia uwagi mediéw na wlasna
dzialalnos¢. Przeciw-pamigé, czyli pamiec nieoficjalna, odgrywa duza rola w zréz-
nicowanym spoteczeristwie rosyjskim. Jak pokazujg to nowe, niekanoniczne ikony,
zbiorowe akty nieformalnego sakralizowania maja zasadnicze znaczenie dla sity
przeciw-pamieci w sferach religijnych. Lecz co zrobi¢ w przeciw-pamiecia i popu-
listycznymi krytykami rzeczywistosci, piszacymi na tej podstawie inng od oficjal-
nej wersje historii? Czy jest ona bardziej ,prawdziwa”, bardziej rzetelna? Dyskusja
w tych kategoriach nie ma raczej sensu, liczy sie bowiem tylko to, ilu ludzi wierzy
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w dang wersje historii i jaki ona wywiera wplyw na dziatania politykéw. W takich
przypadkach zaréwno oficjalna kanonizacja, jak i nieoficjalny kult, sa usprawie-
dliwiane interesem rosyjskiego imperium, ludu rosyjskiego, wiernych cerkwi,
rosyjskiej kultury, tozsamosci i tak dalej. Z tego punktu widzenia, jak sugeruje
dysydencki, juz niezyjacy duchowny Dmitrij Dudko, nalezy do grona rosyjskich
Swietych zalicza¢ $wiatowej stawy pisarzy, takich jak takze Fiodor Dostojewski,
Aleksander Puszkin i Lew Tolstoj, pomimo iz ten ostatni zostal ekskomunikowany
przez cerkiew w roku 1901.

Przypadkiem dyskutowanym przez Bodina jest bohater pierwszej wojny cze-
czeniskiej zolnierz Jewgenij Rodionow. Wziety do niewoli, odmoéwil przyjecia
islamu i zdjecia z szyi krzyza, za co zostal zastrzelony przez czeczeriskiego do-
wodce. Historia Rodionowa byta szeroko opowiadana i komentowana w rosyj-
skich mass-mediach. Spelnia sie ona w publicznej debacie poprzez trzy dyskursy:
wojenno-heroiczny, dyskurs matki zolnierza, dyskurs hagiograficzny. Te dyskursy
wykorzystuja rézne fragmenty i skladniki kolektywnej pamieci i opowiadaja
o $mierci mlodego Zolnierza na trzy rézne sposoby. Bodin poprzez analize takich
zjawisk chce zwréci¢é uwage na mechanizmy tworzenia nowej, zbiorowej pamieci
w postsowieckiej Rosji. Ukazuje strategie kreowania bohatera wojennego, obrazu
cierpigcej matki Zolnierza, wreszcie $wietego. Trzy typu dyskursu o Rodionowie
prowadza do apologii waznych aspektéw rosyjskiego zycia, nie tylko prywatnego,
ale panistwowego i cerkiewnego. Pierwszy typ dyskursu, aktywny od czaséw, co
najmniej, wojny 1813 roku, swoja szczytowq forme znalazt w kulturze sowieckiej
odwotujacej sie do Wielkiej Wojny Ojczyznianej, a potem do okresu wojen cze-
czeniskich. Armia jako centrum machiny panstwowej, skompromitowana jednak
w roli narzedzia przymusu i wewnetrznej okupacji, potrzebuje nowych wzorcow.
Martwy Rodionow, bohatersko odmawiajacy zmowy z wewnetrznym wrogiem,
dobrze pasuje do nowego wzorca. Drugi typ dyskursu sprzega swiat prywatny ze
$wiatem publicznym, spotecznym - to poruszajacy obraz matki, cierpiacej po stra-
cie syna i wspolczujacego, solidarnego z niag spoleczeristwa. Nawiazuje oczywiscie
do cierpienn Matki Boskiej i ulega niekiedy daleko idacej sakralizacji. Ruch rosyj-
skich matek, ktory zaczal sie w latach wojny afgariskiej, w okresie wojen czeczen-
skich przybral znacznie na sile, stajac sie réwniez podmiotem politycznym, z kt6-
rym nalezalo sie liczy¢. Trzeci typ dyskursu nalezy do Cerkwi, a poprzez nig do
panstwa i zawlaszczonej przez te instytucje przestrzeni prywatno-publicznej. Ha-
giografia, aczkolwiek niewysuwana do rangi stylu panstwowego, jest metoda
tlumaczenia koniecznosci ofiary i usprawiedliwiania panistwa z jego kolonialnej
polityki.

W takich przypadkach wyraznie dynamizuje sie foucaultowska teza o zwiazku
pamieci (wiedzy) i wladzy. Kto trzyma w garsci pamiec¢ kolektywna w tak wiel-
kim panstwie, ten w zasadzie posiada réwniez ogromna wiadze. Jednak oficjalna
pamieé¢ panstwowa nie wykorzystuje w pelni kultu Rodionowa, a i Cerkiew jest
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wobec niego dos¢ ostrozna. Dlaczego? - pyta Bodin. Dlatego, ze dzisiaj Rosji nie
jest potrzebny zolnierz-bohater, za$ parstwo rosyjskie popelnito w Czeczenii tak
wiele zbrodni, ze kolderka zlozona z kanonizowanych zotnierzy, bezwolnych na-
rzedzi imperialistycznej i okrutnej sity, moze okaza¢ sie zbyt krétka. Stad kanoni-
zacja Rodionowa ma charakter nieoficjalny, wynika z funkcjonowania przeciw-
pamieci (counter-memory) w érodowiskach ludzi nie decydujacych bezposrednio
o obliczu wiladzy. Przypomina to wojne w Wietnamie z lat 60 XX wieku i opozy-
cyjne wobec amerykariskich wiadz éwczesne trendy kulturowe - zauwaza Bodin.
Trzy dyskursy o Rodionowie pokazuja jak funkcjonuje pamiec¢ kolektywna w Rosji
i kto nig zarzadza dzisiaj, w wieku mass-mediéw. , Pamiec¢ jest manipulacjg, kon-
strukcja i wiarotworstwem” (s. 152) - pisze P.-A. Bodin. Cerkiew rosyjska bierze
udzial w formowaniu pamieci oficjalnej i na pewno wspoétdziata w ksztaltowaniu
pamieci nieoficjalnej (przeciw-pamieci), zapewniajac sobie w ten sposéb mozli-
wos¢ dostepu zaréwno do elit, jak i srodowisk ludowych, rzadzacych sie logika
swojego lokalnego zycia w ogromnym panstwie, jak i srodowisk hermetycznych,
ekstremistycznych. A istota prawdy o Rodionowie nie jest tak wazna jak cerkiew-
ny refren na jego temat - ,Wieczna pamiec!” - maskujacy rysy na religijno-poli-
tycznym wizerunku Zotnierza, ktéry przynosi prawde jedyna, to znaczy - aktual-
nie potrzebna.

Proby kanonizacji Jozefa Stalina naleza niewatpliwie do najbardziej kontro-
wersyjnych, niemal zdumiewajacych, zjawisk wspoélczesnego zycia religijnego
w Rosji. Réwnolegle badat ten problem J. Plamper w ksiazce, The Stalin Cult:
A Study in the Alchemy of Power (Ithaca 2009). Wnioski z prac obu badaczy sa dos¢
zblizone, aczkolwiek Plumper skupiat sie wylacznie na postaci Stalina w mechani-
zmie panstwowej propagandy i przeciwpropagandy. Propozycje kanonizacji wy-
sunelo Srodowisko Prawostawnych Stalinistéw (!), ktérych przedstawiciele byli
i sa zwigzani z partia komunistyczng, a jednoczeénie wyznaja poglady nacjonali-
styczne i prawostawne. Wydaja czasopismo Zavtra (Jutro) kierowane przez Alek-
sandra Prochanowa, znanego pisarza i dziennikarza, ekstremistycznego przywoédcy
tego ugrupowania. Relacje Prawostawnych Stalinistow z cerkwig sg jednoznaczne,
poniewaz wspiera ich nacjonalistyczny metropolita sanktpetersburski Joan. Reha-
bilitacja Stalina wywoluje goraca dyskusje w Rosji. Jej zwolennikami sg ugrupo-
wania konserwatywne lub ultraradykalne grupy imperialistyczne. Pojawily sie
opracowania gloryfikujace tego polityka, na przyklad biografia piéra Vladimira
Karpowa Generalissimus (2003), w Rosji emitowano popularny serial Zycie Stalina
(2007). Idee rehabilitacji Stalina rozpowszechnit D. Dudko, byly ksiadz-dysydent,
ktory twierdzil, ze Stalin zostal dany Rosji przez Boga. Stalin okazywat sie w jego
wykladni wigkszym zjawiskiem dziejowym niz Piotr I i Katarzyna II. Nie prze-
szkadzala prawostawnemu duchownemu, ze Stalin byt ateisty, ze zwalczal cer-
kiew, a w zasadzie utopil ja we krwi. Dudko wierzyl, ze Stalin byl ateisty, ktéry
wierzyt w Boga, ktory stworzyl imperium, ktéry wygrat II wojne $wiatows, stwo-
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rzyl polaczenie Swietej Rusi i IIl Rzymu - i te interpretacje okazaty sie dos¢ popu-
larne, a ponadto znajduja nowych zwolennikéw. Zdaniem Prawostawnych Stalini-
stow carska rodzina i Stalin sg niemal ekwiwalentnymi $wietoéciami. Jest wiele
znanych wizualnych wyobrazen Stalina jako $wietego: Stalin z Matka Boska, Stalin
przyjmujacy Patriarche Aleksieja, Stalin z mieczem i ksiega, w otoczeniu dokona-
nych cudéw; réwniez wiele wierszy i proza. Znaczny sukces odniosta, ttumaczona
réwniez na jezyk polski biografia Dobry Stalin (2004) znanego pisarza Wiktora
Jerofiejewa. To jest problematyzacja roli Stalina w §wiadomosci rosyjskiej, usuwa-
jaca zbrodnie i osobiste przywary Stalina, ukazujaca Kreml i bolszewickie zycie na
szczytach wladzy z perspektywy dziecka, co pozwala poming¢ drastyczne pro-
blemy i zamkna¢ calos¢ w nostalgicznych ramach. Kult Stalina, cho¢ niepopierany
przez oficjalne wtadze, jest sprawa powazna. Jak pisze Bodin: ,Préby kanonizo-
wania Stalina moga i musza by¢ postrzegane w kontekscie rosyjskich stereotypow
kulturalnych i historycznych skladajacych sie¢ na imperium autokracje i wstret
wobec Zachodu” (184) Te fakty sa dla Ortodoksyjnych Stalinistéw wazniejsze niz
cierpienia milionéw ludzi w Gulagu. Usprawiedliwiaja tez wolania o silnego
opatrznosciowego meza, ktéry wyprowadzi Rosje z zapasci.

Zdawaloby sie, Ze jest to juz wylacznie problem literacki, zamknieta tradycja,
tymczasem Bodin twierdzi, ze mamy do czynienia z centralnym zjawiskiem
w rosyjskiej Cerkwi prawostawnej, ktore posiada odniesienia na czterech obsza-
rach: w $wiecie cerkwi, na polu badaczy kultury, w postmodernistycznej teorii,
w literaturze i w sztuce. Na mys$li ma jurodstwo, Swiete szaleristwo, wlasciwe me-
czennikom, $wietym. Bodin rozpatruje to zjawisko na przykladzie Kseni z Peters-
burga, ktorej kult stat sie ponownie znaczacy w okresie postsowieckim. Zastana-
wia sig, jak to premodernistyczne zjawisko sie przejawia, jak jest wykorzystywane
i transformowane w postmodernizmie i w postmodernistycznej rosyjskiej kultu-
rze. Jurodstwo tradycyjnie wnosi element irracjonalizmu do rosyjskiego spojrzenia
na $wiat, wprowadza binarne opozycje w swiat kultury, zmienia przy okazji hie-
rarchie zjawisk oraz aksjologie, usprawiedliwia Innos¢, bo jest Innoscia. Stad Au-
tor pracy przypomina jurodstwo ksiecia Myszkina z Idioty F. Dostojewskiego, Gri-
szy z Dzieciristwa L. Tolstoja. Wedlug Autora, ten irracjonalistyczny element daje
mozliwosé¢ przenikniecia w glab rosyjskiej kultury oraz petni wazna funkcje na
wymienionych czterech polach. Swiete szaleristwo jest specyficzna forma prawo-
stawnego ascetyzmu, ktére ma korzenie w Bizancjum, ale rozwinelo sie szczeg6l-
nie w Rosji. Stanowi istotny skiadnik religijnego zycia, wyznacza hierarchie warto-
ci, zwlaszcza w odniesieniu do $wiata ziemskich rozkoszy, konsumpcjonizmu,
nadmiernego bogacenia sie, braku mitosierdzia. Jurodstwo jest réwniez waznym
motywem w rosyjskiej prozie od Fiodora Dostojewskiego i Lwa Tolstoja poczyna-
jac, a na Tatianie Ulickiej koriczac. Medytacja, proroctwo, ubéstwo, wieszcze na-
tchnienie, zdolnosci paranormalne, ascetyzm, anachoretyzm, zycie w cierpieniu,
bezdomnoé¢, dziwne zachowanie, dziwna mowa - to ogélne cechy jurodiwych.
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W okresie sowieckim zjawisko zanika wraz z calg cerkwia, czedciowo zostaje wia-
czone w sklad systemu kontroli. W okresie postsowieckim jurodstwo stalo sie zja-
wiskiem inspirujacym refleksje kulturoznawcza i filozoficzng. Wedtug feministki
Tatiany Goriczewej: ,Jurodiwy to najbardziej wspélczesna, postmodernistyczna
forma $wietosci”. Ten zwiazek jurodstwa i postmodernizmu wydaje sie troche na-
ciggany, jak wiele pogladow, ktore z podejrzana tatwoscia zamieniaja esencjalizm,
wiare, idee na antysencjalistyczne, relatywne, agnostyczne poglady bez korzeni
i przysztosci. Nalezy raczej wziag¢ w nawias propozycje Michaita Epszejna, ktéry
postmodernizuje liczne skiadniki rosyjskiej i sowieckiej tradycji, tym samym roz-
brajajac ja z jej historycznych cech na rzecz sztucznej nowoczesnosci, nieprawdzi-
wej emancypagcji i possowieckiego chaosu. Zdaniem Epsztajna, a obawiam sie, ze
Bodina réwniez, jurodstwo funkcjonowato w ramach kazdego systemu kulturalne-
go, bylo tam, gdzie panowaly chaos, nadmiernos¢ emocji, szaleristwo, niepopraw-
noé¢, bunt, przemoc, zatem moze by¢ zatem traktowane jako ponadhistoryczny
byt postmodernistyczny, swego rodzaju forma dekadencji. Jurodstwo jest w tej
wykladni, glosem Innego, Obcego w nadmiernie uporzadkowanym wspotcze-
snym $wiecie, obnaza kondycje czlowieka zachodu i staje sie forma symulakrum,
ukazujaca zludno$é naszych dzialan i oczekiwan. Wydaje sie jednak, ze dzisiaj
nie pelni funkcji sakralnej, moze zatem wystepowac tylko jako ,postmoderni-
styczne show” bez tradycyjnej duchowosci. Nawet tak odarte ze Swietosci jurod-
stwo stato sie tematem interesujacych dziel proza Borisa Jewszejewa, Tatiany Ulic-
kiej, Wikora Jerofiejewa. Ten ostatni zreszta przytomnie zauwazyl, ze ,Jurodiwy
ogolnie w Rosji - to caly cytat, caly instytut ludzi, ktérzy byli rzecznikami ludzkiej
prawdy”.

Jurodstwo oparte na wzorze Kseni z Petersburga (zyjacej w wieku XVIII), kano-
nizowanej w 1988 roku, ma korzenie, co najmniej, sredniowieczne. Ksenia jest,
obok Aleksandra Newskiego, patronka Petersburga. Obie te postaci symbolizuja
poswiecenie, cierpienie i gleboka wiare. Ksenia cieszy sie wielka popularnoscia
wéréd wspoélczesnych wiernych, réwniez wsréd miodych generacji. Jest wyobra-
zana w ikonach, tekstach hagiograficznych, liturgicznych, jak réwniez w dzisiej-
szej rosyjskiej poezji i w réznych gatunkach pisarstwa proza. Ksenia, ktéra po
$mierci swojego meza porzucila bogaty $wiat i kontynuowala symbolicznie jego
zycie, wkladajac pozostawiony przez niego wojskowy mundur, zyla w biedzie
wokot Petersburga. Rychlo stala sie ludowym symbolem milosci, poswiecenia,
wiernosci, opiekunka rodziny, a takze miasta. W dos¢ szybkim czasie jej znaczenie
tak wzroslo, Zze otaczajacy ja mit stal sie przedmiotem zabiegéw politycznych
w XIX w. Kanonizacja Kseni dokonana w okresie pierestrojki byla pierwszym
waznym znakiem zycia Cerkwi prawostawnej. Nowe czasy dodaly postaci Kseni
nowe interpretacje. Bodin zauwaza zwigzki mitu Kseni z dzisiejsza queer theory
w Rosji. Swoisty transwestytyzm Kseni, zmiana tozsamosci (Ksenia uwazala, ze to
ona umarla, a nie jej maz), jej gteboka uczuciowosé, samotnoé¢ z wyboru, innosc,
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powoduja dzisiaj rozmaito$¢ odczytan. Ksenia z Petersburga jest bliska samotnym
kobietom, rodzinom, jak tez osobom cierpiagcym na problemy z tozsamoscia sek-
sualng lub osobom uwazanym za zdecydowanie Inne.

Wystawa , Ostroznie! Religia” (2003) w Muzeum Sacharowa w Moskwie przy-
pomina nie tylko o kwestii religii w $wiecie postsowieckim, ale tez o problemie
wolnoéci wypowiedzi artystycznej i wolnosci samego artysty. Problem ten pojawit
si¢ niemal w tym samym czasie w Polsce w zwiazku z religijnym decorum. Poka-
zano tam kilkanascie stosunkowo umiarkowanych w wymowie dziet nawigzuja-
cych do symboli religijnych. Z powodu negatywnej reakcji wtadz i cerkwi wysta-
wa zostala zamknieta, wiele eksponatéw uleglo zniszczeniu, a jej twoércy zostali
postawieni pod sad. Przypomnijmy proces rosyjskiej artystki konceptualnej Anny
Alczuk (1955-2008), wspotorganizatorki tej wystawy i jej kuratoréw Andrieja Jero-
fiejewa i Jurija Samodurowa oskarzonych o ,szerzenie nienawisci na tle religij-
nym”. Bodin analizuje losy wystawy ,Ostroznie! Religia” pod katem artystycz-
nym i politycznym. Cho¢ kontrowersje byty duze i wydawalo sie, ze zagrozenie
bedzie powazne, reakcje cerkiewne i prawne okazaly sie znacznie fagodniejsze niz
w Polsce po wystawach Piotra Uklanskiego Mauricia Catellana, Doroty Nieznal-
skiej, Katarzyny Kozyry. Nie bylo proceséw, nikt nie wyrokowal o zniszczenie
dziel sztuki, artystéw nie probowano wsadzi¢ do wiezienia, tylko Jerofiejew i Sa-
modurow zostali ukarani wiekszymi grzywnami. Wydaje mi sie, Ze znaczenie
wystawy bylo przesadzone, a wpisywanie jej w postmodernistyczny kontekst,
bliski jakoby Cerkwi prawoslawnej, traci pewnym nieporozumieniem. Jest tez
oczywiste, ze umiarkowana, w poréwnaniu z polskim reakcjami, odpowiedz $ro-
dowisk prawostawnych na wystawe us§wiadamia ograniczony zasieg oddzialywa-
nia Cerkwi i jej pozycje. Wcigz w rosyjskim spoteczenstwie dzialaja powazne sily
o charakterze, powiedzmy delikatnie, ateistycznym, ktére wspieraja podobne ini-
cjatywy, nie inspirujac sie ideami postmodernizmu, a po prostu, rozpoczeta
w okresie bolszewickim walka z religia.

Zycie religijne w nowej Rosji znajduje odbicie w literaturze. Wéréd poetek
znane s3 z liryki religijnej Helena Szwarc, Olga Sedakowa, wéréd prozaikéw wy-
bija si¢ wymieniony juz Aleksander Prochanow. Nie dziwi wiec, ze Bodin w ostat-
nim rozdziale swojej interesujacej pracy zatytulowanym, ,Wspoélczesna poezja
rosyjska i prawostawna tradycja” (Contemporary Russian Poetry and the Orthodox
Tradition) dokonuje skrétowego przegladu relacji i zwigzkow liryki niecerkiewnej
z ideami religijnymi. Trzeba bra¢ pod uwage fakt, ze w okresie komunizmu tema-
tyka religijna byla zauwazalna tylko u najwybitniejszych i tylko incydentalnie,
w poezji Osipa Mandelsztama, Anny Achmatowej, Borysa Pasternaka, w utworach
Aleksandra Solzenicyna. Sekularyzacja spoleczeristwa zostala uznana przez bol-
szewikow za jedno z najwazniejszych zadan ideologicznych i w zasadzie trwajaca
osiemdziesiat lat polityka wewnetrzna okazala si¢ skuteczna. Rodzi to konkretne
problemy, chociazby brak wiedzy na temat tradycji biblijnej i hagiograficznej
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w rosyjskim spoleczeristwie. Bodin analizuje kilka przykladow liryki religijnej
Heleny Szwarc, Iwana Zdanowa, Sergieja Stratanowskiego, Wsiewotoda Niekra-
sowa, Dmitrija Prigowa, Niny Iskrenko. Wybiera przyklady liryki wysokiej, arty-
stycznej, znane nazwiska. Wybér nie budzi watpliwoéci, ale rodza sie one, gdy
pytamy o zasieg zwiazkéw wspolczesnej rosyjskiej kultury literackiej z tradycja
prawostawna. Trzeba powiedzie¢, ze zwigzki ten nie sa zbyt widoczne ani glebo-
kie. Literatura wspolczesna idzie droga egzystencjalnej refleksji albo droga post-
modernistycznego centonu i kultury masowej. Religijnos¢, duchowe, mistyczne
przezycia chetniej eksponuje popularna w Rosji literatura New Age’u. M. Epsztejn
widzi zainteresowanie czesci poetéw tematyka religijng, jako przejaw postmoder-
nizmu, przesuwajac przezycie religijne, kontakt z duchowoscia do plytkiej sfery
uzycia i zbiorowej konsumpgcji. Nie mozna jednak poming¢, iz zaprzeczenie ate-
izmu oraz cytowanie, krytycyzm, okazjonalna nostalgia, elementy umacniajgce
moralnie, gra biblijnymi skojarzeniami, koegzystuja w twodrczosci niejednego
poety i nawet w tym samym poemacie z duchem poezji nowoczesnej.

Ogolnie rzecz biorac, religijny dyskurs w rosyjskiej literaturze nie jest dobrze
rozwiniety ani tez przejrzysty - twierdzi Bodin. Mozna méwi¢ o ponownym po-
czatku, o prébie nawiazania dialogu z tradycja, ktéra napotyka opdr nie w samej
Cerkwi, ale we wrazliwosci odbiorcow. Ludzie, ktérzy czytaja literature, zwlasz-
cza poezje, to elita kulturalna, a ta nie jest sklonna wpisywac sie w religijny dys-
kurs, ktéry jednoczesnie pachnie nacjonalizmem, ekstremizmem, zwigzkami z
polityka, i w niewielkim stopniu odnosi sie¢ do przezy¢ duchowych.

Waznym zjawiskiem modernizujagcym przekaz jest medializacja dyskursu reli-
gijnego w Rosji. Kanonizacje, nagtasniane w mediach, majg charakter ogélnonaro-
dowy i ogélnopanstwowy. Wokét kanonizowanych, oficjalnie i nieoficjalnie, no-
wych meczennikéw powstaje kulturalna otoczka zlozona z utworéw, pogladow,
postaw, ktéra tworzy wazny i zlozony dyskurs. Nie ma on jeszcze wielkiej sity
oddzialywania, ale jest wspierany i wykorzystywany przez parnstwo rosyjskie, jak
roOwniez przez marginalne, ale niebezpieczne grupy narodowo-religijne, ktore
maja swoich nieoficjalnych $wietych (Rodionow, Stalin, Rasputin). Historia w nie-
oficjalnym dyskursie kanonizacyjnym wyglada inaczej niz w dyskursie oficjalnym
i jest chetnie przyjmowana jako spoteczny mit, zakazana wersja prawdy.

Pomimo swoich stabosci, ktérych ksiazka Bodina nie ukrywa, Cerkiew prawo-
stawna jest potrzebna dzisiejszemu rosyjskiemu panstwu i tutaj nalezy widzie¢
przyczyne jej stosunkowo szybkiego odrodzenia, powéd dziatalnosci politycznej
(spory z Watykanem) i wewnetrznej ekspansji, nawet w sfery dotychczas catkowi-
cie zarezerwowane dla panstwa, jak edukacja powszechna. Postmodernistyczny
Swiat postsowiecki takze potrzebuje Cerkwi w roli instrumentu wyciszania napie¢
spotecznych oraz poglebiania tradycji wladzy. W tych rolach Cerkiew sprawdza
sie znakomicie.
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