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MALGORZATA ZDUNIAK
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Literatura w skansenie.
Przybysze z dawnych Niderlandéw (Olendrzy)
we wspodtczesnym dyskursie dziedzictwa kulturowego’

1. Co dziedziczymy?

Kilka lat temu z okazji Ogélnopolskiego Dnia Etnografii, Etnologii i Antro-
pologii Kulturowej odbylo si¢ Wielkie Czytanie Kolberga. Fragmenty opus
magnum stynnego folklorysty® w 126 rocznice powotania lwowskiego wowczas
Towarzystwa Ludoznawczego przeczytalo 126 o0sdb, ktore odpowiedzialy na
internetowe zaproszenie prezeski pTL Anny Weroniki Brzezinskiej. Chodzito
o to, aby wybra¢ ulubiony fragment z monumentalnej monografii etnograficznej
Oskara Kolberga Lud. Jego zwyczaje, sposéb zycia, mowa, podania, przystowia,
obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka i tarice i nagra¢ krotki filmik z jego
gloénej lektury”.

1 Artykul powstal w ramach realizacji grantu ,,Olendrzy - dziedzictwo niderlandzko-

-polskie/polsko-niderlandzkie” - projekt sfinansowany ze srodkéw programu Polonista

Narodowej Agencji Wymiany Akademickiej przyznanych na podstawie decyzji numer
BJP/PON/2024/1/00018/POS/1.

2 Dziela wszystkie Oskara Kolberga, sukcesywnie wydawane przez poznanski instytut jego
imienia, sg juz dzi$ niemal w cato$ci dostepne dla czytelnikow. Zob. materialy: Dziela
wszystkie..., dostep 2025.

3 Por. film na YouTube: Wielkie Czytanie Kolberga - zaproszenie (2021). Finat akcji przypadt
na 9 lutego 2021 roku.
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Akcja odbyla si¢ w roku 2021, kiedy to wciaz nie wytracil impetu jeden z naj-
wazniejszych trendéw obserwowanych w ostatnich latach w rodzimej kulturze,
a mianowicie zwrot chlopski, zwany tez zwrotem ludowym. Ukazywaly sie
w tym okresie bodaj najwazniejsze dla niego ksiazki, na czele z Ludowg historig
Polski (Leszczynski 2020), Bekartami pariszczyzny. Historig buntéw chiopskich
(Rauszer 2020), Patiszczyzng. Prawdziwg historig polskiego niewolnictwa (Janicki
2021) i Chamstwem (Poblocki 2021). Ich autorzy, wykazujac zalezno$¢ i przemoc
doznawang w historii przez te warstwe spoleczna, jednoczesnie problematyzo-
wali chtopskie dziedzictwo wspdlczesnosci. W efekcie nie sposéb juz kojarzy¢
tej czesci dziedzictwa polskiego li tylko z dawnym Zyciem blisko natury, barwna
zapaska czy nawet samofolkloryzacja mieszkancow wsi, ktdrej, jak udowadnia
Ewa Klekot, w PRL-u dokonywali oni na zamoéwienie inteligenta (Klekot 2021: 15).
Zaréwno wspomniane monografie, jak i licznie powstajace wowczas cykle pu-
blicystyczne i utwory literackie dokumentowaly jednoczesnie rewindykacyjna
nature samego zwrotu i umacnialy znaczng cze¢$¢ odbiorcow w postchlopskim
samopoczuciu (Sawicka-Mierzynska 2025). W wielu dyskusjach na ten temat
jako dowdd, ze problem trudnego i rzutujacego na terazniejszo$¢ dziedzictwa
chlopskiego jest bardzo zywy (np. w postaci utrzymujacych sie przemocowych
stosunkow w miejscach pracy, tak w sektorze prywatnym, jak i panstwowym),
wspomina si¢ 0 wydawniczym sukcesie reportazu Chiopki. Opowies¢ o naszych
babkach (2023). Joanna Kuciel-Frydryszak udowadnia w nim, jak brutalne byty
realia zycia kobiet — polskich chopek w dwudziestoleciu migdzywojennym.

Jesli wiec

rewizje historiograficzne przynoszace obraz panszczyzny jako nie-
wolnictwa; literackie, teatralne i wizualne przedstawienia chtopskich
buntéw; zanik prozy nurtu chlopskiego i trwaloé¢ prozy dotyczacej
wsi, zwrot ludowy w humanistyce i syntezach dlugiego trwania feudali-
zmu; przeksztalcenie si¢ zwrotu ludowego w réwnos$ciowy (Czaplinski

2024: 334)

zaliczamy dzi$ za Przemystawem Czaplinskim do dowoddéw przewartoscio-
wywania dziedzictwa chlopskiego (za sprawg uzupelnienia obrazu przeszltosci
o problemy chtopskiej dyskryminacji, przemocy doznawanej i uzywanej, wresz-
cie biedy i glodu - Miodunka 2024), to wspomniana akcja czytania Kolberga,
w ktdrego dziele lud tak chetnie taficzy i $piewa, pokazuje inng jednak twarz
ludowego wzmozenia. Niezaleznie od rewindykacji i wypelniania biatych plam
chlopskiej traumy dziedzictwo ludowe wciaz stanowi réwniez ten zaséb kultury,
ktory w Polsce postrzega sie jako szalenie atrakcyjny tozsamo$ciowo. By¢ moze
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energiczne sieganie po tradycje ludowe (np. zwiazane bezposrednio z muzyka),
z czym mamy obecnie do czynienia, uzywanie, albo tez, jak chca niektorzy,
naduzywanie ludowosci (tego m.in. dotyczyta dyskusja wokot stringéw z konia-
kowskiej koronki — por. Kuligowski 2007), pozwala tatwiej, bo w grupie, znosi¢
niewygody w folwarku codziennosci? Czgsto bowiem w sieganiu po chtopska
schede ,,idzie o rados$¢”, by nawiagza¢ do jednego z tekstow przyblizajacych bar-
dzo dzi$ liczne kulturotworcze, instytucjonalne i oddolne praktyki w obszarze
kultury ludowej, np. wzornictwa (Legierska 2014).

Ogromne etnograficzne zréznicowanie, ktére dzis na nowo i z wyboru
dziedziczymy jako tradycje (Szacki 2011: 19)*, praktykujac je m.in. w zakresie
mody na ludowos¢, urynkowione zostaje a to w postaci odziezy, prezentowanych
na niej wzordw, a to elementéw wystroju wnetrz, w ktorych lubimy przebywac.
Skutkiem tego etnodizajn obecny jest w polskich mieszkaniach, hotelach, a bywa,
ze iw urzedach - czy to w formie cieszacej si¢ wzieciem ceramiki, czy wyrobow
z drewna badz tkanin. Jako taki trafil tez wlasnie do wspomnianych filmikow,
ktdre nagrali interesariusze dziedzictwa i propagatorzy spuscizny Kolberga.
Tak oto Anna Weronika Brzezinska, poznanska etnolozka, ktora obecnie reali-
zuje zresztg inspirowany historig jej rodziny projekt poswiecony ,,(Re)konstruk-
cji wiejskiego stroju poznanskiego’, w swoim nagraniu czyta fragment z tomu
Poznarnskie. Kolberg opisywal tam kobiety z dwczesnej wsi Rataje (dzi$ dzielnicy
Poznania). W materiale badaczka siedzi w plenerze na tle wystajacych ze $niegu
suchych fodyg zesztorocznych bylin, ma na sobie dlugg czarng spddnice, na
glowie w ciekawy sposob wywigzang chustke w odcieniach pomaranczu i czer-
wieni, w uszach duze kolczyki (ztamana czerwien), a na czarny kaftan wylozyta
czterosznurowe drobne korale w tym samym wyrazistym kolorze. Czyta zas
o merynosowej spddnicy i jedwabnej chustce, zielonej albo czerwonej, ktorag
kobiety z Rataj naktadaty na biatg czapke (Kdppchen) (Kolberg 1963: 62). To, co
dawne i podane w etnograficznym szczegdle przez etnolozke czytajacg Kolberga,
taczy sie ze wspdlczesnym trendem - stroj Brzezinskiej nawigzuje do ludowej,
cho¢ niedajacej sie blizej okresli¢ ani czasowo, ani geograficznie (chustka moze
by¢ tez turbanem), mody na etno (Brzezinska i in. 2023). W wielu innych filmach
osoby czytajace kolejne passusy z ogromnej spuscizny Kolberga rowniez zadbaly

4 Jerzy Szacki pisze: ,, Iradycja jest nie tyle, jak pisalem, warto§ciowana pod okreslonym
katem czescia «obiektywnego», jak chciatoby mi si¢ przed laty doé¢ niezrecznie powie-
dzie¢, dziedzictwa grupy, ile tym, co w oczach jej czlonkéw za dziedzictwo uchodzi
niezaleznie od stopnia swej «autentycznos$ci», bezspornie dajacego sie ustali¢ co najwyzej
przez niezbyt licznych i bez ochoty stuchanych ekspertéw z zakresu takich czy innych
nauk historycznych” (Szacki 2011: _19).
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o ludowy sztafaz — w postaci stroju lub wyposazenia. Na przyklad Maria Filniuk-
-Huryn z dzialu etnografii Muzeum Okregowego im. Leona Wyczdtkowskiego
w Bydgoszczy prezentuje fragment o nadwislanskich Kujawach, siedzac na tle
charakterystycznego wloctawskiego fajansu inspirowanego kultura ludowg (08s:
Wielkie czytanie Kolberga... 2021). Fajans z Kujaw mozna jednak spotka¢ dzi$
nie tylko w muzeach czy u handlarzy starociami, ale tez kupi¢ w internetowym
sklepie RAD DUETU. Jego tworcy, Juliusz Rucina i Mariusz J6zwicki, w ostatnich
latach wprowadzili 6w fajans bezposrednio na wielkie wybiegi mody, m.in. za
sprawg swojej kolekgji ,,Wiesia”. Ich nastepna kolekcja ,,Dom kujawski” (mamy
w niej m.in. ,,fajansowe” bluzy i sukienki) podejmuje ,,temat, ktéry ma taczy¢
Polakéw, hotubi¢ nasze narodowe cechy, wyciagac ze stereotypow to, co zabawne,
piekne, dumne” (Dom kujawski, dostep 2025).

2. Kolberg, kiecka, fajans - jak praktykujemy dziedzictwo

Te dwa obrazowe przyklady rozumienia oraz praktykowania dziedzictwa ludo-
wego przez przywolane etnografki, badaczke i popularyzatorke nauki — Brze-
zinska - oraz muzealniczke: Filniuk-Huryn, a takze projektantéw mody inspi-
rujacych sie wzornictwem o ludowej proweniencji pokazujg, jak wspoélczesnie
czytamy dziedzictwo. Jako domena nie tylko heritologii na dobre przestato
ono w ostatnich dekadach stanowi¢ zbior obiektéw majacych podlega¢ roznym
formom ochrony. Stalo si¢ wielodyscyplinowym obszarem teorii i praktyki,
ktore stosuja termin dziedzictwo ,,nie tylko w odniesieniu do srodowiska histo-
rycznego — zaréwno naturalnego, jak i zbudowanego ludzka reka - lecz takze
w kontekscie wszelkich przejawdw materialnej i intelektualnej spuscizny oraz
tozsamosci kulturowych” (Tunbridge 2018: 49-50). Zmiany te zasilal oczywi-
$cie radykalny wzrost spolecznego zainteresowania przesztoécia, ktérego faza
szczytowa na przefomie xx i xx1 stulecia obfitowata w takie charakterystyczne
zjawiska, jak:

wytwarzanie nowych $wieckich rytualéw i obrzedéw upamietniajg-
cych wydarzenia z przesztosci, nawet tej odleglej; debaty wokot kwestii
(nie)obecnosci wybranych narracji historycznych w sferze publicznej;
rodzinna geneaologia; stworzenie produktéw dziedzictwa kulturowego,
jakimi sg np. tradycyjne potrawy; produkcja programoéw telewizyjnych
poswieconych przesziosci [...]. (Macdonald 2021: 15)

Jak wiec wida¢, dziedzictwo jest dzi§ pojmowane (ale jednoczes$nie na
rézne sposoby praktykowane) dyskursywnie. Ujmujac rzecz prosto: nie cho-
dzi o takie jego rozumienie, ktore odsyla do konkretnego obiektu, ale takie,
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ktérego przejawem sa ,,spoleczne sposoby jego wytwarzania, determinujace,
jak mys$limy, méwimy i piszemy o dziedzictwie” (Kowalski 2017: 9). Jak twier-
dzi Laurajane Smith, nie ma przeciez czegos takiego jak dziedzictwo, jest jego
dyskurs (Smith 2006: 9). Ostatni wskazany aspekt tematyzowania dziedzictwa
zasilany jest ciekawa, ale w Polsce rozwijajaca si¢ dopiero od niedawna refleksja
z obszaru krytycznych studiéw nad dziedzictwem (critical heritage studies).
Ich teoretycy i teoretyczki formulujg nosne pytania o to, jak praktykujemy
dziedzictwo, jakie wartos$ci i znaczenia mu nadajemy, a takze czym i jakie jest
dziedzictwo wspdlczesnosci, ktére po sobie pozostawiamy (Stobiecka 2023).
O specyfice tej nowatorskiej szkoty badan, jesli poréwnac jg z tradycyjna heri-
tologia skupiong na zabytkowej materii budowlanej, swiadczy tez ,,przekonanie,
ze kazde dziedzictwo jest niematerialne i stanowi performatywna praktyke
o emocjonalnym i subiektywnym charakterze” (Stobiecka 2023: 13). Sadzg, ze
przywolana akcja czytania Kolberga i jej efekty w postaci filmikéw nagranych
za pomocg smartfonéw m.in. przez pracownikéw i pracowniczki polskich
muzedw, a takze stanowigce dla nich kontekst ludowe wzmozenie, widoczne
dzi§ w Polsce w wielu aspektach zycia kulturalnego, pokazuja, iz dzi$ dziedzic-
two jest domeng szeroko pojetej interpretacji antropologicznej (Burszta 2004).
Jest ona dostepna kazdemu interesariuszowi danego fragmentu dziedzictwa,
np. w regionie, w ktérym sie zyje.

3. Bamber, Kosznajder i Olender®, czyli dziedziczenie z innej kultury

Przywolany fragment jednego z toméw opracowania Kolberga, tj. opis stroju
mieszkanek Wielkopolski, dotyczyt Bambrow, ktorzy w historii ziem polskich
stanowig przyklad chlopskiej kultury migracyjnej. Obok przybylych na te-
reny dzisiejszej Polski w réznych okresach historycznych Wilamowian (Lipok-
-Bierwiaczonek 2002, Krél 2021, Wicherkiewicz 2003), Kosznajdréw (Marcysiak
2019) czy Jamnenczykow (Burszta 1978) Bambrzy opisywani sg dzi$ w literaturze
naukowej jako wyrazista grupa etnokulturowa wnoszaca wkiad w dziedzictwo
kulturowe kraju. Odbywa si¢ to réwnolegle do migracji znéw przybierajacych
na sile w naszej czegsci §wiata. Jak pokazuje Andreas Kossert w ksigzce o no$nym
tytule Exodus. Historia ludzkosci, opuszczanie przez ludzi ,wlasnych” miejsc
i zasiedlanie nowych ma swoja ,,nieskoficzong histori¢”, a jednoczesnie jest

5 W jezyku polskim i w rodzimym pi$miennictwie naukowym réwnorzednie funkcjo-
nuje pisownia oleder i olender. W swoich pracach stosuje forme Olendrzy z powodu jej
morfologicznej bliskoéci ze wspotczesnym przymiotnikiem holenderski, utworzonym
od choronimu; zapisu wielkg literg uzywam ze wzgledu na estyme, jaka darze tych
migrantow i ich nastepcow.
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historig, ktdra si¢ nigdy nie konczy (Kossert 2024: 43). Samo slowo uchodzca,
ktore dziesi¢¢ lat temu w Polsce czy w Niemczech zostato stowem roku, w zna-
czeniu uzywanym obecnie, tj. na okreslenie osoby opuszczajacej swdj kraj
z obawy przed przesladowaniami lub utratg Zycia, rozpowszechnito si¢ dopiero
po 1 wojnie $wiatowej. Z braku miejsca kwestie tematyzujace uchodzstwo oraz
migracje we wspolczesnym rozumieniu i odlegte w czasie wedréwki do Polski
chtopskich przedstawicieli obcych kultur, o ktorych zwyklismy moéwi¢ jako
przybyszach, tylko tu sygnalizuje.

Swiadomo$¢ wielokulturowego dziedzictwa Polski, wiedza na jego temat
oraz zainteresowanie nim wérdd lokalnych spotecznosci stale rosng - orga-
nizowane sg m.in. wydarzenia upami¢tniajgce samo migrowanie na nasze
ziemie dawnych obcych. Przy jednej z takich okazji, tj. niedawnych obchodéw
300 rocznicy przybycia Bamberczykéw z Gornej Frankonii do Wielkopolski
(antroponim odsyta do pierwszego pokolenia przybyszéw), Andrzej Posern-
-Zielinski zwracal uwage na wystepujace szerzej na wielu kontynentach zjawi-
ska charakterystyczne dla aktywizmu etnicznego malych grup o osadniczym
charakterze. Odkrywajac dzi$ na nowo swa zagrozong tozsamos¢, niewielkie
grupy postmigracyjne ,,probuja harmonijnie wpisac si¢ we wspolczesne formy
dziatalno$ci publicznej i kulturalnej, wykorzystujac ku temu popularne biezace
tendencje (marsze, pikniki, festiwale) i spoteczne mody (rekonstrukeje, degu-
stacje, poszukiwanie regionalnych atrakeji itp.)” (Posern-Zielinski 2019: 16).
Popularne biezace tendencje, o ktorych pisze badacz, to nic innego jak praktyki
dziedzictwa kulturowego polegajace czy to na odtwarzaniu zasobu niematerial-
nego, ktory przetrwal do czaséw nam wspdtczesnych (w tej roli np. cieszacy
sie wzieciem haft bamberski®), rozwijaniu i umacnianiu tozsamosci jezyko-
wej (Wilamowianie), czy tez na szerzej zakrojonych prébach jednoczesnego
odtwarzania i stwarzania dziedzictwa materialnego, ktérego zasoby niemal
bezpowrotnie przepadly réwniez dlatego, ze nie byto komu ich dziedziczy¢.
Ten ostatni przypadek dotyczy interesujacych mnie w tym tekscie - i calym
projekcie badawczym - Olendréw. Kim byli ci mieszkancy wsi?

Antroponim Olender odsyta nas do Holendra, mieszkanica dawnych Nider-
landéw, z ktérych to w wieku xv1 zaczeli przybywac na ziemie polskie chiopi
z Flandrii (dzi$ region Belgii) i Fryzji (wspdtczesnie péinocna Holandia). Juz
Samuel Linde w swym Stowniku jezyka polskiego z 1808 roku w hasle Holender
pisal: ,,U nas osadnikéw z Holandyi sprowadzonych, chowem bydta najwiecej
bawigcych si¢, Hollandrami, Hollendrami, Olandrami, Oledrami, Olendrami

6 W Muzeum Bambréw Poznanskich w 2025 roku prezentowana byta wystawa Ni¢ dzie-
dzictwa - haft bamberski.
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zowig” (Linde 1808: 833). Zrazu zaczeli oni osiedlaé sie na dzisiejszych Zula-
wach, blisko Morza Battyckiego, potem wzdluz rzek w innych czesciach kraju:
m.in. w Wielkopolsce, na Kujawach, na Mazowszu; nad Wislg, Notecia, Bzurs,
Narwia, a nawet nad Bugiem. Tzw. osadnictwo olenderskie, a nastepnie osad-
nictwo na prawie olenderskim w wiekach xv11r1 i Xx1x odnosito si¢ juz jednak
do innych grup etnicznych i narodowosci, gléwnie Niemcow, ale tez Polakéw,
oraz przyniosto Polsce pozytywne skutki gospodarcze (Zduniak 2023). Uksztal-
towalo rowniez na trwale krajobraz przyrodniczo-kulturowy, w ktérym wielu
mieszkancow naszego kraju dzi$ funkcjonuje.

Jak pokazuje dos¢ juz dluga tradycja badawcza (por. Baranowski 1915), ale
tez nawet pobiezna penetracja terenu w postaci krajoznawczej wycieczki, na
ktora kazdy z nas moze sie wybra¢, Olendrzy mieli specjalistyczne umiejetnosci

»przywiezione” z Krajéow Nizin, a potem, z biegiem czasu, przekazywane na-
stepcom. Bardzo sprawnie meliorowali podmokte tereny, na ktdrych zaktadali
swe rzedowe wsie. Przystosowawszy trudno dostepny teren do wypasu krow
i hodowli koni, zyli dostatnio, mimo ze w ramach wieloletnich uméw dzierzawy
gruntéw od moznowladcdw czy takich posiadaczy ziemskich, jak kler ptacili
i tak bardzo wysokie podatki. Niemniej dzieki swojej unikalnej wiedzy i cechom
kulturowym szybko si¢ bogacili. Jak pisze Monika Laszkiewicz, ktora bada ste-
reotypy etniczne w polskiej kulturze ludowej, Olendra postrzegalo si¢ jako osobe
majetna, przy czym posiadane bogactwo nie czynito zent dobrego kandydata na
meza: ,] Holendra nie chcg, cho¢ ma bogactw krocie, gdzie brak przywigzania,
tam tez nic po zlocie” (cyt. za: Laszkiewicz 2021: 156). Ten etnograficzny $lad ze
starej ludowej pie$ni ludowej z Kaliskiego i Sieradzkiego moze wigzac sie z fak-
tem, iz Olendrzy stanowili spoleczno$¢ zorientowang do wewnatrz, na dobro
wlasnej gromady (mdéwig nam o tym wilkierze, ktére prowadzili (Targowski
2012, 20134, 2013b, 2021), do czego jeszcze powrdce. Kolberg napisat o nich, ze
to lud nizinny ,,w pracy wytrwaly, gdy dla siebie” (Kolberg 1965: 43-44).

Olender budowal imponujace gospodarstwo, czesto podcieniowy dom
o zmy$lnej konstrukeji, posadowiony na sztucznie usypanym pagorku (ziemia
pochodzita z wykopdw melioracyjnych), ktéry z fryzyjskiego do dzi§ nazywamy
terpa. Jesli do terpy i kepy (niektorzy osadnicy zamieszkiwali tez na rzecznych
kepach - por. Saska Kepa w Warszawie i jej olenderska historia) dodamy: rzeke,
wiatrak, krowe holenderke, goude i wierzbe, czyli wszystkie tworzone przez nich
charakterystyczne elementy chlopskiej kultury i krajobrazu, otrzymamy zjawi-
sko mite oku i takie, ktére dobrze si¢ pokazuje, sprzedaje i o ktérym dobrze si¢
opowiada - réwniez w kontekscie popularyzacji. Dlatego tez zaréwno w stanie
badan, jak i réznego typu tekstach nienaukowych (wpisach na blogach, ogtosze-
niach zamieszczanych w portalach nieruchomosci czy witrynach turystycznych),
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w tym utworach literackich tematyzujacych odmiennos¢ kulturowa tych pier-
wotnie niderlandzkich przybyszy, dostrzezemy bardzo zblizone i powtarzajace
sie sposoby ich charakteryzowania. We wszystkich dostepnych mi tekstowych
$wiadectwach dyskursu olenderskiego” ta grupa spoteczna warto$ciowana jest
dodatnio - jako cywilizacyjnie nadéwczas zaawansowana i majaca si¢ w tym
wzgledzie odréznia¢ od polskoetnicznej wigkszosci. Krzysztof Pawel Wozniak
w ksigzce Niemieckie osadnictwo wiejskie miedzy Prosng a Pilicg i Wistg od lat
70. XVIII wieku do 1866 roku, piszac o osadnictwie olenderskim jako pierwszej
probie modernizacji w rolnictwie, stwierdza wrecz:

W polskiej praktyce urzedowej, np. przy sporzadzaniu kontraktéw
osadniczych czy pdzniej aktow notarialnych, okreslano oledra mianem
uczciwy, stawetny, pracowity. W dokumentach niemieckojezycznych
pisano najczesciej ehrbare Hollinder, arbeitsame Holldnder, ale takze
Landwirte, rzadziej Kolonisten. Sami oledrzy traktowali okreslenie chlop
jako obelge, poniewaz bylo ono synonimem chtopa panszczyznianego.
Dlatego nazywali si¢ najchetniej oledrami lub gospodarzami, co mialo
podkresla¢, ze gospodarujg samodzielnie. (Wozniak 2013: 13)

Literatura przedmiotu pozwala przy tym stwierdzi¢, ze Olender jako gospo-
darz to zjawisko historyczne, ktére wyraznie problematyzuje ustalenia zwrotu
chlopskiego skupionego na krzywdzie i wyzysku. O ile zwrot ludowy doswietla
doswiadczenie chlopskie jako pelne uciemiezenia i biedy, o tyle zdecydowanie
nie byt to przypadek Olendrow?®.

7 Do dyskursu olenderskiego zaliczam réznego typu dzialania interesariuszy tego kon-
kretnego dziedzictwa. Wazng role w tym dyskursie odgrywa tez rozwijajaca si¢ wokot
Olendréw turystyka kulturowa bazujaca na zasobach przesztosci, ale stuzaca m.in. zaspo-
kajaniu potrzeb spolecznych, politycznych i gospodarczych. Przyktadajac do niego
soczewke nowej humanistyki, definiuje dyskurs olenderski jako splot praktyk nauko-
wych, instytucjonalnych, popularyzatorskich (w tym wielu inicjatyw niezwiazanych ani
z sektorem kultury, ani nauki) i marketingowych, ktore pokazuja, jak do terazniejszych
celow wykorzystuje si¢ przeszto$¢. Wszystkie praktyki zas czytam jako dzialania komu-
nikacyjne, podejmowane w celu tworzenia okre$lonej wiedzy i w réznych celach. Cele
te rozpatruje z kolei z punktu widzenia studiéw nad dziedzictwem, ktére analizujg
mechanizmy oraz warto$ci, jakie wigza si¢ ze zmiang w podejéciu i do samego zasobu
zabytkowego, i do pojecia dziedzictwa.

8 Wiecej na ten temat pisze pisz¢ w pracy: Olender Intensification. The Heritage of Settlers
from the Former Netherlands in Poland as a Contemporary Scientific and Cultural Practice
(Zduniak, w druku).
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4. U Olendroéw, czyli w muzeum

Zeby sie o tym przekonaé, wystarczy spojrzeé na okazate langhofy i domy
podcieniowe prezentowane w réznych muzeach etnograficznych w Polsce’,
w tym w skansenach poswieconych tylko temu konkretnemu osadnictwu.
Tak si¢ bowiem sklada, ze w roku 2018 w Polsce otwarto dwa nowe muzea na
wolnym powietrzu: Olenderski Park Etnograficzny, zlokalizowany w Wielkiej
Nieszawce, w wojewodztwie kujawsko-pomorskim, i Skansen Osadnictwa
Nadwislanskiego, znajdujacy sie w Wigczeminie Polskim, w wojewodztwie
mazowieckim. Oba skanseny sa nowo powstalymi oddzialami wigkszych in-
stytucji muzealnych: pierwszy z nich nalezy do Muzeum Etnograficznego
im. Marii Znamierowskiej-Priifferowej w Toruniu, drugi zesp6t skansenowski
jest czeSciag Muzeum Mazowieckiego w Plocku. Sam fakt, iz kultura i dzie-
dzictwo osadnikéw olenderskich doczekaty si¢ w naszym kraju w xx1 wieku
dwdch panstwowych instytucji muzealnych, zastuguje na uwage. O tym, ze
wigczeminski langhof czy translokowana do Wielkiej Nieszawki imponujaca
rozmiarami zagroda z Kaniczek wspottworzg narracje subwersywne wzgledem
dominujacej wizji chtopskiego zycia na ziemiach polskich, §wiadcza tez reakcje
zwiedzajacych, jak chocby czesto padajacy w Wielkiej Nieszawce komentarz:
»to na bogato tu bylo” (wedtug relacji Anny Maslak, kierowniczki Olenderskiego
Parku Etnograficznego).

Poniewaz muzea na wolnym powietrzu, jak inne instytucje kultury i edu-
kacji, ,uwiktane sg w dyskursy wspdlczesnoéci” (Bukowiecki 2015: 16), funkcjo-
nowanie obu skansendw pozwala sie czytac i analizowac¢ jako jedna z dyskur-
sywnych praktyk dziedzictwa olenderskiego. Ich narracja zabrzmi wyrazniej,
jesli uwzglednimy kontekst przezwyciezania hegemonii autorytarnego dyskursu
dziedzictwa (Smith 2006), tj. otwieranie si¢ na historie stabiej obecne w oficjal-
nej narracji, np. w nurcie dominujacej w powojennej Polsce monokulturowej
historii narodu. Warto doda¢, ze interesujgce nas tu muzea na wolnym powie-
trzu wpisujg si¢ w praktyke, ktora ma w Polsce swoja dtuga tradycje, a dotyczy
prezentowania wielokulturowosci etnicznej w placéwkach etnograficznych. Jan
Swiech uwaza wrecz, ze jest to jeden z wyznacznikéw ,wyrézniajacych polskie
muzea na wolnym powietrzu na tle europejskiego dorobku” (Swiech 2017: 147).

W réznych okresach swojego osadnictwa Olendrzy pozostawali dla pol-
skiej wigkszo$ci bardziej lub mniej obcymi sgsiadami, ktérych teraz — dowodzi

9 Chalupy i zagrody olenderskie od dawna stanowig cz¢$¢ ekspozycji w innych polskich
muzeach na wolnym powietrzu, m.in. w Wielkopolskim Parku Etnograficznym w Dzie-
kanowicach (zagroda olenderska z Nowego Tomysla) czy w Muzeum Kultury Ludowej
w Osieku nad Notecig (chatupa z Marylina).
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dziatalno$¢ obu placéwek - warto poznaé. Jak przekonuje Magdalena Lica-
-Kaczan, kierowniczka Skansenu Osadnictwa Nadwislafiskiego, o obcoetniczych
sgsiadach polscy chlopi opowiadali rézne barwne historie. Pono¢ na ich pogrze-
bach zawsze graly traby, przez co pochéwki przypominaly bardziej wesela — na
tych weselach jednak jej polscy rozméwcy nigdy nie byli (Lica-Kaczan 2016: 168).
Z kolei wedlug Joanny Sojki, ktéra w Olenderskim Parku Etnograficznym
zajmuje si¢ edukacja i organizacja wydarzen, najwickszym wzigeciem cieszy si¢
wydarzenie ,,U sgsiadow olendréw”. Jest to letnia impreza taczaca réznego typu
etnowarsztaty z relaksujacym poznawaniem specyfiki zycia tych osadnikéw,
skadinad ludzi cigzko pracujacych przeciez na roli. We wspdlczesnych muzeach,
ktore przybierajg postac¢ zachecajacych do kontaktu z etnografia ,,emocjoneéw”
(Folga-Januszewska 2022), rowniez o dzialaniu terapeutycznym'®, poznajemy
prace chlopow, ktora czgsto polegata na wyzysku, a zgodnie z ustaleniami zwrotu
chiopskiego miata charakter przemocowy. Z jezykdw, jakie muzeum - operujace
wszystkimi zmystami - ma do dyspozycji, wybierane sg wiec w opisywanych
tu skansenach takie, ktdre przy braku ,zalozonego podziatu na stowo, obraz,
wrazenie zmystowe i stan emocjonalny” (Folga-Januszewska 2015: 13-14) tworza
sensoryczny, semantyczny i symboliczny obraz dziedzictwa olenderskiego jako
atrakcyjnego i przyjemnego w kontakcie. Jest to tym fatwiejsze, ze muzea na
wolnym powietrzu cieszg si¢ wspdlcze$nie ogromng popularnoscia.
W jednym z najnowszych artykutéw dotyczacych muzedw etnograficznych
w Europie Srodkowej badacze profiluja skansen jako ,,szczegdlny rodzaj mu-
zeum, ekspozycje muzealng, na ktdrg zazwyczaj sktadajg si¢ oryginalne obiekty
architektoniczne wraz z elementami wnetrza’, przy czym cato$¢ znajduje sig
»W otoczeniu jak najbardziej zblizonym do oryginalu, tj. w $rodowisku auten-
tycznym” (Tisliar i in. 2021: 61). Lokalizacja muzeum na wolnym powietrzu ma
w tym ujeciu szczegolne znaczenie: muzealnicy dazg bowiem do odtworzenia
naturalnych powigzan obiektéw architektonicznych z tym wiasnie srodowi-
skiem, ktérego biologiczne elementy maja si¢ ptynnie laczy¢ z elementami
architektury i wyposazenia. W efekcie powstaje specjalistyczna ekspozycja
rekonstruujaca jednoczesnie nie tylko konteksty przestrzenne, czasowe i spo-
teczne, ale takze przyrodnicze. Wykorzystywana przez muzealnikéw wiedza
historyczna i jej interpretacje maja stuzy¢ jak najdokltadniejszemu ,,odtworze-
niu oryginalnego $rodowiska historycznego i krajobrazu osadniczego” (Tisliar
iin. 2021: 61). Poniewaz oba polozone nad Wislg skanseny adekwatnie do zmian

10 W muzeum etnograficznym w Toruniu jedno z wydarzen nosi nazwe ,,Regeneracja 2025
Na ulotce reklamowej organizatorzy pisza: ,Muzeum to kojace schronienie, czerpmy
calymi gar$ciami z jego zasobdéw: ciszy i spokoju’
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w rozumieniu dziedzictwa uwzgledniaja w heritologicznej domenie odnie-
sienia do naturalnego srodowiska historycznego (gospodarowanie Olendréw
na trudnym, podmoklym terenie), osoby zwiedzajace, poznajac te kulturows
odmienno$¢, dowiadujg sie tez, jak wygladato Zycie ludzi w bezpos$redniej
bliskosci wylewajacej rzeki. W Olenderskim Parku Etnograficznym w Wielkiej
Nieszawce mi¢dzy przeniesionymi na teren skansenu budynkami wykopano
nawet sztuczne rowy melioracyjne i obsadzono je wierzbami, aby zblizy¢ sie
do pierwowzoru wsi, czyli rzedéwki bagienne;j.

Jak wspomnialam, oba skanseny maja na razie krétka histori¢ funkcjo-
nowania. Wrazenie nowoéci, z jakim mamy do czynienia po przybyciu do
Wigczemina Polskiego i Wielkiej Nieszawki, pozostaje w ogromnym kontrascie
z zabudowaniami poza ogrodzeniem muzedéw. Cho¢ obie instytucje funkcjo-
nuja w autentycznym krajobrazie poolenderskim, wyraznie odcinajg si¢ od
niszczejacej substancji budowlanej, ktéra jest w prywatnych rekach. Ratowane
i skumulowane w wigczeminskim muzeum dziedzictwo dyskutuje z otaczajaca
je prywatng wlasnoscig — dziedzictwem, ktore podlega rozkladowi, a za jakis
czas pewnie unicestwieniu. Podobnie jest w Wielkiej Nieszawce — dojezdzajac
do muzeum, mijamy jednak nie tylko stara poolenderskie zabudowania, ale
tez chaotycznie rozrastajace si¢ nowe osiedla doméw jednorodzinnych. Sg to
kwestie, o ktorych kaza mysle¢ krytyczne studia nad dziedzictwem, na czele
z koncepcja Caitlin DeSilvey wyrazona w ksiazce Curated Decay. Heritage Bey-
ond Saving (2017). Zdaniem Moniki Stobieckiej refleksja kulturowej geogratki
»ma szczegblne znaczenie w epoce antropocenu, przygotowuje nas bowiem na
to, by uczy¢ sie godzi¢ ze stratg” (Stobiecka 2024: 32). W poddanym ogromne;j
antropopresji otoczeniu obu skansenéw widok zagréd olenderskich robi wra-
zenie oazy z przeszlosci.

5. Z muzeum do literatury

Po zrekonstruowaniu kilku sktadowych muzealnej czy skansenowej narracji
o Olendrach przyjrzyjmy si¢ w drugiej czesci artykutu relacjom muzeum,
ktorego historia zaczyna si¢ zresztg od narracji (Folga-Januszewska 2022: 93),
i wlasnie narracji jako opowiesci, ktora jest domeng literatury. W monografii
Muzeum. Fenomeny i problemy Dorota Folga-Januszewska zwraca uwage na
literackie poczatki idei muzeum. Z jednej strony ,, Musaeum oznaczato w staro-
zytnej Grecji «dom muz» (locus musis sacer), biblioteke pelng zapiséw, miejsce
natchnienia i repozytorium skutkow twodrczej weny, a wiec na przyklad takze
biblioteke pelng zapiséw” (Folga-Januszewska 2015: 15-16), z drugiej jednak
w starozytno$ci istniala tez inna wazna w naszym kontek$cie tradycja lite-
racka: pewien zbior opowiadan sofisty Alkidamasa, ktdre powstaly z inspiracji
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plynacej z obecnosci muz; zbidr ten nosit tytul Musaeum (Folga-Januszewska
2015: 17). Co istotne, ta idea muzeum od samego poczatku odnosila si¢ do
rzeczywistosci wirtualnej, do muzeum, ktére moze zaistnie¢, jesli da sie¢ je
sobie wyobrazi¢, poczué. Jako tak profilowana praktyka dyskursu muzeum
mialo tez wykazywac cechy wspolne z ekphrasis, ,opisem tak dokladnym, ze
stawiajagcym obraz przed oczami stuchajacego - zwanym dlatego «muzeum
stéw»” (Folga-Januszewska 2015: 17).

Cytowane tu prace Folgi-Januszewskiej publikowane sg w waznej dla mu-
zeologdw serii krakowskiego Universitasu o tytule Muzeologia - realizujg ja
tez Wydawnictwo Muzeum Patacu Kroéla Jana 111 w Wilanowie oraz Narodowy
Instytut Muzealnictwa i Ochrony Zabytkéw. Posrod rozmaitych opracowan,
ktorych autorzy i autorki operujg réznymi narzedziami badawczymi, ukazal sie
tez tom poswigcony literaturze polskiej. Zredagowana przez Dorote Kielak an-
tologia Muzeum w literaturze polskiego modernizmu (2016) pozwala w zasadzie
przesledzi¢ obecno$¢ motywu muzeum w powigzaniu z waznymi postaciami
rodzimej literatury. Zbior zawiera teksty literatow (Wladystawa Reymonta,
Antoniego Stonimskiego, Haliny Poswiatowskiej) poswigcone, jak nazywa
to autorka, ,niefikcjonalnemu dyskursowi o muzeum”; potem idg fragmenty
literackie, w ktérych pojawia si¢ motyw zwiedzania muzeum (u Tadeusza Ré-
zewicza, Wislawy Szymborskiej czy Stawomira Mrozka). Tom konczy ciekawe
ujecie z zakresu socjologii literatury, w ktorym studia nad biografiami pisarzy
taczg sie z istotnym i budzacym emocje aspektem muzealnictwa — ta czes$¢
nosi tytul Prywatna kolekcja w literackim dyskursie o muzeum i prezentuje
m.in. utwor Pienigdz. Powies¢ z obcego zycia Andrzeja Struga.

Jak wiec wida¢, ksigzka zarysowuje zwiazki literatury i muzeum w sposéb
wlasciwy tradycyjnym badaniom filologicznym (motyw literacki, pisarskie
podrdze i zwiedzanie waznych muzedw, z ktdrych czerpie si¢ natchnienie),
ktore bez watpienia wcigz sg potrzebne, ale chyba niewystarczajace w dobie
transdyscyplinarnosci. Na przyklad w monografii Siedemnastowieczne malar-
stwo holenderskie w literaturze polskiej po 1918 roku Magdaleny Sniedziewskiej
(2014) tego typu poszukiwania, zasilone efektywna metodologia, prowadza do
zniuansowanych odkry¢. Autorke interesuja posrednio dwudziestowieczne
podroze polskich pisarzy i pisarek zwiedzajacych 6éwczesng Holandig, w tym
tamtejsze muzea z bogatymi zbiorami malarstwa. Ich réznego typu teksty
okotopodroéznicze oraz wybrane elementy twodrczosci pozostajg pod prze-
moznym wplywem siedemnastowiecznego malarstwa holenderskiego, a nar-
racja naukowa badaczki oscyluje migdzy tymi dwoma czasoprzestrzeniami.
Skrupulatnie przepatrujac np. spuscizne Zbigniewa Herberta, Sniedziewska
rekonstruuje $ciezki geograficzne i myslowe poety, ale tez jego zrodta wiedzy.
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Zestawiajac za$ jego sposoby czytania malarstwa, pokazuje relacje historii
sztuki z literatura.

W obu wskazanych zrédlach obcujemy jednak, po pierwsze, z wysoka
kulturg literacka, tekstami nierzadko wybitnych postaci polskiej literatury, a po
drugie - zagladamy z nimi do muzedw sztuki, w tym przede wszystkim na
wystawy, i do pracowni, gdzie prezentowane s3 wazne dla kultury europejskiej
dzieta malarskie (czesto te, ktore wyszly spod reki jeszcze bardziej stynnych
malarzy niz wspomniani znani pisarze). Tymczasem interesujace nas kultura
ludowa i dziedzictwo chlopskie maja — w kontekscie muzealnym - odmienny
charakter. By go pokaza¢, proponuje¢ najpierw, w obszarze refleksji o literaturze
i dziedzictwie kulturowym, kroétkie spojrzenie wstecz.

6. Proza, ktora patrzy w literacka przesztos¢, czyli muzeum rozciagniete
W czasie

Wraz z przelomem demokratycznym i wieloaspektowymi zmianami, ktére rok
1989 wnidsl, przyspieszyl i wzmogt, w polskim dyskursie spotecznym nasilito si¢
problematyzowanie kulturowej ztozonosci rodzimej historii i kulturowej nie-
oczywistosci. Wszystko, co zwyklo si¢ wczesniej nazywaé dziedzictwem narodo-
wym, interpretujac przeszto$¢ jako pewien monolit, wyraznie przestawato nim
by¢ (Purchla 2012). Pociagneto to za soba m.in. ozywiony namyst nad dynamika
stosunkow spotecznych na ziemiach polskich przed 11 wojng $wiatowa i po niej,
w tym takze zjawiskamiz zakresu odmiennosci kulturowej. Ow przetom zapisat
sie tez w szeroko pojetej narracji o dziedzictwie kulturowym®!. W refleksji he-
ritologicznej przetom polityczny stworzyt warunki do dyskusji o wyzwaniach,
jakie wigzg si¢ z ochrong dziedzictwa i ustalaniem jego zasobow. Jak pokazujg
rozmaite branzowe publikacje, 6w stan wzmozenia nadal si¢ utrzymuje: w dys-
kursie dziedzictwa pojawiaja si¢ coraz to nowsze, zniuansowane opisy zmienia-
jacej sie sytuacji, w jakiej znajdujg si¢ jego interesariusze. Wspoltwdrca polskiej
heritologii Jacek Purchla przy réznych okazjach regularnie i niejako wciaz od
nowa zaznacza, ze zachodzi ,,konieczno$¢ szybkiego sformutowania ideowego
modelu wspdlczesnej ochrony dobr kultury, odmiennego od dotychczasowego”
(Purchla 2014: 23). Juz sam ten krotki cytat kaze mysle¢ o zmiennym w czasie
podejsciu do stanu zasobu zabytkowego, w tym do pojecia dziedzictwa, a co za

11 Swietny przeglad podejs¢ do dziedzictwa i sposobéw jego interpretacii, ktére prze-
budowaly myslenie o dziedzictwie jako monolitycznej wartosci narodowej, zawiera
monografia Armina Mikosa von Rohrscheidta Interpretacja dziedzictwa w turystyce
kulturowej. Konteksty, podmioty, zarzgdzenie (von Rohrscheidt 2021, zwlaszcza synte-
tyczny rozdzial pierwszy: 27-54).
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tym idzie - dziatan na jego rzecz. Jak wspomniatam, nowe i krytyczne podejscie
do dziedzictwa wnosi tu bardzo ozywcze impulsy.
Roéwnolegle do postepujacych od roku 1989 zmian polityczno-gospodarczych

i ekonomicznych przekonywalismy sie wiec, ze ,dziedzictwo jest bardzo waz-
nym narz¢dziem w tworzeniu spoleczenstwa, ale nie jest nierozerwalnie po-
taczone z okre§lonym typem spoleczenstwa” (Ashwort 2015: 12). Jak wiadomo,
w polskich warunkach dziedzictwo odegrato wazng role w procesie przecho-
dzenia od narzucanego przez ideologéw PRL modelu monoetnicznej polsko$ci

w strone otwartosci na wielokulturowos¢, ktorej wybrany aspekt jest jednym

z tematow tego artykutu. Wiele z tamtych proceséw, przesuniec i rozszczelnien
tzw. kultury narodowej mozna bylo tez zaobserwowa¢ w powstajacej wtedy
literaturze. W polskiej prozie lat dziewigédziesigtych w coraz wiekszym stopniu,
niz mialo to miejsce wczesniej, dochodzily do gltosu rézne aspekty kulturowej

zlozonosci, ktorg pisarze i pisarki eksponowali, konstruujac miejsca idylliczne,
mityczne i przepelnione sensem. Bardzo czgsto byly to przestrzenie dziecinstwa
lub mlodzienczych inicjacji bohateréw prozy. Piotr Szewc pokazywal zydow-
ski Zamos¢, niemiecki i poniemiecki Gdansk opisywali Stefan Chwin i Pawet
Huelle, tworczos¢ Tadeusza Konwickiego odnosila si¢ do kresowej Wilensz-
czyzny, a Anny Boleckiej — do kresowego Podola; o Slasku Cieszynskim pisat
Jerzy Pilch, Andrzej Stasiuk to proza Beskidu Niskiego, wreszcie poniemiecki
Dolny Slask juz wtedy byt domeng Olgi Tokarczuk. Cho¢ akcent padal w tej

tworczodci na Historie, ktora zniszczyta éw idylliczny, prawdziwy charakter
miejsc, wypedzajac Zydéw, Lemkéw, Niemcéw i Polakéw, to wiele z owych
tamtych utworéw odnosito sie tez do terazniejszosci oraz probleméw, z ktorymi
jako spoteczenstwo zmagamy si¢ rowniez wspoélczesnie.. Tak 6wczesng proze,
tematyzujacg kulturowa ztozono$¢ dawnej Polski, interpretuje Czaplinski:

Dzi$ zagrozeniem dla ,,matych ojczyzn” nie jest juz Historia przycho-
dzaca z zewnatrz, a nietolerancja drzemigca w pojedynczym czlowieku.
Najsilniej chyba wyrazaja to powiesci Stefana Chwina, w ktérych autor
na przykladzie miedzywojennego Gdanska (Hanemann) i Warszawy
poczatku xx wieku (Esther) pokazuje, ze w zbiorowo$ci wieloetnicznej
jest tyle nienawisci, ile roznic. Otwarto$¢ na Innego z jednej strony
i nietolerancyjno$¢ z drugiej nie s zatem alternatywnymi modelami
spoleczenstw, lecz dwiema sitami wspoélistniejacymi w kazdym czto-
wieku i dlatego przenikajacymi kazdg zbiorowo$¢. (Czaplinski 2005)

Cytat pokazuje, ze w polskich warunkach pozytywne wartosciowanie
wieloetnicznodci i wielokulturowosci faczy sie z podnoszeniem problemu
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odmiennoéci rozumianej jako obca inno$¢, ,,nienaszo$¢”. Rzecz jasna, wiele
z tych kwestii jest tez domena 0s6b teoretycznie i praktycznie zajmujacych
sie dziedzictwem kulturowym i formami jego ochrony. Te ostatnie kategorie,
tj. Swoj, Obcy, Inny, i zwigzane z nimi praktyki wlaczania i wykluczania stanowia
staly temat humanistyki w xx1 wieku (Dabrowski 2001), ktéry stabnie i zyskuje
na sile odpowiednio do aktualnych probleméw polityczno-spotecznych. Warto
jednak doda¢, ze obok ksenofobicznego nurtu myslenia wzmocnieniu ulegata
tez w ostatnich latach narracja o polskiej tolerancji, otwartosci, postepowosci
i ich staropolskim rodowodzie.

Réwnolegle do zjawisk badanych w nurcie humanistyki zaangazowanej
tekstami literackimi i naukowymi o Obcych - Innych - coraz bardziej Swo-
ich zapelniajg si¢ kolejne puste czy nieopowiedziane wcze$niej miejsca na
kulturowej mapie Polski i jej pograniczy (Kledzik 2023). W drugiej dekadzie
xXI wieku, gtéwnie za sprawg rozwijajacych sie w literaturoznawstwie studiow
noworegionalistycznych, wypadkowej zwrotu przestrzennego, do glosu doszty
kolejne (pograniczne) obszary kraju: m.in. Lubuskie czy Podlasie (Mikotaj-
czak, Sawicka-Mierzynska, Zawadzka 2016). Pisarki i pisarze, ale tez badaczki
i badacze konstruujg przestrzenie, ktoére Polacy powinni sobie przypomniec,
uczac sie ich zlozonej i odmiennej kulturowo przesztosci. Sa to, rzecz jasna,
miejsca odsylajace do konkretnej regionalnej historii i — co za tym idzie - do
konkretnego fragmentu dziedzictwa kulturowego. Dziedzictwo kulturowe jest
dzi$ przy tym jednym z kluczowych poje¢ edukacji regionalnej (Odoj 2012).

Warto tez doda¢, ze analizy tej twdrczosci oraz dziedzictwa w wielu miej-
scach przecinajg si¢ z badaniami nad migracjami, a szerzej — nad stanem post-
migracyjnosci polskiego spoteczenstwa dzi$ i dawniej (Siewior 2018). Wyraznie
wida¢ ja np. w rozroscie polskich narracji migracyjnych, w tym roznego typu
opowiesci (proza, reportaz literacki) o powojennych przesiedleniach wielokultu-
rowej ludnosci (np. Lemkéw w ramach akcji ,Wista”) na Pomorze, do dawnych
Prus czy na Slagsk. Migrantami byli tez Olendrzy. O ile jednak Romowie, L.em-
kowie, Grecy, Niemcy i Zydzi maja swoja biblioteke, a niekiedy wrecz ,,swoich”
wspolczesnych pisarzy, o tyle historia i kultura Olendréw, ktdrzy na trwale
uksztattowali wiele miejsc funkcjonowania wspotczesnych Polakow, pozostaje
zdecydowanie niedoreprezentowana w literaturze pigknej. Jesli juz jednak si¢
pojawia, przyjmuje posta¢ narracji skansenowe;j.

7. Narracja skansenowa

Nazywajac interesujaca mnie narracje skansenowa, podejmuje probe wskazania
relacji tekstu literackiego i muzeum, przy czym z przyczyn naturalnych dla
ludowego, chlopskiego fragmentu dziedzictwa, ktérym sie zajmuje, skupiam
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sie na muzeum etnograficznym, a $cislej — skansenie. Oferuje on okreslony typ
ekspozycji (jako zwiedzajacy swobodnie obcujemy tu z odtworzong w postaci
architektury i wnetrz rzeczywistoscia historyczno-kulturows, ktéra obejmuje
tez odniesienia do $rodowiska naturalnego, szczegdlnie jesli skansen zlokali-
zowany jest in situ, jak ma to miejsce w przypadku obu muzeéw olenderskich).
Impulsy badawcze czerpi¢ z dwdch obszaréw. Pierwszy z nich stanowi nowa
humanistyka. Jest to ta konceptualizacja rzeczywisto$ci naukowej, w ktorej
dzialamy jako uczestnicy wielkich proceséw przyrodniczo-spoleczno-ekono-
micznych oraz ich efektéw w postaci licznych kryzysoéw (m.in. kryzysu wartoéci,
demokracji czy kryzysu klimatycznego). Rekonfigurujac dawne, tradycyjne
obszary badawcze ,,obowigzujace” w ramach poszczegdlnych dziedzin nauki
i ich dyscyplin, podejscie nowohumanistyczne stawia na wydobywanie tran-
sdyscyplinarnego potencjatu wszelkich zjawisk kulturowo-przyrodniczych
zasilanych réznymi praktykami spotecznymi: ,W ramach warsztatowej aktyw-
nosci nowej humanistyki splataja si¢ ze sobg niepelne metody, pootwierane
na siebie wzajemnie, raczej udzielajace si¢ sobie niz dzielgce sie¢ miedzy sobg”
(Czaplinski 2017: 15). Dlatego w swoich badaniach dziedzictwa Olendréw i to-
warzyszacego im dyskursu stosuje metody, ktére w nowej humanistyce stanowia
niegotowe sploty, tj. ,praktyki badawcze skupione woko6t waznych problemow
spoleczno-kulturowych o charakterze transdyscyplinowym, czerpiace inspi-
racje z wielu metod, lecz otwarte na modyfikacje w trakcie badan” (Czaplinski
2017: 15). Nowa humanistyka, wykorzystujaca wiele z pomniejszych uje¢, jak
np. humanistyka ekologiczna (Domanska 2013) (i — szerzej — interwencyjna
w swoich zalozeniach humanistyka ratownicza; Domanska 2015), zasadniczo
odnosi si¢ do kontaktow literaturoznawstwa z przyrodoznawstwem, ekonomia
czy naukami prawnymi. Na tym gléwnie polega jej ,nowo$¢”. Moja propozycja
dotyczy spotkania metody literaturoznawstwa, jako czytania tekstow kultury
ijako praktyki humanistycznej, z heritologia — rowniez w jej krytycznej odstonie.
Dziedzictwo jest tu szczegdlnie wazne, poniewaz cechuje si¢ wysokim potencja-
tem spotecznym: budzi zaangazowanie i ma znaczacy wymiar pozanaukowy'?.
I wreszcie - podstawg badan w nurcie nowej humanistyki jest poznanie uciele-
$nione i osobiste, pociagajace za sobg zaangazowane uczestnictwo. Wszystkie

12 Dyskurs olenderski tworzg wlasnie takie sploty, na ktore sktadajg sie: praktyki naukowe,
przedsiewziecia instytucjonalne, réznego typu inicjatywy zwiazane ze sztukg i popula-
ryzacja wiedzy, wreszcie dzialania poszczegdlnych osob niezwigzanych ani z sektorem
kultury, ani nauki. Wszystkie te aktywno$éci podejmowane sa na pozostatoéciach dzie-
dzictwa olenderskiego, ktére z réznych powodoéw jest dla jego interesariuszy wazne
i interesujace.
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aspekty zjawisk, o ktorych pisze Nycz (2017: 11), oferuje wspodlczesny skansen,
w naszym wypadku — skansen olenderski.

Drugi obszar wazny dla ujecia, ktére tu proponuje, stanowi literaturo-
znawczy konkret, a mianowicie pojecie narracji etnograficznej. Zostalo ono
zdefiniowane przez Eugeni¢ Prokop-Janiec we wstepie do ksiazki Literatura
& etnologia. Badaczka wyprowadza ten typ narracji z szerszego pola etnopo-
etyki, ktora ,,odnosi si¢ do zjawisk z obszaru literatury, etnologii, folklorystyki
ilingwistyki’, a ktorg wprowadzit do uzytku w latach szes¢dziesigtych xx wieku
amerykanski poeta i badacza literatury Jeromea Rothenberga (Prokop-Janiec
2019: 11). Wyrastajac z refleksji nad mniejszosciami kulturowymi i przemiesz-
czeniami (zaréwno ludzi opisywanych, jak i opisujacych inne kultury), a takze
wieloaspektowymi zagadnieniami reprezentacji odmiennosci, ktéra moze
przybiera¢ forme opisu Obcego albo Innego, etnopoetyka na przestrzeni dekad
wykazywala tez zwigzki wiasnie z polityka reprezentacji (odstanianiem tych
uwarunkowan zajmujg si¢ chociazby studia postkolonialne). To ona tworzyta
tekstowe ramy spotkan réznych starych i nowych §wiatéw, przy czym spotkania
te zachodzily poprzez poréwnanie bedace zawsze wynikiem konstrukgji. Krétko
rzecz ujmujac, etnopoetyka i jej produkt w postaci narracji etnograficznej
dotycza reprezentowania réznic kulturowych, ale ich - etnopoetyki i narra-
cji - formy zawsze wigzg si¢ z wiedzg kulturowg tego, kto owg reprezentacje
przeprowadza (zgodnie z wlasnym wyborem elementéw skladajacych si¢ na
te kulture). Prokop-Janiec pisze: ,Podstawowy epistemologiczny filtr stanowi
stosowanie znanych kulturowych kategoryzacji i kodow, narzucanej dostepne;j
podmiotowi mapy kategorii, symboli i znaczen na nowsa rzeczywisto$¢ i nowe
doswiadczenia” (Prokop-Janiec 2019: 23).

Wyposazona w te koncepty, przejde teraz do pokazania, jak narracja domi-
nujaca w dyskursie olenderskim (wydatnie zasilana dzialalnoscig wskazanych
skansendw) ma si¢ do tekstow literackich, jakimi dysponujemy w zasobach
tego dziedzictwa. Proponuje wigc, by utwor literacki czytaé jako réwnoprawng
praktyke dziedzictwa — zaréwno jego odtwarzania, jak i stwarzania - z tym
jednak waznym zastrzezeniem, ze literatura nie cieszy sie dzi§ w Polsce takim
wzieciem jak skanseny (Kruczek, Nowak 2023) czy sprzedawane tam badz na
popularnych jarmarkach produkty dziedzictwa kulturowego. Wyobrazam sobie
jednak, ze obok piwa Szuwar, powidet z buraka cukrowego lub ceramicznego
kubka z wierzbg z powodzeniem mozna by ustawi¢ na zgrabnej drewnianej
potce niektdre pozycje olenderskiej prozy.

Pod wrazeniem poznawczych pozytkéw, jakie moga ptynac ze zwrotu trans-
lacyjnego, ktory tworzy teoretyczne towarzystwo dla badan wielojezycznosci
powigzanej z odmienno$cig kulturowa (Prokop-Janiec 2023), szukajac tekstow
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literackich, ktére mogtyby zawiera¢ watki olenderskie, natrafitam na mate (i jak
dotychczas jedyne znalezione) $wiadectwo obcojezycznej przesztosci Olendréw.
Oto krociutki fragment prezentujacy polszczyzne bohatera, o ktérym wiemy,
ze nazywal si¢ Klassen: ,Weczorek poszli telefinowacz po pogotowe do agro-
noma [...] - mosze tego da se uratowacz. Chceta limonade? Napijta se, chlopcy”
(Kasperek 2010a: 87). Chociaz wyrazny jest tu wplyw fonetyki jezyka niemiec-
kiego, z utworu Andrzeja Kasperka dowiadujemy sie, ze cytowany mezczyzna:

Z pochodzenia byl mennonita i [...] uwazal, ze tez jest u siebie. Jego
przodkowie z Fryzji i Holandii przybyli tu juz w xv1 wieku, zapro-
szeni przez polskiego krola, zeby poméc mu zagospodarowac te trudna
ziemie. Holenderscy przodkowie chronili go dos¢ skutecznie przed
szykanami [...]. Ostal si¢ niczym jaki$§ endemit. (Kasperek 2010a: 85)

Licentia poetica pozwala wprawdzie autorowi utozsamia¢ pochodzenie
etniczne z wyznaniem, ale stwierdzeniem: ,,z pochodzenia byl mennonitg”
zulawski regionalista wskazuje na watek, ktory do tej pory nie pojawit si¢ bez-
posrednio w naszych rozwazaniach, a ktéry dotyczy kulturowej odmiennosci
Olendrow zwigzanej z ich religig. Mennonityzm to radykalny ruch anabap-
tystyczny, ktory rozwingt sie¢ w tonie kosciota protestanckiego w Zachodniej
Europie w xvI wieku. Swoja nazwe mennonici wyprowadzili od Menno Si-
monsa, bytego katolickiego ksiedza z Witmarsum, malej wioski we Fryzji.
To on sformulowat gléwne zalozenia nowego wyznania, na ktére skladaty si¢
m.in. ,ograniczenie sakramentéw do chrztu dorostych i komunii pod dwiema
postaciami, wyrzeczenie si¢ przemocy i zemsty, zakaz skladania przysiag, re-
zygnacja z odrebnego stanu duchownego oraz prowadzenie zycia zgodnego
z wiarg w ramach niewielkich gmin” (Targowski 2013a: 7). W swej ojczyznie,
owczesnych Niderlandach, mennonici narazeni byli na wielkie przesladowa-
nia i to przed nimi masowo uciekali. Jak pisze Kazimierz Bem, Simons (ktéry
weczesniej, jako prosty ksiadz, gral w karty, pit alkohol, a Pisma Swietego nie
czytal z obawy przed tym, ze wprowadzi go w btad) pod wpltywem egzekucji
Sickego Freerksa, ktorej byl swiadkiem w Leeuwarden 20 marca 1531 roku,
zaczal ostro wystepowaé przeciwko kontrreformatorom sadzacym anabapty-
stow (Bem 2013: 25). Wykorzystujac fakt, iz dwczesng Rzeczpospolity taczyly
z Niderlandami wiezy handlowe i kulturalne (Borowski 2007), mennonici
masowo migrowali na nasze tereny.

W opowiadaniu Kasperka mennonita mieszka w starym zabytkowym domu
podcieniowym oraz czyta Biblie, co nie przeszkadza mu popijac¢ przy pracy, ktéra
polega m.in. na wykaszaniu rowow. Klassen imponuje miejscowym zutawskim
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dzieciakom, bo jest u siebie, zreszt tak jak oni sami - przeciez ich rodzice $cig-
gneli tu po wojnie z najrézniejszych stron Polski. Poniewaz i to opowiadanie,
i caly zbior utrzymane sa w typie prozy inicjacyjnej pelnej chtopackich wrazen,
narrator, ktdry faczy perspektywy chlopca i dorostego mezczyzny wspomina-
jacego dziecinstwo, zdaje relacj¢ z radosnego, zawadiackiego kontaktu, w jaki
on i jego réwiesnicy wchodzg z tym mennonickim ,,endemitem”. Chociaz jest
to kontakt bezposredni, a nie wyobrazony, bo wszyscy spotykaja si¢ na miejscu
wypadku drogowego, gdzie Klassen kuca, pije oranzade i opedza si¢ od much
witka wierzbowa, wrazenie cofania si¢ z odautorskim narratorem do przesztosci
wywoluje dwojaki efekt. Z jednej strony trafiamy do muzealnej izby osobliwo-
$ci (Klassen opisywany jest niczym jaki$§ mennonicki matuzalem), z drugiej —
zutawskie taki, poprzecinane rowami i kanatami odwadniajgcymi (mezczyzna
wykonywat stary olenderski zawod walowego), dzieki wykaszaniu przez nowych
osadnikow, ktérzy tu gospodarujg, tworza realny i namacalny krajobraz.

Dokladnie z takim przekazem mamy do czynienia w skansenach olender-
skich. Jak pisatam, muzeum dba bowiem o przyrodniczg wiernos¢ realiom,
a i dla zutawskiego pisarza krajobraz naturalny jest podstawowym obrazem
przesztosci, ktéra przetrwata do dzié. Tylko endemitem nie jest, rzecz jasna,
czlowiek, ale np. gatunek czerwonej pszenicy, ktérg niedawno niemieccy men-
nonici przywiezli do Wielkiej Nieszawki (Fraczek, dostep 2025), a muzealnicy
wysiali na skansenowych polach.

W jednym z odcinkéw Polskiej Kroniki Filmowej z roku 1948 charaktery-
stycznym dumno-radosnym tonem mtody lektor Andrzej Lapicki wprowadza
widza w ten $wiat: ,,Na Zutawach, na wydartych morzu obszarach odbywaja
sie sianokosy. W tym roku trawa udata si¢ doskonale, rosta wysoko i bujnie.
Zulawianki wygladajg slicznie, jak widaé, praca w polu konserwuje urode lepiej
niz najlepsze kosmetyki” (Polska Kronika Filmowa 1948). Po uptywie kilkudzie-
sieciu lat do tej atmosfery i obrazéw wraca Kasperek w opowiadaniu Sianokosy
u Schopenhaueréw. Migdzy odniesieniami do dawnej wielokulturowej prze-
sztoéci Zutaw i koszeniem czytelnik porusza sie po tekscie dos¢ leniwie, jadac
z narratorem i jego ojcem polnymi drogami na wozie zaprzezonym w konie.
Takze w tym opowiadaniu autor odtwarza srodowisko gospodarowania praco-
witych Olendréw, ktorzy rozbudowali miejscows sie¢ kanatéw i rowdéw po tym,
jak odziedziczyli te hydrologiczne cuda jeszcze po Krzyzakach: ,,Krajobraz byt
plaski, jak to na Zutawach — w tej dziwnej krainie, ktéra pospotu tworzyli Bég
i czlowiek. Osadnicy - stowianscy Pomorzanie i baltyjscy Prusowie, menonici
z Holandii i Fryzji, niemieccy Krzyzacy” (Kasperek 2010b: 69).

Po tych wszystkich Innych, poprzednikach nowych Zutawiakéw, pozostaty —
pokazuje autor — kanaty, §luzy i groble, a pomiedzy nimi ,troche podcieniowych
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domoéw”. Co ciekawe, tego typu nostalgiczno-etnograficzne ujecia powtarzaja si¢
bardzo czgsto w poswigconej Olendrom fachowej literaturze przedmiotu, s3 jej
stalym elementem leksykalno-skladniowym i stylistycznym. Zblizone w duchu
nawolywanie do ochrony dziedzictwa tych terenéw zawiera m.in. opracowanie
etnograficzne o wymownym ,,ratowniczym” tytule Zachowac podcien:

Warto ocali¢ sie¢ kanatéw — czytelna w ukladzie roztogow pdl, aleje
drzew wyznaczajace drogi, uktady ruralistyczne wsi, specyficzne w swej
konstrukcji domy, misternie zdobione detalami architektonicznymi,
a nawet — pozostale jeszcze w wielu gospodarstwach — stare narzedzia
i sprzety. Na utrwalenie zastuguje rowniez lokalna historia najnowsza
o tym, jak na te tereny przybywali osadnicy, jak przyzwyczajali si¢ do no-
wych warunkoéw zycia, uczyli si¢ gospodarowac na zyznych, acz trudnych
glebach czy tez jak w podzigce za szczesliwe ocalenie stawiali kapliczki,
troskliwie pielegnowane do dzisiaj. (Brzezinska, Poczobut 2010: 7)

Czy literacka narracja, ktéra bazuje na tym samym i w zasadzie nieprzetwo-
rzonym konkrecie etnograficznym, moze pelni¢ funkcje ratunkows tak jak
narracja naukowa prébujaca poruszy¢ potencjalnych dziedzicow olenderskiej
spuscizny? W opowiadaniu Kasperka nie znajdziemy wprawdzie obaw przed
rozpadem $wiata, bo odautorski narrator zanurza si¢ w nim we wspomnieniach
dziecinstwa niczym w Musaeum. Co ciekawe jednak, zdarza sie, iz w poswie-
conym Olendrom pi$miennictwie naukowym charakterystyczng mityzujaca
i ratowniczg narracje naukowg zasila tez sama literatura. Wida¢ to np. w jednym
z artykuléw wybitnego znawcy historii tego osadnictwa Michata Targowskiego,
ktory siega po geograficzng proze Wincentego Pola:

Piekny obraz zamoznosci oledréw pozostawit znany polski geograf
Wincenty Pol, opisujac, ze ,jezeli dot mieszkalnego domu jest rzadnym
warsztatem, w ktorym gospodarz i gospodyni krzatajg si¢ wiecznie, to
pietro kazdego domu, oddzielone osobnym wschodem i drzwiami, jest
juz mieszkaniem zamoznego czlowieka: tu juz rzezbione, starozytne
szafy, zbiory porcelany i naczyn srebrnych, okazale zwierciadla, kosz-
towne zegary, drzwi z palisandru i mahoniu, firanki i pokrycia mebli
z cigzkich, jedwabnych materii, na posadzkach kosztowne, angielskie
dywany, po $cianach obrazy i zlocone brazy!”. (Targowski 2016: 25)

Cytat wykorzystany przez historyka do wzmocnienia przekazu o schludno-
$ci i zasobnosci olenderskich domostw pochodzi z wyboru szkicéw, ktére
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na réznych etapach swojej tworczosci Pol poswigcil regionom nadbaltyckim.
W utworze Na groblach ten romantyczny podréznik z geograficznym zacie-
ciem mapuje Wiste, tak jak przed wiekami robil to we Flisie Sebastian Fabian
Klonowic (staropolski pisarz réwniez dostrzegt byl specyfike zycia Olendréw,
np. na wislanych kepach). Nazywajac lokalng ludno$¢ Zutawnikami, rozentu-
zjazmowany Pol chlonie to wszystko, czego pozostalosci po latach wcigz beda
robi¢ wrazenie na filmowcach z Polskiej Kroniki Filmowej, wspotczesnych re-
gionalistach i przybywajacych na Zutawy turystach:

Caly dzien tez pasie si¢ tu bydio bez pasterza na tace, ktéra jest podzie-
long groblami i kanalami lub zywymi plotami na osobne reki: czgs§¢
idzie pod kose, czes¢ na wypas. Najrozkoszniejsze taki przegradzaja
znoéw sady szlachetnych drzew owocowych wierzbniki dajace opal.
(Pol 1989: 131)

Oprocz doméw podcieniowych, kosnych fak i sieci melioracyjnej w opo-
wiadaniach Kasperka wazny autotematyczny motyw stanowi pamig¢¢ miejsca
odtwarzanego w tekscie przez sylleptycznego narratora. Do mapowania prze-
szlosci stuzg za$ dokladnie te same koordynaty, z ktérymi mamy do czynienia
w etnograficznym muzeum olenderskim. Z jednej strony nad kanatami i rowami
melioracyjnymi rosng tu wierzby, bo sa tym gatunkiem drzew, ktéry dobrze
»pije” wode (z ich gatezi robiono ploty koszowe — mozna je ogladaé w Skansenie
Osadnictwa Nadwislanskiego), z drugiej — za pomoca faktéw w terenie pokazuje
sie dawng odmiennos¢ kulturowg Olendréw oraz jej specyfike, ktdra z czasem
przenikneta do realiéw zycia pokolen zamieszkujacych ten obszar pdzniej.
Jedna z firm zajmujacych sie dzi§ w Polsce architekturg ogrodowg bezposrednio
nawiazuje do sposobow, w jakie Olendrzy wykorzystywali wierzbe (zob. Wierz-
bowa architektura, dostep 2025). Dzieki temu réwnolegle do pracy pamieci
odbywa si¢ proces translacji polegajacy na znajdowaniu ,,w tym, co rdzne,
tego, co kulturowo bliskie lub wspdlne” (Prokop-Janiec 2019: 25). Co istotne,
zabiegi te sa charakterystyczne dla instytucji muzealnej, tekstu literackiego
i dziatalno$ci handlowe;j.

Jednym z polskich pisarzy, ktory dla tak rozumianego przekladu kulturo-
wego zrobit bardzo duzo, jest Pawel Huelle. W odniesieniu do interesujacej
nas grupy osadniczej pozostawil po sobie dwa teksty: Stof wydany pierwotnie
w tomie Opowiadania na czas przeprowadzki w 1991 roku'?® i Mimesis ze zbioru
Opowiesci chfodnego morza (2008). Cho¢ ich powstanie dzieli blisko 20 lat,

13 W artykule cytuje utwor wedlug wydania z roku 2007.



62 | MALGORZATA ZDUNIAK

w obu utworach Huelle powtarza pewne motywy i ujecia charakterystyczne
dla literackiego reprezentowania odmiennos$ci kulturowej w specyficznym
dla lat dziewigédziesigtych xx duchu korygowania polskiej narracji. Tak pisze
o nim Prokop-Janiec:

Pokresli¢ trzeba, ze termin ,wielokulturowo$¢” uzywany byt wowczas

powszechnie nie tyle w sensie neutralnym i opisowym, odnoszacym si¢

do uznania wieloéci kultur, ile normatywno-aksjologicznym, postulu-
jacym afirmacje¢ owej wielo$ci i rownouprawnienie kultur. Z kolei samo

zainteresowanie tym zjawiskiem wpisywalo si¢ w obszar rozmaitych

zabiegdéw naprawczych, nalezacych po czesci do praktyk retrotopijnych,
majacych na celu transformacje wspodtczesnosci zgodnie z wyobra-
zonymi wzorcami przeszlosci. Szto o odzyskanie tego, co zniszczone

zostalo w PRL, a ,,droga powrotna” stanowi¢ miala ,,szlak oczyszczenia”
i rewindykacji. (Prokop-Janiec 2019: 61)

Przyjawszy taka postawe, Huelle prezentowal Olendréw jako niezbedne
ogniwo tamtej poprzetomowej opowiesci o wielokulturowej Polsce, ktéra chciata
przypomnie¢ zapomnianych Innych. Jak wspomniatam, z podobnymi zjawi-
skami mieliémy do czynienia réwniez w dyskursie heritologicznym. Warto
przywota¢ choc¢by dyskutowang wowczas koncepcje ,,klopotliwego dziedzictwa”
(Tunbrige, Ashwort 1996). Okreslenie to zaczelo funkcjonowaé w Polsce wlasnie
w ostatniej dekadzie xx wieku (Purchla 1996), a dotyczylo sytuacji, w ktorej
»brakuje spdjnosci czy harmonii miedzy ludzmi a ich dziedzictwem - dziedzic-
twem, ktore uwazaja za wlasne lub z ktérym sie utozsamiajg” (Ashwort 2015: 130).
Jesli dane dziedzictwo, tj. jego fragment, moze by¢ klopotliwe, to dlatego, ze
inne nie przysparza klopotéw i jest harmonijne. Dziedzictwo klopotliwe tylko
te rzekomag harmonie zakldca. W efekcie pewne elementy dziedzictwa sa pomi-
jane, a to, co chcemy przejaé z okreslonej czasem i przestrzenia spuscizny, staje
sie wybiorcze i skutkuje wydziedziczeniem: ,,kazde dziedzictwo kogo$, gdzies
i czasem wydziedzicza” (Ashwort 2015:11). Mozliwo$¢ wyboru, jaka wigzata sie
w Polsce z przetomem demokratycznym, spowodowala, ze dziedzictwo nie bylo
juz tozsame tylko z narodowa spuscizng i odpowiedzialno$cig za nig. Dlatego
tez w dyskursie pojawily sie wowczas nowe terminy: dziedzictwa bez ojczyzny
(le patrimoine expatrié, stateless heritage) oraz dziedzictwa bez dziedzicow (le
patrimoine en déshérence, disinherited heritage). Kategorie te

[o]dgrywaja wazna role w przeciwdzialaniu niszczeniu tej czesci
dziedzictwa, ktora nie odpowiada obowigzujacym w danym miejscu
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normom narodowym czy ideologicznym (dziedzictwo niechciane,
nieprzystajace: dissonant heritage, non conforming heritage). Ponie-
waz dziedzictwo kulturowe jest sprawg wyboru i akceptacji, to ludzie
wspotczesni decyduja, co z ogdtu dziedziczonych débr kultury zamie-
rzajg przyjac i za co gotowi sg wzig¢ odpowiedzialnos¢. Dobra kultury
mogg sta¢ sie czyim$ dziedzictwem, ale i odwrotnie — dziedzictwo
moze sta¢ sie zapomnianym, niczyim dobrem kulturowym. (Galusek,
Jagodzinska 2014)

Do dyskursywnych przykladéw klopotliwego dziedzictwa naleza m.in. dzie-
dzictwo nienawisci, nie tylko w kontekscie europejskim wiazace sie z wojnami,
przesladowaniami, pogromami ze wzgledéw narodowych, klasowych, rasowych
i religijnych, czy dziedzictwo przesiedlonych (w polskich warunkach polityczna
wyktadnia przeszto$ci tzw. Ziem Odzyskanych przez dekady obnazala i wzmac-
niala problematyczny charakter dziedzictwa niemieckiego). ,,Klopotliwo$¢” jako
atrybut pewnych elementéw dziedzictwa wigze si¢ wiec bezposrednio z tymi
jego kulturowymi czynnikami, ktore z perspektywy depozytariuszy lacza si¢
z jakims$ aspektem odczucia obcosci (Tunbridge 2018: 35).

We wskazanych opowiadaniach Huelle problematyzuje status klopotliwego
dziedzictwa, poniewaz odkrywa jeszcze inng historie niz niemieckie i zydowskie
dzieje okolic Gdanska, bardzo sprawnie wszystkie je ze sobag faczac. W opo-
wiadaniu Mimesis w oddzielonej od $wiata nadmorskiej wiosce spotkaja sie
mennonici, wyznawcy judaizmu i katolicy (bytej mennonitce Zyd Jakub bedzie
sie kojarzyl z wiszagcym na $cianie katolickim obrazkiem Chrystusa). Z kolei
w opowiadaniu Stéf tytulowy mebel pozostal po Niemcach, a jako wyrazisty
symbol tej kultury rozdaje w utworze role cztonkom rodziny narratora, ktéra
probuje sie urzadzi¢ — w powojennej, komunistycznej Polsce, w Gdansku i we
wlasnych czterech $cianach. Akcja rozwija si¢ wartko: matka wciaz si¢ piekli,
bo nie moze juz znie$¢ mysli, ze jej rodzina jada przy stole po nazistach, ojciec
probuje obstalowa¢ nowy mebel, a syn przezywa kolejne wtajemniczenia. Sa-
dze zreszta, ze wrazenie plynnie toczacej si¢ akcji wzmaga tu obecnos¢ rzek:
Wisty, ktorg w kajaku przyplynal do Gdanska w 1945 roku ojciec narratora i za
ktorg mieszka tajemniczy pan Kaspar, ale tez Mottawy i Tui (znéw jeste$my
na Zulawach, nazywanych tu ,plaskim krajem”). Mezczyzni udaja sie wiec
na Zutawy, gdzie podobno mieszka zdolny stolarz, a ze jest on tez otwarty
i towarzyski, zostajg na noc w jego domu obros$nietym ,,krzakami czarnych
porzeczek i gestymi zaroslami piwonii” (Huelle 2007: 20). Do snutej miedzy
wierszami powojennej opowiesci o wladzy szatana (komunistow, utracie Kresow
i polskich drogach na Pomorze nagle dotaczaja mennonici. Jest tu wprawdzie
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najpierw mowa o typowo olenderskich - tj. zwigzanych z gospodarowaniem na
Zutawach - warunkach zycia, gdyz byly wilniuk, pan Kaspar, osiadlszy nad Tuja,
predko doswiadczyl skutkéw zycia na nisko potozonym terenie zalewowym:

Ktorej$ wiosny sztorm przelamal zapory, obalil §luzy i morze wdarlo
sie az tutaj, pod dom pana Kaspara.

- Niech pan sobie wyobrazi — opowiadal, pochylajac si¢ nad ojcem -
ze zarzucilem z okna wedke i wyciggnatem. .. no, niech pan zgadnie, co?

- Suma! - krzyknat ojciec. - W tych kanatach muszg by¢ wiel-
kie sumy!

- Wyciagnatem siedmiokilowego dorsza! - z zachwytem wspomi-
nal pan Kaspar. - A gdy woda stala dluzej, mogtem sieciami ciagna¢
$ledzie! (Huelle 2007: 20)

Wybor Huellego pada jednak na mennonitéw (nie Olendréw), bo to ten
motyw reprezentacji kulturowej wydaje mu sie bardziej korzystny literacko,
a by¢ moze réwniez bardziej naturalny — w Gdansku i na Zutawach tradycja
pisania o gospodarzach olenderskich jako mennonitach jest do dzi$ bardzo
zywa (Kizik 2010, Paprot-Wielopolska 2018). Reprezentowanie réznic kul-
turowych pozostaje wiec w bezposrednim zwigzku z wiedzg kulturows, jaka
ma osoba, ktdra je reprezentuje, w tym wypadku - gdanski pisarz. Dlatego
tez pan Kaspar po przybyciu z Kreséw na Zulawy, zajawszy dom potomkéw
osadnikow z Niderlandéw, znalazl na strychu wystraszong kobiete - jak chce
Huelle: mennonitke wlasnie. Tak jak w tekscie Kasperka mamy tu do czynie-
nia z ostatnia reprezentantka tej spotecznodci religijnej: jej wiek, a zapewne
i traumatyczne doswiadczenia wysiedlen oraz transportéw do obozu zaglady
podkreslaja glebokie zmarszczki kobiety zauwazone przez narratora. I to on,
bedac jednoczesnie bohaterem, jest ta postaciag w utworze, ktéra spotka sie
z fascynujaca odmiennoécig kulturowa dawnych mennonickich mieszkancow
Zutaw: ,I nagle zapragnalem wiedzie¢ wszystko. Dokad ptynie rzeka Tuja?
Gdzie bylo miasto pana Kaspara? Dlaczego menonici nie chcieli nosi¢ broni?
Czy rzeczywiscie wszyscy poszli do nieba?” (Huelle 2007: 26).

Wazng postacig w tym wydanym w latach dziewig¢édziesigtych tekscie Hu-
ellego jest, podobnie jak w Mimesis z roku 2008, mennonitka. Co istotne - obie
kobiety sa nieme: bohaterka Stotu to posta¢ milczaca (,,Z kobieta o pomarsz-
czonej twarzy nie zamienitem ani jednego stowa” — Huelle 2007: 28), z kolei
w Mimesis bohaterka otrzymuje wprawdzie znacznie wigcej miejsca w narracji,
ale na skutek publicznego (bo w zborze) zawstydzenia rzekomo popetnionym
grzechem przestaje méwi¢ i musi komunikowac si¢ za pomoca pisma. Kiedy po
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latach zespoly teatralne opracuja na podstawie opowiadania Huellego spektakl
odgrywany w zabytkowej olenderskiej chacie w Dolinie Dolnej Wisty'*, wyraz-
nie bedzie stycha¢ gniewne okrzyki Harmenszoona — mennonickiego starszego
gminy — wznoszone w trakcie kazan o grzechu, ale tez $piewne modlitwy po
hebrajsku i rysik otéwka, ktdrym gléwna bohaterka zapisuje swoje niewypowie-
dziane stowa. Mennonitka jako postac literacka funkcjonuje w tekécie w sposob
charakterystyczny dla narracji etnograficznej — tak w przestrzeni, jak i w cza-
sie — 1 wcigz odnoszona jest do nacechowanego kulturowo tta (Prokop-Janiec
2019: 34). Znoéw jestesmy w typowych olendrach (rozumianych jako krajobraz
i wiejska przestrzen'® - Przewozny 2006): z jednej strony rzeka, polder i kanaly,
z drugiej zimne poinocne morze. To w tej wyznaczonej liniami brzegowymi
przestrzeni praktykuje si¢ okreslone wartosci. Naleza do nich: wiara w Boga
i wielka pobozno$¢, unikanie wszelkiego grzechu, skromnos¢, pracowitosé,
grupowa solidarnos¢. Wie§ ma dla tej grupy status przestrzeni tozsamoscio-
wej, mennonitka jest jej kulturowym znakiem, a narracja etnograficzna, ktdra
Huelle tworzy, postuguje si¢ fabularnym schematem przekraczania ,,kulturo-
wych i przestrzennych granic” (Prokop-Janiec 2019: 35). Granice te naruszaja
nazistowscy zolnierze, kiedy wywoza niemal wszystkich wiernych wprost ze
zboru, potem Jakub, zydowski uciekinier z obozu, ktéry znajduje tu schronienie,
wreszcie narrator — ale tylko w takim znaczeniu, na jakie pozwala mu narracja
etnograficzna. Odautorski podmiot opowiadajacy nie zwiedza bowiem olen-
derskiego czy mennonickiego $wiata sam, jak mialo to miejsce w opowiadaniu
Stét. W Mimesis pisarz tworzy dwie perspektywy narracyjne zapewniajgce
reprezentacje kulturowej obcos$ci (Prokop-Janiec 2019: 31). Jakub dziwi si¢ et-
nograficznym szczegétom strojow mennonitéw (,wygladalo na to, ze wszyscy
mezczyzni nosili tu takie same kamizelki, zapinane nie na guziki, lecz na szes-
nascie niewygodnych haftek” - Huelle 2008: 16) i wygladowi doméw (,,Domy
wzniesione toporami ciedli Pana, wedle przepisow Ksiegi” — Huelle 2008: 9).
Réwnolegle mennonicka dziewczyna twierdzi, ze i przybysz zachowuje si¢ dzi-
wacznie — bo nie pracuje w ogrodzie, a §pi do potudnia. Mamy jeszcze trzeciego

14 Sluchowisko w adaptacji Lukasza Szabrowskiego i rezyserii Pawla Lysaka zrealizo-
wane zostalo przez oddzial Polskiego Radia w Bydgoszczy (Radio Pomorza i Kujaw).
Premiera, przy udziale publiczno$ci, miala miejsce 3 pazdziernika 2009 roku w domu
podcieniowym w Chrystkowie. Wbrew temu, co méwi wigkszo$¢ popularnych zrodet
i na co powolywali sie twdrcy, w zabytkowym domu na kujawskiej wsi nie mieszkali
mennonici - cho¢ jego mieszkaficami istotnie byli Olendrzy.

15 O olendrach jako krajobrazie i miejscu, a takze o zainteresowaniu tymi miejscami pisze
w: Zduniak, w druku.
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obserwatora odmienno$ci kulturowej - jest nig siostra gtéwnej bohaterki, byla
mennonitka Hanna, ktora wyrwata si¢ do miasta i tam zyje. Hanna ironicznie
komentuje mennonicka wiare i spolecznos¢, dla ktorej niemal wszystko jest
grzechem (,,Oni uznajg to za grzech, zresztg — westchneta — wszystko jest dla
nich grzeszne i wystepne” — Huelle 2008: 40). Siostra patrzy jednak na te sprawy
z zewnatrz, jak sie domyslamy - z wielkomiejskiego Gdanska, a Huelle pozwala
moéwic o kulturowej innosci nie narratorowi, ale bohaterom.

Przywolam jeszcze jedng kulturoznawcza sceng. Kiedy niemieccy Zotnierze
wtargneli do zboru,

Harmenszoon podnidst glos i [...] pragnal przekona¢ oficera, ze Mo-
toczno i Chortyca dawno juz w Rosji nie istnieja, ze ich przodkowie
podrézowali tam dobrowolnie, ze ziemia, na ktdrej teraz stoja, nigdy
nie zaznata gwaltu, albowiem wyznawcy Pana nigdy nie nosza i nie
uzywaja broni, tak samo jak nie skladaja przysiag. (Huelle 2008: 23)

Do pacyfizmu mennonitéw, podkreslanego we wszystkich zrédlach na-
ukowych i popularyzatorskich jako ciekawostka kulturowa, nawigzuje tez
pisarz w opowiadaniu Stéf, gdy odautorski narrator-bohater chciatby wiedzie¢,
»dlaczego menonici nie chcieli nosi¢ broni?”. Postawa ta wymuszala na ich
grupie spolecznej kolejne migracje — znaczna cz¢$¢ pomorskich mennonitéw
uciekta do Rosji, kiedy na zamieszkiwanych przez nich terenach swoja mili-
tarng polityke rozpoczal pruski zaborca. Wida¢ wiec, ze mennonickg innos¢
rozpisuje Huelle za pomocg najbardziej nosnych z punktu widzenia réznic
kulturowych pomig¢dzy obcymi sobie mennonitami a katolikami (w tym oczy-
widcie Polakami, do ktorych kierowany jest polskojezyczny tekst) motywow,
rozpoznan, a w pewnej mierze rowniez uproszczen i stereotypdw (niektorzy
Olendrzy, mtodzi mezczyzni, ktérzy byli mennonitami, wlasnie we wstapieniu
do pruskiej armii widzieli szans¢ na poprawe swojego losu — wedlug relacji
Targowskiego).

W metodzie tworczej autora Opowiesci chtodnego morza mamy wiec do
czynienia z powielaniem w tekcie literackim motywéw doskonale znanych
z porzadku pozaliterackiego, na czele z naukowym, a w jego obrebie — muzeolo-
gicznym. Siatke odniesien tworzg roznice wyznaniowe oraz obyczajowe, w tym
te najbardziej chyba obrazowe, bo zwigzane z noszonymi strojami, o ktdrych
byta mowa na poczatku artykulu. Réwniez w opowiadaniu Stéf wazng role
odgrywa detal etnograficzny zwigzany z wygladem mennonitéw: kapelusz,
ktory narrator znajduje w szafie z rzezbionymi nozkami. Jest to kapelusz, by tak
rzec — egzotyczny, poniewaz chlopiec nigdy wczesniej takiego nie widzial, nawet
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na starych fotografiach: czarny, z ogromnym rondem i filcowymi brzegami,
ktore ukltadajg si¢ miekko pod palcami. Bohater wktada go na glowe i wkracza
na chwile w inny kulturowo $wiat. Atrybuty, jakie mu w tej wizji towarzysza,
kaza z kolei mysle¢ o kupcach, ktérzy w dawnym Gdansku - utrzymujacym
ozywione kontakty z Antwerpia, Gandawg i Amsterdamem - czerpali dochody
z handlu zbozem, owocami, serami, rybami czy ptétnem. Ostatecznie, jak pisze
Prokop-Janiec, ,,reprezentacja obcosci, obcych, réznicy jest forma bricolageu —
nowg konstrukcja sporzadzong z wyobrazen pochodzacych z dobrze znanych
symbolicznych porzadkéw: mitycznego, literackiego, filozoficznego, naukowego”
(Prokop-Janiec 2019: 24). Wedlug mojego rozpoznania piémiennictwa z zakresu
polsko-niderlandzkich zwigzkéw kulturowych, w tym ich specyficznej odstony
w postaci osadnictwa olenderskiego, wiele z motywéw wykorzystanych przez
Huellego ma takze charakter naukowy, a wiec opisane sg one w opracowa-
niach historycznych i etnograficznych. Odmienno$¢ kulturowa, ktéra prozaik
stwarza i reprezentuje, kaze mysle¢ o jego pisarskim zyczeniu. Wigzalo sie ono
z potrzebg wypetnienia gdanskiej i zutawskiej pamieci narracjg po$wiecong
osadnikom z Niderlandéw i ich zniemczonym z biegiem czasu potomkom.
Warto bowiem na koniec tych rozwazan przypomnie¢, Ze ani mennonitdw, ani
Olendréw nie sposéb utozsamiaé w calej rozciaglosci zjawiska, jakim bylo ich
osadnictwo, li tylko z przybyszami z Niderlandow. Tak jak zanikata prawna
odrebnos¢ tej grupy spolecznej (w skutek x1x-wiecznych reform uwlaszczenio-
wych i administracyjnych), tak zmienialy si¢ stosunki etniczno-wyznaniowe.
Ci mennonici, ktdrzy nie wyjechali z terenéw objetych zaborem pruskim do
Rosji (a potem do Ameryki Péinocnej i Potudniowej) - pisze Targowski —

podobnie jak inni oledrzy wyznania protestanckiego ulegli w wigkszosci
germanizacji. Jako identyfikowani z ludno$cia narodowosci niemieckiej
zostali zmuszeni do opuszczenia Polski w wyniku 11 wojny $wiatowej,
z zalem pozostawiajac za sobg dorobek z trudem wypracowany przez
wiele pokolen. (Targowski 2013: 9)

Dlatego tez po wielu latach mennonicka rozmoéwczyni pisarza, wowczas juz
dama w podesztym wieku (takie postaci pojawiajg sie w zakonczeniu Mimesis),
nawet w Nowym Jorku bedzie go dopytywa¢, ,,czy kanaly przy polderach sg
oczyszczane regularnie” (Huelle 2008: 47). Polder i kanat to symbol Olendrow
(na Zutawach Iaczony z mennonitami) w kazdej ulotce reklamujacej miejsca
i ustugi turystyczne, w kazdym etnograficznym opisie i badaniu niezaleznie od
tego, czy jest to badanie z zakresu geografii historycznej czy historii gospodarki.
Te emblematy kulturowej réznicy interesuja rowniez wskazanych pisarzy.
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Jeszcze wigcej bezposrednich odniesien - na poziomie tekstu literackiego -
do etnograficznych opisow, a czasem wrecz definicji spoza artystycznego po-
rzadku odnajdziemy w literaturze popularnej. Zostawiajac ich omdwienie na
nastepng okazje, ogranicze sie¢ w tym miejscu do wskazania, Ze w ostatnich
latach temat olenderski i, silg rzeczy, mennonicki doczekat si¢ swojego romansu
(Mennonitka i hrabia Sylwii Kubik z 2023 roku) i kryminalu noir (Szkartatna
glebia Krzysztofa Bochusa z 2018 roku). Romans, jak chce badaczka (Prokop-
-Janiec 2019: 35), do ktérego ja ,,dorzucam” kryminal, to gatunki bezposrednio
zwigzane z narracjg etnograficzng o kulturowej odmiennoéci. Réwniez w tych
ramach gatunkowych literatura dodaje do opowiesci muzealnej to, co skansen
przemilcza. Myéle tu o tragicznym finale wielopokoleniowego egzystowania
przybyszow z Niderlandéw i ich potomkéw na ziemiach polskich. Niezaleznie
od faktu, iz literatura popularna ze swej natury postuguje si¢ uproszczonymi
sposobami opowiadania, narracja etnograficzna, z jaka mamy do czynienia
i w niej, i wliteraturze zaliczanej do pigknej, ma wiele cech wspolnych. Decyduje
o tym prawidlowos¢, iz wymienieni pisarze chca opowiedzie¢ historie wcigz
malo znanej grupy kulturowej, ale takiej, ktéra — w moim odczuciu - zostanie
w nadchodzacych latach lepiej rozpoznana. Jesli nawet nie przystuza sie w tym
wzgledzie obrazy literackie, to na pewno poprawia sytuacj¢ inne wspodlczesne
praktyki dziedziczenia, dzigki ktérym Olendrzy dochodza dzi$ do glosu, a ich
spuscizna staje si¢ coraz wyrazniejszym elementem wielokulturowego dzie-
dzictwa wspolczesnej Polski. W tym artykule staratam sie pokaza¢, ze muzeum
etnograficzne w formie skansenu ma do zaoferowania zdecydowanie nie mniej
niz literatura.
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| Abstract

MALGORZATA ZDUNIAK
Literature in an Open-Air Museum. Settlers from the Former Netherlands
(Olenders) in Contemporary Cultural Heritage Discourse

The article presents the cultural heritage related to the centuries-old presence
of settlers called Olenders — peasants from Flanders and Friesland, or pacifist
Mennonites, who, in the 16th century, began to settle in the territories of what
then was the Polish-Lithuanian Commonwealth. An analysis of contemporary
practices of Olender heritage not only provides a glimpse into the recent changes
in the understanding of cultural heritage itself, but also identifies opportunities for
transdisciplinary research combining ethnography, museology and literary studies.
Accordingly, the article also proposes an analysis of the literature on Olenders/
Mennonites as an open-air museum narrative.

Keywords: Olenders; cultural heritage; museum; open-air museum;
ethnographical narrative
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