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STRESZCZENIE: Analiza historyczno-literacka egipskiego projektu modernizacyjne-
go i konfliktu wokoét niego w obszarze kultury Bliskiego Wschodu, w ktérej Egipt od-
grywa role wiodaca, jest polemiczna w stosunku do wybranych tez z dziedziny studiéw
postkolonialnych. Artykut omawia, w jaki spos6b mocarstwa kolonialne wykorzysty-
waly w przesztosci ,,strategie modernizacyjne” i ,antymodernizacyjne” do realizowa-
nia swoich intereséw w regionie i argumentuje, ze ten sam konflikt odtwarzany jest
dzi$ za pomocg dyskurséw tozsamosciowych i tzw. ,cancel culture”.

SLOWA KLUCZOWE: an-nahda, egipska kultura, arabska modernizacja, egipska mo-
dernizacja, egipski sekularyzm

gipski pragd modernizmu (hadasa) jest cze$cig arabskiego odrodzenia czyli an-na-

hdy, ktéra datowana jest mniej wiecej od potowy XIX wieku do potowy XX wieku.
Byt wiec zjawiskiem spéznionym o ok. 100 lat w stosunku do proceséw moderniza-
cyjnych w obszarze kultury polskiej. Amerykansko-libaniski historyk i orientalista Al-
bert Hourani nazwat ten okres ,liberalnym” (z braku lepszego terminu) i wyodrebnit
cztery pokolenia pisarzy, dziataczy i intelektualistow. Pierwsza faza (1830-1870) byta
okresem asymilowania osiggnie¢ rewolucji przemystowej, europejskich idei i instytu-
cji. Drugie pokolenie (1870-1900) byto pokoleniem reakcji na te zmiany, forsujgcym
konieczno$¢ trzymania sie tradycji i reinterpretujgcym jg w takim stopniu, by mo-
gta dopasowac sie do zmieniajgcego sie Swiata. Trzecie pokolenie (1900-1939) bylto
skonfrontowane z radykalizacjg dwoch poprzednich nurtéw. Jedna grupa akceptowata
tradycje jako system wartosci, ale w zyciu publicznym jednoznacznie dazyta do seku-
laryzacji (w formule narodowej), druga dryfowata w strone fundamentalizmu. Ostat-
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nie pokolenie to pokolenie intelektualistow dziatajgcych od poczatku drugiej wojny
Swiatowej — okresu wzrostu politycznych wptywéw Stanéw Zjednoczonych i Rosjiiich
»,knowan”.

Popularne opracowania naukowe opisujg zjawisko an-nahdy w wymiarze pozytyw-
nym - jako catoksztatt trendéw kulturowo-religijno-politycznych zapoczgtkowanych
w okresie rzgdéw Muhammada Alego (1805-1848) wraz z jego reformg o$wiaty i sze-
regiem innych reform wzorowanych na systemach zachodnich (centralizacja panstwa,
budowa nowoczesnej armii, przemodelowanie gospodarki i rolnictwa, europejskie
misje naukowe, reforma $wiecka Al-Azharu). Za symbole dwoch gtéwnych nurtéw
modernizacyjnych (w fazie rozwinietej) uznaje sie zwykle czolowego reprezentanta
kierunku odnowy islamu, imama i dziatacza religijnego Muhammada Abduha (1849-
1905) oraz uczonego, intelektualiste i pisarza Tahe Husajna (1889-1973), ktory byt
oredownikiem rozwoju lokalnej kultury w oparciu o reinterpretacje tradycji, jak i o
sekularne wartos$ci europejskie, krytykujgc przy tym wykorzystywanie religii jako na-
rzedzia polityki.

Na potrzeby tego artykutu nalezy przyja¢ ustalenie, czym jest egipski sekularyzm w
kontekscie ruchu modernizacyjnego. Uwazam, Ze nie mozna go rozumie¢ w ten sam
sposéb, w jaki rozumie sie ten termin w zachodniej kulturze. Nawet dzi$ dla Egipcjan,
kérzy zdecydowanie opowiadajg sie za rozdziatem panstwa od religii, kwestie oby-
czajowe (na przyklad matzenistwa mieszane) nie sg juz takg oczywistoscig (cho¢ ist-
niejg réwniez wspoélczesnie radykalni zwolennicy sekularyzmu, jak na przyktad znany
na Zachodzie pisarz i mysliciel Sajjid al-Kimni). Sekularystom z pierwszej potowy XX
wieku nie chodzito wiec z pewnoscig o panstwo laickie, w ktérym nie byloby miejsca
na przyktad na wyrazanie uczuc religijnych, ale o oddzielenie religii od wszelkich kwe-
stii zwigzanych ze sprawowaniem wiladzy oraz o wolnos¢ przekonan czy tahrir al-akl
(wyzwolenie rozumu) jak ujmowat to Taha Husajn:

Wolny umyst czerpie wiedze z réznych zrédel, a nie zadowala sie jedynie tg po-
chodzgcg wyltgcznie od Anglikow lub Francuzéw, wolny umyst nie przyjmuje zad-
nych opinii narzucanych mu przez wtadze polityczne, szkoly prawa muzuitman-
skiego czy okres§lone sposoby myslenia, wyrazania sie i dziatania, i nie akceptuje
dyktatury bez wzgledu na jej rodzaj, cel czy metode rzgdzenia (Husajn 1952).

MODERNIZACJA ZALEZNA

Kazdy student uczestniczgcy w kursie wspétczesnej literatury arabskiej na Uniwer-
sytecie Kairskim w latach 2008-2009, mégt zosta¢ stuchaczem wykladéw zmartego
przed 3 laty profesora Sajjida al-Bahrawiego, pracownika katedry arabstyki, znanego
literaturoznawcy, pisarza, krytyka i mentora kilku pokolen egipskich intelektualistow,
ktory swoje poglady na egipska modernizacje zawart w ksigzce Nasladowcza moderni-
zacja w kulturze egipskiej [Al-Hadasa at-tabi’a fi as-sakafa al-arabijja]. Rysowatl w niej
wizje modernizacji jako ruchu obcego kulturze egipskiej, ktory uniemozliwit jej swo-
bodny rozwdj i ktorej produktem byta klasa intelektualistow wyalienowana od reszty
spoteczenstwa. Poglagdy profesora Al-Bahrawiego byty silnie podbudowane z jednej
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strony myslg emancypacyjng w wydaniu marksistowskim, ktéra postrzegata kolonial-
ny Zachod jako wroga, od ktérego nie mozna oczekiwac niczego dobrego; przeciw-
nie — nalezy mu przeciwdziata¢. Z drugiej strony zakorzenione byly w tradycyjnym
nauczaniu Al-Azharu (ojciec Al-Bahrawiego byl tamtejszym wyktadowcg) i jako ta-
kie naznaczone podobnym resentymentem antyzachodnim i oporem wobec przemian
zmierzajgcych w kierunku sekularyzmu.

Zblizony poglad na modernizacje przyjeli teoretycy postkolonializmu, przekre-
Slajgc niekiedy dorobek wielu waznych przedstawicieli tego nurtu. Niektérzy adepci
tej szkoty opisywali nawet reformy panstwa Muhammada Alego — pogtebione przez
reformy chedywa Isma’ila (1863-79, jak na przyktad zniesienie niewolnictwa w 1877
roku) — na sposéb foucaultowski - jako akt przemocowy, w ktorym postep w dziedzinie
medycyny okre$lano jako , kontrole medyczng”, dyscypline w szkolnictwie jako ,,bez-
warunkowe postuszenstwo”, zaprowadzanie tadu przestrzennego i rozbudowe mia-
sta — za wdrazanie ktérej odpowiedzialny byt stynny Minister Rob6t Publicznych Ali
Mubarak (1823-93) — jako ,,okres zniszczen”, a porzadek jako ,,zagrozenie”:

Wyglada na to, ze nieporzadek pleni sie lub nawet tryumfuje [w opinii moder-
nizatorow — zdaniem autora, przyp. A.P.] wszedzie tam, gdzie dostrzegano sta-
ry, nieujednolicony i nie oparty na zasadzie dystrybucji sposob uczenia, przede
wszyskim w stawnej uczelni-meczecie Al-Azhar (Mitchell 2001: 134).

Bardzo charakterystyczna jest pod tym wzgledem krytyka amerykansko-egipskiej
badaczki Leili Ahmed wymierzona w czotowg egipskg emancypantke Hude Szarawi
(1879-1940), przedstawicielke 3 pokolenia intelektualistéw i dziataczy spoteczno-po-
litycznych — wedtug klasyfikacji Houraniego — wyrazona w ksigzce Women and Gen-
der and Islam: Historical Roots of a Modern Debate. Gtéwny zarzut wobec Szarawi to
jej burzuazyjne pochodzenie, poszanowanie kultury francuskiej i inspirowanie sie
jej rozwojem. Podobnie ocenia sie¢ Kasima Amina (1863-1908) — zwolennika reform,
rzecznika emancypacji i dostepu kobiet do edukacji, a takze bezwglednego krytyka
hidzabu (termin oznaczajgcy historycznie zakrywanie catej twarzy, w odréznieniu od
dzisiejszego rozumienia, czyli chusty zakrywajgcej wtosy i szyje). Oboje prezentuje sie
dzis jako okcydentalistéw, oskarzajgc ich o przeszczepianie ,zachodnich warto$ci” na
grunt , kultury Wschodu”. W przypadku hidzabu jest to opinia o tyle paradoksalna, ze
ytradycyjny” charakter kultury, w tym atrybuty stroju, podtrzymywata wtasnie polity-
ka kolonizacyjna Wielkiej Brytanii na rowni z konserwatywnymi duchownymi.

Kasim Amin wyznawat poglad popularny, nawiasem méwigc, nie tylko wsrod trze-
ciego pokolenia egipskich modernistéw, ale i wsréd dzisiejszej $wieckiej inteligencji,
taczacy brak wyksztatcenia kobiet z cywlizacyjnym zap6znieniem kraju. Twierdzit, ze
»~wolnosc¢ kobiety jest podstawg i kryterium wszelkiej innej wolno$ci, a argumenty uzy-
wane przeciw tej wolnosci sg te same, co argumenty wysuwane przeciw kazdej wolno-
$ci, w tym i wolnosci prasy” (Pfabé 1967: 82). Byl zresztg zaangazowany w dziatania na
rzecz utworzenia Uniwersytetu Egipskiego (pierwsza nazwa Uniwersytetu Kairskiego)
i w konsekwencji silnie napietnowany zaréwno przez religijnych konserwatystéw, jak
i brytyjskie wladze (o czym bedzie jeszcze mowa). Brytyjski uczony, pracownik Co-
lumbia University (Department of Middle Eastern, South Asian and African Studies) w
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zaskakujgcy sposob ocenit jego misje o§wiatowq:

Tego rodzaju teksty zmierzaty do zniwelowania roli kobiet jako przyczyny zaco-
fania kraju. W ich rekach byta wtadza, ktérg nalezato ztamac¢ za pomocg nowej
polityki panistwa i przeksztalci¢ w narzedzie spotecznej i politycznej dyscypliny.
Dom rodzinny musiatl by¢ ogniskiem dyscypliny, podobnie jak szkota, wojsko i
inne techniki, o ktérych wspominatem, mial stworzy¢ wtasciwg ,,mentalnos¢”
Egipcjanina; mentalnos$¢, od ktorej zalezaly mozliwosci zbudowania porzgdku
spotecznego (Mitchell 2001: 186).

Trudno oprzeé sie wrazeniu, ze takimi argumentami mogliby réwnie dobrze po-
stuzy¢ sie urzednicy brytyjskiej kolonii, chcgcy zatrzasngc¢ przed egipskimi kobietami
drzwi do edukacji. Podobne stanowiska pojawiajg sie zresztq nie tylko na Zachodzie,
ale takze w regionie arabskim. Formutowane sg one czesto po linii prezentyzmu i w
tym sensie funkcjonujg jako lokalna namiastka tzw. cancel culture. Inng ich stabos$cig
jest pomijanie zwykle w ocenach okresu poprzedzajgcego modernizacje, gdy Egipt
znajdowat sie pod kontrolg Wielkiej Porty (analogicznie do niezauwazania czynni-
ka uzasadnionych obaw w stosunku do sieci medialno-instytucjonalno-akademickich
powigzan wokot islamu politycznego w dyskursie o islamofobii) i koncentrowanie sie
na ,,zachodnich formach patriarchalnej dominacji”. I o ile podstawy, na ktérych opar-
to XIX i XX-wieczne studia nad Orientem sg juz dos$¢ szeroko opisane, warto byloby
przyjrzec sie blizej pogladom, na ktérych bazujg tezy gloszgce, ze modernizacja, edu-
kacja kobiet czy nietradycyjna garderoba miatyby by¢ nierozwerwalnie przypisane do
Lkultury Zachodu”.

Myslenie o reformie wiadzy i spoteczenstwa XIX i XX wieku w paradygmacie binar-
nej opozycji tradycjonalizm/nowocze$snos¢ ma charakter radykalny lub co najmniej
mylgcy. Reformatorzy pierwszego pokolenia jak Rifa Rafi at-Tahtawi (1801-73) uzna-
wali wiedze i rozum jako elementy kultury islamu, zanim jeszcze przejat je nowocze-
sny Zachdd. Byly ich zdaniem wrodzone i towarzyszyly cztowiekowi niezaleznie od
gatunku czy jednostki. Taha Husajn nie zgadzatl sie z ideg przeciwstawienia Wschodu
Zachodowi, uwazat, ze obie kultury sg produktem wyobrazni (chajal) i ducha (ruh)
(Jamsheer 2008: 95). Prawdziwa o$ sporu wydaje sie zatem przebiega¢ w innym miej-
scu i niewykluczone, ze ma w zamian co$ wspolnego z wolno$cig wyznania, o ktorej
nie wspominali przedstawiciele modernizmu muzutmanskiego.

Na pierwszy rzut oka daje sie zauwazy¢, ze perspektywa postkolonialna zbiega sie
w wielu punktach z ideami nurtu islamu politycznego (postuguje sie tym terminem
konsekwentnie na okreslenie ideologii polityczno-spotecznej wywiedzionej z doktry-
ny islamu) i mozna powiedzie¢, ze torowala droge do ich rozprzestrzeniania sie. Wi-
dac¢ to wyrazZnie na przyktadzie tzw. ,feminizmu muzulmanskiego” (kwestia, na ile to
zjawisko jest funkcjg projektu politycznego zwigzanego z ideologig islamu politycz-
nego, a na ile rzeczywistym ruchem na rzecz praw kobiet w oparciu o religie i tradycje
w rozumieniu na przyktad standardow wytyczonych przez egipskg uczong i pisarke
A’isze Abd ar-Rahman, tzw. ,Bint asz-Szati” 1913-98, wymaga szczeg6towych badan)
ktéry z jednej strony, podobnie jak postkolonializm, dystansuje sie wobec zdobyczy
modernizacji sekularnej, z drugiej natomiast powiela wizje modernizmu muzutman-
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skiego w dawnym duchu jedno$ci muzulmanskiej przyobleczonym we wspdtczesng
forme ,,genderu”.

»MODERNIZACYJNE” I ,,ANTYMODERNIZACYJNE” STRATEGIE
IMPERIOW KOLONIALNYCH

W okresie poprzedzajgcym egipskg modernizacje system sprawowania wiadzy w im-
perium osmanskim miat charakter militarno-teokratyczny. Egipt zostat podbity przez
tureckg armie sitg pod sztandarami islamu. Bezzwlocznie zburzono zaprowadzony
przez Mamelukéw porzgdek administracyjno-prawno-religijny (wprowadzono w jego
miejsce zunifikowang szkote hanafickg w przeciwienstwie do czterech szkoét prawa
muzulmanskiego obowigzujgcych wczesniej w réznych czesciach Egiptu). Namiestni-
cy prowincji zmieniali sie Srednio w systemie 3-letnim, okres pobytu w Egipcie trakto-
wali wiec jako mozliwos$¢ szybkiego wzbogacenia sie. A poniewaz postrzegali lokalng
kulture jako zagrozenie dla swoich rzgdéw, hamowali jej rozwdj. Jednocze$nie prowa-
dzili polityke drenowania kraju z elit, specjalistow, artystow i rzemies§lnikow.

Zakaz druku obowigzujgcy pod panowaniem tureckim na prawie trzy stulecia za-
blokowatl Egipcjanom dostep do ksigzek i pojawienia sie prasy. W sukurs decyzjom
wladz centralnych szly czesto dziatania egipskich duchownych Al-Azharu, na przy-
ktad Husajna al-Marsafiego (1815-90), ktory z podejrzliwo$cig odnosit sie do rozpo-
wszechniania tego wynalazku.

Francuzi wtargneli do Egiptu w 1798 roku na poktadzie okretu ,,Orient” wraz z wia-
sng drukarnig i calym sztabem uczonych. Oprécz intereséw ekonomicznych i moty-
wacji imperialistycznych, kierowala nimi che¢ szerzenia idei oswieceniowych i za-
imponowania tubylcom. Zatozony napredce Insitute d’Egypte obejmowat okoto stu
naukowcéw i prowadzit wytezone badania nad egipskg kulturg. Jego dzietem byta
dwudziestoczterotomowa encyklopedia Description de I’Egypte — wznowiona po raz
kolejny przed dwoma laty przez egipskie wydawnictwo panstwowe i do dzis chetnie
studiowana.

W praktyce Francuzom nie udato sie ugruntowac swoich rzgdéw w Egipcie, ale ich
kultura stata sie podstawowym Zrédtem odniesienia dla przysztych reform przepro-
wadzonych po przejeciu wladzy przez Muhammada Alego, ktory po rychtym ewaku-
owaniu sie nowych kolonizatoréw w 1801 roku krok po kroku wyprowadzit kraj spod
jarzma tureckiego i brutalnie pozbyt sie klasy mameluckich gubernatoréow.

W ciggu zaledwie kilkuletniej obecnos$ci w Kairze Francuzi zdazyli zainspirowac
lokalng ludnos$¢ i pobudzi¢ jej umysty do wzmozonego wysitku modernizacyjnego.
Egipcjanie zrozumieli, Ze postep technologiczny i nowoczesne metody zarzadzania
sg jedyng drogg do niezaleznos$ci. Ale gdy tylko sprobowali samodzielnie zrealizowac
jeden ze swoich pomystéw, szybko zderzyli sie z brutalng rzeczywistos$cig: chodzito o
plan utworzenia fabryki filcu, ktéry Francuzi bezwzglednie udaremnili.

Brytyjczycy, ktorzy zdobywali wptywy w Egipcie od okresu powstania Urabiego
Paszy w latach 1881-82, wyksztalcili kaste Egipcjan, ktérg dopuscili do zarzadzania
swojgq kolonig. Cze$¢ egipskich elit widziata bowiem szanse na realizacje swoich inte-
reséw w sojuszu z brytyjska sitg gospodarczg i polityczng. Nie mogli jednak wykraczac
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poza granice wyznaczonej wolnosci, w zwigzku z czym Patac nie moégt angazowac sie
na przyktad w budowanie ruchu narodowowyzwolenczego po zakonczeniu pierwszej
wojny Swiatowej i zgda¢ pelnej niepodlegtosci na podstawie deklaracji prezydenta
Wilsona. Mégt natomiast wykonywac¢ ruchy posrednie i finansowac te dzialania.

Okrucienstwa pierwszej wojny §wiatowej zwigzane z przymuszaniem okoto miliona
Egipcjan do stuzby w wojsku brytyjskim odbity sie negatywnie na morale catego spo-
teczenstwa. Brytyjczycy nie dbali w sposéb szczegdlny o poprawe tej sytuacji. Zamoz-
ne kregi egipskiej inteligencji inicjowatly stopniowo dziatania dobroczynne majgce na
celu wydzwigniecie rzesz biedoty z wszechpanujgcego marazmu. Rozwijano projekty
modernizacyjne zwigzane z opiekg medyczng, o$wiatg, sztukg i drobng przedsiebior-
czoscia.

Stosunek wiadz brytyjskich do lokalnej kultury dobrze obrazuje sytuacja powotania
Uniwersytetu Egipskiego w 1908 roku przez elite egipskich intelektualistow i arysto-
kracje, gdy wiadze kolonialne staraly sie na rézne sposoby uniemozliwi¢ dziatalnie
komitetu zalozycielskiego. W zwalczaniu projektu posunety sie nawet do odsuniecia
od zaangazowania w niego pozniejszego lidera rewolucji 1919 roku i zatlozyciela partii
Al-Wafd Sada Zaghlula (1859-1927), nadajgc mu stanowisko ministra edukacji. Huda
Szarawi relacjonowata w swoich wspomnieniach:

Otwarcie uniwersytetu dokonato sie wskutek niestabngcej wojny pomiedzy lor-
dem Cromerem z jednej strony, a intelektualistami i donatorami z drugiej. Moz-
na je uznac za zwyciestwo woli narodu nad wolg kolonizatora, ktéry wszelkimi
Srodkami starat sie wznosi¢ przeszkody na drodze do postepu naszego kraju. I
dziatat na rzecz tego, by jego mieszkarnicy pozostali w tyle pochodu nauki i wie-
dzy (Szarawi 2020: 99).

Zwlaszcza edukacja kobiet nie cieszyla sie poparciem brytyjskich wtadz. Znany
egipski pisarz i socjalistyczny mysliciel Salama Musa (1887-1958) opisat te sytuacje w
swojej autobiografii w nastepujgcy sposob:

Anglicy w czasie catego okresu swego protektoratu [autor mysli o faktycznej kon-
troli nad Egiptem w latach 1882-1922, a nie czysto formalnej, ktéra zaczela sie
dopiero w 1914 roku, przyp. T. Pfabé] nie pozwolili Ministerstwu Oswiaty zalozy¢
Sredniej szkoty dla dziewczat w jakimkolwiek miescie egipskim (...) Ich polityka
byta skierowana na zachowanie naszych ,tradycji”. Szkoty podstawowe starego
typu w Kairze wymagaty od dziewczagt w wieku od 10 do 12 lat noszenia zastony.
Nauczyciel arabskiego byt zwolniony, gdy porzucit noszenie turbanu i ,.kuftanu”
na korzy$¢ spodni i marynarki. Nabawijja Musa, kiedy chciata zdoby¢ swiadectwo
ukonczenia szkoty Sredniej w 1907 roku, nie zostata dopuszczona do egzaminu
przez Dunlopa, angielskiego doradce w Ministerstwie O$wiaty. Lecz nie data za
wygrang, nie zaprzestata walki, co spowodowato wielkie poruszenie w prasie, to
za$ w rezultacie pozwolito jej ponownie stawi¢ sie na egzamin na przyszty rok,
ktéry tez zdata. Lecz Anglicy stali sie odtad ostrozni i w latach 1908-1929 ani
jedna dziewczyna egipska ne uzyskata §wiadectwa ukonczenia szkoty Sredniej.
Dopiero w roku 1929 do ezgaminu zasiadly po raz pierwszy dziewczeta, dla kté-
rych otwarto szkote w 1925 roku — w 2 lata po proklamacji niepodlegtosci Egiptu
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(Pfabé 1967: 82-82).

Z drugiej strony Wielka Brytania realizowata swoéj cel utrzymywania Egiptu w za-
leznosci poprzez podsycanie konfliktow pomiedzy mniejszosciami religijnymi i et-
nicznymi i inwestowanie w rozwoj radykalnych ugrupowan, ktére miaty zapobiec po-
dejmowaniu jakichkolwiek prob budowy niepodlegltego panstwa. W ten sposéb grupy
religijne stawaly sie narzedziem zniewolenia w rekach kolonizatora.

Gdy ponad p6t wieku wczesniej Napoleon przeprowadzat swéj plan podboju Egiptu,
on takze zdawat sobie dobrze sprawe z potegi, jakg stanowita religia. Probowat zasto-
sowac podstep — przebrany w tradycyjne szaty arabskie przedstawil sie tubylcom jako
stuga Allaha (po tym jak poczgtkowy pomyst odrodzenia jezyka koptyjskiego i powig-
zania w ten sposéb kultury egipskiej z srodziemnomorskg okazat sie niewykonalny).
Jednym z lideréw ludowego oporu w walce z francuskim najezdzcg stat sie nie kto
inny jak szajch Al-Azharu Umar Makram (1750-1822), ktory trzy lata po przepedzeniu
Francuzéw poprowadzit w 1804 roku Egipcjan do walki z Osmanami. Ostatecznie Tur-
cy zostali zmuszeni do usuniecia swojego walego Churszida Ahmada Pasze (gnebigce-
go lokalng ludnos$¢ podatkami) i zastgpienia go nowym namiestnikiem Muhammadem
Alim - protoplastg nowego rodu pozostajgcego przy wtadzy w Egipcie do lat 50. XX
wieku (z przerwg na okupacje brytyjska).

»,MODERNIZM MUZULMANSKI”?

Opracowania naukowe na ogét nie odnoszg sie kompleksowo do zagadnien zwigza-
nych z dziatalnos$cig liderow ,,modernizmu muzutmanskiego” i Stowarzyszenia Braci
Muzulmanéw — cho¢ sg one obecne w debacie publicznej. Mozna o nich takze przeczy-
ta¢ w literaturze specjalistycznej w roznych jezykach. Egipski historyk i autor ksigzek
Thab Umar w serii artykutéw na temat islamu politycznego (Umar 2021) powotujac sie
na materialy wywiadowcze i fachowe zrédta brytyjskie, amerykanskie i kanadyjskie
zastanawia sie, jak to jest mozliwe, ze znani dzialacze islamu politycznego sgq dotgd
uznawani przez badaczy za najwazniejszych ,reformatoréw” i przedstawicieli ,,mo-
dernizmu muzutmanskiego”. Umar przywotuje w swoich tekstach niewygodne fakty
na temat tych postaci. Wspomina na przyklad, ze nauczyciel Muhammada Abduha,
muzulmanski ideolog Dzamal ad-Din al-Afghani (1838-1897) podzegat w swoich ka-
zaniach do zabdjstwa iranskiego szacha Nasera ad-Dina Kadzara, ktory w wyniku tej
agitacji zostat zamordowany w 1896 roku z rgk ucznia Al-Afghaniego. Dzamal ad-Din
al-Afghani nawotywatl do zastgpienia kalifatu osmanskiego panarabskim i pomimo
swojej wspoélpracy z szkockg masonerig potepiat zdobycze cywilizacji europejskiej, za-
lecajgc przywigzanie do tradycji muzutmarnskiej. Ostatecznie zostat wycofany z stuzby
brytyjskiej w Egipcie i przejety przez loze francuska. Zanim jednak to nastgpito powo-
tat w Egipcie w latach 70. XIX wieku Arabskie Towarzystwo Masonskie (Al-Dzamijja
al-Masunijja al-Arabijja) gloszgce hasta panarabizmu, ktore zaszczepita w regionie
Bliskiego Wschodu Wielka Brytania dgzgc do podziatu imperium osmanskiego.

Z masonerig brytyjskg zwigzany byt réwniez sam Muhammad Abduh, dzieki cze-
mu, jak zauwaza autor, zostal wyznaczony na stanowisko wielkiego muftiego Egiptu
w 1899 roku i mogt swobodnie prowadzi¢ swojg dziatalnos$é reformatorskg, nie wzbu-
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dzajac niczyich podejrzen. Sam konsul generalny lord Cormer, zaprzyjazniony z Ab-
duhem, interweniowat u chedywa Taufika (1879-92) w sprawie udzielenia mu prawa
taski i zezwolenia na powr6t z wygnania. Umar utrzymuje, ze Abduh byt pierwszym
kandydatem na zatozyciela Bractwa Muzulmanskiego, ktére miato by¢ poczatkowo
powotane w 1909 roku jako ruch o$§wieceniowy, ale plany Brytyjczykéw pokrzyzowata
przedwczesna $mier¢ imama i powrét do gry wahhabitow w 1902 roku. Z dokumentow
brytyjskich wynika rowniez, ze kolejny znany muzutmanski reformator i jednoczesnie
wspoéipracownik wywiadu brytyjskiego Muhammad Raszid Rida (1865-1935) zapropo-
nowat Hasana al-Banne (1906-49) jako zatozyciela Bractwa Muzutmanskiego w 1928
roku. Grupa zostala pomys$lana jako organizacja koordynujgca dziatania wszystkich
muzulmanskich sekt i ruchow, ktore ustanowita wczes$niej Wielka Brytania do realizo-
wania swojej polityki w regionie i obejmowata skrzydto sufickie, sunnickie, szyickie i
wahhabickie, ktore ze sobg wspdipracowaty.

CIEN ,DZIEKANA LITERATURY ARABSKIE]”

W 1926 roku Taha Husajn opublikowat swéj stynny wywdd na temat nieautentyczno-
$ci poezji okresu przedmuzutmanskiego O poezji przedislamskiej [Fi asz-szir al-dzahili,
1926], ktéry stat sie przedmiotem najwazniejszej debaty intelektualnej XX wieku w
regionie Bliskiego Wschodu — z powodu ktorej jest do dzis krytykowany przez zwolen-
nikéw islamu politycznego. Ksigzka zostata ocenzurowana, a jej autor pociggniety do
odpowiedzialnosci: usunieto go ze stanowiska wykladowcy Wydziatu Humanistycz-
nego Uniwersytetu Kairskiego. Dzieto ukazato sie w Egipcie w pelnej wersji dopiero w
2015 roku.

Trudno przeceni¢ wpltyw niewidomego intelektualisty na XX-wieczng modernizacje
Egiptu i calego regionu. Jego stynna trzytomowa autobiografia Dni [Al-Ajjam, 1926-
27] stata sie gléwng inspiracjg dla wielu znanych egipskich autoréw, miedzy innymi
siedemnastoletniego Nadziba Mahfuza (1911-2006), ktéry na jej podstawie napisat
swoj pierwszy utwor literacki — zarys autobiografii Lata [Awam]. Motywy w niej zawar-
te wykorzystywat pdzniej przy pisaniu kolejnych powies$ci. Duchowy ojciec wszystkich
muzulmanskich grup terrorystycznych i ideolog Bractwa Muzutmanskiego Sajjid Kutb
(1906-66) zafascynowat sie dzietem do tego stopnia, Ze sam napisal powie$¢ Dziecko
z wioski [Tifl min al-karja, 1946], w ktorej umies$cit dedykacje: ,, To, mdj panie, sg dni
takie jak twoje”. Nie przeszkodzito mu to p6zniej atakowa¢ Husajna, ktérego okreslit
mianem ,nienawidzgcego islamu ucznia orientalistow”.

Poza imponujgcg dziatalno$cig naukowsq i literackg, Taha Husajn sprawowat takze
urzedy panstwowe, w tym urzgd ministra edukacji (1950) w ostatnim rzgdzie Wafdy-
stow i zastyngl miedzy innymi z wprowadzenia darmowej edukacji na szczeblu pod-
stawowym (nie byt natomiast zwolennikiem wyzszego wyksztalcenia dla mas). Mozna
go bez wahania uzna¢ za symbol nowoczesnej kultury egipskiej, czego nie zakwestio-
nowato nawet pokolenie postmodernistéw lat 90. Dzi$ na egipskiej scenie literackiej
u czesci Srodowiska progresywnego wyczuwa sie rodzaj znuzenia obecno$cig klasyka
egipskiej modernizacji i che¢ zdekonstruowania istniejgcej hierarchii.

Na fali popularnosci tych samych jednostronnych pragdéw intelektualnych napty-



AGNIESZKA PIOTROWSKA 73

wajgcych z Zachodu takze i Taha Husajn nie uniknagt krytyki. W ksigzce Dlaczego pisar-
ki umierajq sfrustrowane? [Limada tamutu al-katibat kamadan?], krytyk literacki Sza-
ban Jusuf przypomniat jego stanowisko sformutowane podczas kryzysu zwigzanego ze
strajkiem glodowym zorganizowanym przez znang dziataczke feministyczng Durijje
Szafik (1908-75) przeciwko polityce prezydenta Gamala Abd an-Nasira wobec kobiet.
Taha Husajn w sposob paternalistyczny, zdaniem autora, potepit wowczas jej postawe
jako szkodliwg dla rzgdu. Sytuacja doprowadzita ostatecznie do przyznania przez An-
-Nasira kobietom praw politycznych w 1956 roku.

W nowo opublikowanej monografii po§wieconej rewolucji 1919 roku w ujeciu lite-
ratury i kina egipska badaczka Dina Hiszmat analizuje najwazniejsze dzieta wpdtcze-
snej literatury egipskiej, starajgc sie wydoby¢ z nich nowe watki krytyczne, miedzy in-
nymi , klasistowsko-autorytarno-patriarchalny” realizm Nadziba al-Mahfuza i Taufika
al-Hakima (1898-1987). Dzieje sie tak, cho¢ to samo pokolenie bylo przeciez rzeczni-
kiem emancypacji kobiet i to ono jako pierwsze upomniato sie o ich prawa. Huda Sza-
rawi przytacza w swoich wspomnieniach relacje na temat dopuszczenia pierwszych
kobiet na studia wyzsze na Uniwersytecie Egipskim, ktore nastgpito na skutek pod-
stepu przeprowadzonego witasnie przez Tahe Husajna i Ahmada Lutfiego as-Sajjida
(1872-1963) wobec wtadz uczelni (Szarawi 2020: 225).

Odpowiedzialno$cig za takg sytuacje mozna prawdopodobnie obarczy¢ obie strony,
gdyz w pewnym stopniu jest ona takze wynikiem zbywania milczeniem lub frazesem
przez przeciwnikéw tych teorii popularnych dzi$ i niewygodnych dla nich tematéw
badz poprzestawania na powierzchownej krytyce. Dzieta i idee klasykow egipskiej mo-
dernizacji sg obecne w gléwnym obiegu kultury i znajdujg odzwierciedlenie w debacie
publicznej. Pojawiajg sie nowe prace czy programy przywracajgce pamiec o nich. Ale
niestety nie zawsze interpretuje sie je w sposob dostatecznie wnikliwy czy intelektual-
nie satysfakcjonujgcy (réwniez z perspektywy krytycznej). I choé egipscy intelektuali-
$ci lubig powotywac sie na opinie Tahy Husajna, mozna niekiedy odnie$¢ wrazenie, Ze
niewielu zna jego poglady naprawde — a wsrdd nich te, ktore zawart w swoim stynnym
dziele Przysztos¢ kultury w Egipcie (1938): ,Gdyby Bog uchronit nas przed podbojem
osmanskim, nasz kontakt z Europg trwalby nadal, wraz z nig uczestniczylibySmy w
odrodzeniu i podgzali wspdlnie ku nowoczesnosci, a oblicze swiata ulegltoby zmianie i
wspoélczesna cywlizacja bytaby w innym miejscu” (Husajn 2014: 37).

ZACHODNIA ,ISLAMOFOBIA” JAKO TECHNIKA POWSTRZYMYWANIA
REFORM - ,REFORMY” TARIQA RAMADANA

W okresie sprawowania wladzy przez Husniego Mubaraka (1981-2011) egipskie $ro-
dowiska lewicowe i dziatacze islamu politycznego oskarzali prezydenta o demonizo-
wanie Bractwa Muzulmanskiego i uzywanie jako straszaka w celu zbijania kapitatu
politycznego. Przez dekady byt to argument powszechnie stosowany w narracji zwo-
lennikéw opozycji. Jego popularno$¢ w przestrzeni publicznej wygasta po 2013 roku,
gdy spoteczenstwo egipskie zostato skonfrontowane z realng przemocg w wykonaniu
grup zwigzanych z islamem politycznym.

Podobny mechanizm mozna dzi$ zaobserwowa¢ w przypadku oskarzen o islamofo-
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bie wysuwanych przez piewcow islamu politycznego na Zachodzie w celu zneutrali-
zowania swoich przeciwnikéw ideologicznych!. Referowanie catego sporu wokét zna-
czenia tego terminu zajetoby zbyt wiele miejsca, ale warto zauwazy¢, ze jednym z jego
czotowych apologetow w Europie — obok miedzy innymi brytyjskiego uczonego Sal-
mana Sayyida — jest egipski teolog i ,intelektualista zaangazowany” Tariq Ramadan,
wnuk zalozyciela Bractwa Muzulmarnskiego Hasana al-Banny, wywodzacy sie z grona
kontynuatoréw idei islamu politycznego i majgcy rozleglte kontakty wéréd miedzyna-
rodowych elit opiniotwdrczych i politycznych.

Popularny w kregach zachodniej lewicy autor (dzi§ nieco skompromitowany w
zwigzku z oskarzeniami o gwatty) znany jest z propagowania muzutmanskiej tozsa-
mosci wpisanej w ponowoczesne przemiany spoteczenstw Zachodu jako podstawowej
kategorii spajajgcej europejskg diaspore z regionu arabskiego. W naturalny sposéb jest
on takze zaangazowany w dziatania na rzecz feminizmu muzuilmanskiego. Dyskurs
tozsamosciowy stanowi wazny punkt odniesienia dla podtrzymywania projektu mo-
dernizacyjnego w paradygmacie islamu politycznego w srodowisku zachodnich inte-
lektualistow i jednoczesnie odrzucenia projektu sekularyzacji utozsamianego oficjal-
nie z kolonializmem (Widy-Behiesse 2012) i interpretowanego w dalszej kolejnosci
przez niektérych badaczy jako forma neoorientalizmu — w rzeczywistosci jest to jed-
nak wersja artykulowana na uzytek zachodniego odbiorcy, obliczona na wywotanie
konkretnej reakcji, na arenie lokalnej skutkuje oskarzeniami o kufr w duchu prakty-
ki takfiryzmu (wykluczania ze wspolnoty wiernych). Stuzy on ponadto jako wygodny
argument dla zwolennikéw islamu politycznego w samym Egipcie, uzasadniajgc ich
radykalne poglady i dziatania, a tym samym stoi w sprzecznosci z deklarowang ko-
niecznoscig przeprowadzenia reform sekularyzacji islamu i wolno$ci wyznania ogto-
szong publicznie zaledwie na poczatku wrzesnia przez egipskiego prezydenta po raz
pierwszy w historii tego kraju.

Rozpatrywanie oceny zaréwno islamu politycznego, jak i jego bardziej lub mniej
dyskretnych propagatoréw na Zachodzie, prowadzi silg rzeczy do konfliktu racji, kt6-
ry nalezy odnotowac, poniewaz zachodnie opracowania naukowe i media prezentujg
niejednokrotnie ich wyidealizowany czy tendencyjny obraz. Postrzegajg je jako osob-
ne byty, w oderwaniu od konsekwencji gtoszonych przez nich hasel, a zwlaszcza aktow
terroru, ktore sg oczywiste dla przecietnego mieszkarnca Bliskiego Wschodu. Dostrze-
zenie tej prespektywy by¢ moze pozwolitoby nam rozstrzygngé¢, w jakim stopniu kon-
flikt ten odbywa sie kosztem spowolniania rzeczywistych reform kulturowych spote-
czenstw regionu arabskiego.
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Who modernized Egyptian culture?

ABSTRACT: Historical and literary analysis of the Egyptian modernization project and
the conflict it caused in the area of Middle Eastern culture where Egypt plays a leading
role. The article questions selected claims from the field of postcolonial studies and
discusses how the colonial powers used “modernist” and “anti-modernist strategies”
in the Arab region for their own benefit. It argues that the same conflict is being rec-
reated today through identity discourses and so called “cancel culture”.
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