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,Qj skonczy sie nam, skonczy nasze
mordowanie”. Ludowe piesni antyfeudalne,
Sciegienny, Szela i mozliwy wptyw
chtopskiej teologii emancypacyjnej na
rabacje galicyjska

Opierajac si¢ na metodologii akcentujacej narracyjny i dys-
kursywny wymiar historii, autor analizuje pie$ni chlopskie
towarzyszace rabacji galicyjskiej (1846) oraz rewolucyjnemu
ruchowi ludowemu organizowanemu w Krélestwie Polskim
przez Zwiazek Chlopski (1842—1844). Gléwna teza artykutu
zaklada, ze oba ruchy antyfeudalne byly ze sobg powiazane
pod wzgledem zaréwno teorii, jak i praktyki, a jej Zrédlem
byta teologia emancypacyjna ksiedza Piotra Sciegiennego.
Liczne przestanki potwierdzajace postawiona w ten sposéb
hipoteze mozna znalez¢ w zachowanych do dzi$ ludowych
pie$niach buntowniczych. Rekonstruujac powiazania mie-
dzy twérczoscig chlopéw Zaangaiowanych w oba ruchy
rewolucyjne, autor odnosi tres¢ badanych utworéw do pism
politycznych Sciegiennego. Ich relacyjna lektura dostarcza
dowoddéw pozwalajacych zakwestionowac obecng w pismach
konserwatywnych historykéw dewaluacj¢ warstw ludowych
jako podmiotéw rewolucyjnych. Paralele, ktére mozna zna-
lez¢ we wspommanych piesniach rabacji i Zwiazku Chtop-
skiego oraz w twérczosci politycznej ksiedza Piotra Sciegien-
nego, prowadza do wniosku, ze praktyka ruchu ludowego
kojarzonego zwykle z Jakubem Szela byla gleboko zakorze-
niona w teorii autora Zlotej ksiqzeczki, za$ jej nadrzednym
celem bylo obalenie ustroju feudalnego na terenie Galicji, a
nie — jak chce to widzie¢ policyjna historiografia — uzyciem
przez administracj¢ austriackg polskojezycznych chlopéw do
stlumienia szlacheckiego powstania krakowskiego (1846).
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Méwiac o ludowej piesni oporu z czaséw przed zniesieniem pariszczyzny,
nalezy podkregli¢, ze mamy do czynienia z tekstami powstalymi w warun-
kach odpodmiotowienia (Poblocki 2016; Rauszer 2017, 109)'. Dzieki
badaniom Stanistawa Czernika wiemy, ze ,,ustréj, oparty na zaleznosci
niewolniczej chlopéw, trzymat réwniez w niewoli ich pie$d” (Czernik
1951, 63). Szlachta nie tylko cenzurowalta twérczoé¢ ludowa, ale tez
wykorzystywala gatunek piesni chlopskiej jako orez w biopolitycznym
przedsiewzieciu ksztaltowania warstwy ludowej (zob. Sowa 2011, 126~
130). Stowem, obok reprodukowania ,,chlopskiego etosu” opartego na
takich wartosciach jak poszanowanie wladzy zwierzchniej, pokora, pra-
cowito$¢ i poboznoé¢ (Wasiewicz 2014, 153) oraz karania za wykony-
wanie utwordw delegitymizujacych jej dominacje, narzucata ona swoim
poddanym wiasny dyskurs (Rauszer 2017) takze w postaci piesni nasla-
dujacych twérczo$¢ ludowa, ktdre nastepnie — za posrednictwem nad-
zorcéw — wkladala w usta pod postaciami piesni pracy badz liturgii
(Putek 1969, 328-329).

W zwiazku z powyzszym nalezaloby przypomnied, ze stopien alfa-
betyzadji polskiej wsi polowy dziewigtnastego wieku byt niski, co czynilo
z chlopéw ,wiezniéw” tradycji oralnej. Piesn i zakodowane w niej zna-
czenia, upowszechniane i wykonywane przez tak zwanych wedrowcéw
$wiata (wedrownych piesniarzy), organizowaly jeden z podstawowych
kanaléw komunikacyjnych, z ktérego niepismienna wie§ mogla czerpad
wiedze na temat wydarzen o charakeerze ponadlokalnym — mowa o tra-
dycji piesni dziadowskich i nowiniarskich (Bystrori 1936, 105; Waliniski
1998; zob. tez Grochowski 2008). Jak bylo w przypadku antyfeudalnej
konspiracji ksiedza Sciegiennego w Krélestwie Polskim (Zwiazek Chlop-
ski) oraz rabacji galicyjskiej, piesi stuzyla ludowi do popularyzowania
wypracowanych przezeni praktyk emancypacyjnych (Chorosiriski 1952).
Zdaniem etnografa Jana Chorosifiskiego znaczenia zakodowane w pie-
$niach buntowniczych odgrywaly wazng role w inspirowaniu chlopéw
do podejmowania oporu wobec feudaléw: na przyklad lirnicy ukraifiscy
i dystrybuowane przez nich utwory znaczaco wplynely na mobilizowa-
nie i upolitycznianie si¢ mas ludowych w trakcie powstania Chmielnic-
kiego (Chorosiniski 1952, 307). Jesli za$ chodzi o upowszechnianie
emancypacyjnej teorii Sciegiennego, Chorosiiski, ktéry badat towarzy-
sz3ca jej literature oralna, pisze o zorganizowanych grupach emisariuszy
i piesniarzy podrézujacych od wsi do wsi w celu odczytywania pism
ksiedza rewolucjonisty badz wykonywania piesni syntetyzujacych rewo-

1 Praca naukowa finansowana ze $rodkéw Narodowego Centrum Nauki,
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lucyjny program Zwiazku Chiopskiego (Chorosifski 1952, 302). Réw-
niez Czestaw Wycech, zastuzony badacz historii ruchéw ludowych,
wspomina o dziatajacych w ramach konspiracji Sciegiennego grupach
agitatoréw, ktérzy przemierzali poludniowe gubernie Krélestwa Polskiego
oraz Galicje (sic!), zeby podczas spontanicznie zorganizowanych spotkan
prezentowal i wyjasnia¢ chfopom pisma ksiedza rewolucjonisty (Wycech
1953, 39).

Majac na uwadze powyzsze rozpoznania, w dalszej czeéei artykulu
skupie si¢ na wybranych formach walki politycznej migdzy chlopami
i szlachtg oraz tekstach tradycji oralnej, w ktdrych przejawial si¢ ten
antagonizm. W jego centrum, jak sadz¢, mozna ulokowa¢ piesi bun-
towniczg, a za stawke konflikeu uzna¢ ludows podmiotowosé. Chlopskie
utwory antyfeudalne wplywaly na zaskakujaco rozlegle obszary, stwa-
rzajac na nich warunki do upolitycznienia wsi pariszczyZnianej i otwie-
rajac perspektywy takim praktykom oporu wobec szlachty, jak odmowa
pracy czy bunt zbrojny (zob. W. Kuligowski 2016, 72). Innymi stowy,
zamierzam odnie$¢ pie$ni buntownicze towarzyszace ludowemu wrzeniu
utozsamianemu z postacia Jakuba Szeli do dyskurséw zwiazanych z anty-
feudalna konspiracja ksiedza Sciegiennego. Jak bowiem zasygnalizowano
powyzej, istnieja pewne przestanki mogace sprowokowa¢ podejrzenie,
ze te przebiegajace niemal réwnolegle gesty ludowego oporu byly ze soba
w jakis sposéb powiazane (Balicka 1929, 81; Wycech 1953, 47; Kienie-
wicz 1959, 79, 84, 227; Djakow 1972, 138).

Moim zamiarem bylaby wigc relacyjna lektura teologii emancypa-
cyjnej Piotra Sciegiennego oraz piesni chtopskich z okresu niepokojéw
lat 1842-1848; lektura, kedra pozwolitaby na zakwestionowanie nauki
krélewskiej, czyli wiedzy legitymizujacej epistemologiczng narracje klasy
dominujacej. Takie odczytanie, zrywajace z wielkimi narracjami, powinno
polega¢ na mozliwie drobiazgowym operowaniu glosami wypartymi
przez ,pozytywistyczng historiografie, wcigz ochoczo reprodukujaca
Tocquevillowsks dewaluacje warstw ludowych jako podmiotéw rewo-
lucyjnych. Aby zaprzeczy¢ falszywemu uniwersalizmowi, trzeba oddaé
glos polskim chlopom, warstwie spolecznej, jak to ujmuje Jan Sowa,
skolonizowanej, zniewolonej, a co za tym idzie, niedoreprezentowanej
w policyjnych dyskursach historycznych, kedre — uwiklane w polityke —
nadal ponad wszystko stuza produkeji tozsamosci zakorzenionej w hero-
icznych dziejach narodu szlacheckiego (Sowa 2011).

Niniejszy artykul zostal pomyslany takze jako glos w dyskusji, préba
repliki na powracajace pytanie: jak bada¢ histori¢ ludowa (Rauszer 2016,
97)2 Jak méwic o dziejach po czgdci zapomnianych, pelnych bialych
plam, a przede wszystkim — dziejach wieloéci, niewpisujacych si¢ w nar-
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racje ufundowana przez pamie¢ o paternalistyczych bohaterach. Zreby
pod przyjeta przeze mnie metodologi¢ polozyli teoretycy akcentujacy
narracyjny i dyskursywny wymiar historii — jak Walter Benjamin czy
Michel Foucault — oraz badania etnograficzne i folklorystyczne. Cheac
powtdrzy¢ gest Carlo Ginzburga, polegajacy na $ledzeniu si¢gajacych
najprawdopodobniej do Koranu tekstualnych korzeni apostazji wenec-
kiego mlynarza Menocchia, za podstawe dociekar, zgodnie z zalozeniem,
ze ,tekst jest historyczny, a historia tekstualna”, przyjatem piesni chiop-
skie (Ginzburg 1989; Montrose 1989, 20). Ich potencjat dla badan nad
historig ludowa — jako dokumentéw historycznych oraz §wiadectw
moéwigeych o afekeywnym i intelekeualnym zyciu dawnych spotecznosei
ludowych — uwazam za niewykorzystany. By poprzesta¢ na kilku tylko
przyktadach, dawne utwory literatury oralnej moga wystgpowaé w roli
argumentéw w dyskusjach nad dawnymi hierarchiami wladzy, polityka
plci czy — jak w przypadku niniejszych rozwazan — formami walki
z urzadzeniami narzucanymi ludowi. Za takim wykorzystaniem pie$ni
w badaniach historycznoliterackich zdaje si¢ przemawia¢ sam sposéb
ich produkeji: zachowane do dzi§ piesni wystepuja w licznych wariantach.
Piesti ludowa, jako rezultat pracy kolektywnej, jest rodzajem palimpse-
stu sktadajacego si¢ z gloséw wieloéci wypartych przez uwiklang insty-
tucjonalnie kulture pisma (Ong 2002, 59).

Aby osiagna¢ tak nakreslony cel, wywdd na temat utworéw antyfeu-
dalnych oraz roli, jaka mogly one odegra¢ w konspiracji Sciegiennego
i rabagji galicyjskiej, poprzedz¢ analiza sit oddzialujacych na twérczosé
chlopska. Ich znajomos¢ uwazam za kontekst niezbedny do podjecia
poglebionych studiéw nad problematyka piesni buntowniczej — nie
chodzi bowiem tylko o to, by odda¢ glos ,,temu, co nigdy nie zostato
wypowiedziane, ile (0 — przyp. Kp) zrozumienie tego ciemnego, zakaza-
nego miejsca, w ktorym stowo zamilklo” (Farge 2017, 18). Jak juz wspo-
mnialem, wykonywanie przez lud utwordw o charakterze antypaniskim
bylo przez szlachte zakazywane, a Iek przed potencjalng kara powodowal,
ze ludowa literatura buntownicza rozwijata si¢ w ukryciu (Czernik i Przy-
bo$ 1955, 9). Presja wywierana na twérczo$¢ ludowa musiata by¢ wyjat-
kowo dotkliwa, skoro Jan Chorosiriski, badajac na poczatku dwudziestego
wieku piesni Powisla Kieleckiego, zauwazyl, ze utwory o charakterze
antyfeudalnym weciaz byly traktowane przez wies jako ,nielegalne”,
a chlopi wzbraniali si¢ od $piewania ich w obecnosci badacza, dopdki
nie zdobyt on ich zaufania (Chorosiniski 1952, 301). Dodajmy, ze nad-
rzednym celem Chorosiriskiego, w odréznieniu od Oskara Kolberga
i Zygmunta Glogera, bylo spisanie piesni buntowniczych, ktére pierwsi
polscy zbieracze skazali na zapomnienie (Czernik 1954, 44). Kolberg
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i Gloger prowadzili swoje badania przy wsparciu dworéw i plebanii,
w zwiazku z czym poddawali utwory buntownicze cenzurze badz celowo
pomijali je w swoich rejestrach®. Z tego powodu stowo , paniszczyzna’
pada tylko w kilku sposrdéd przeszto dwudziestu tysiecy piesni ludowych,
jakie dzigki dwém czotowym polskim etnografom przetrwaly do naszych
czasow.

Szlachta nie tylko cenzurowala piesni antyfeudalne i karata wyko-
nujacych je chlopéw (w niektérych majatkach grozito im za to nawet
zestanie; zob. Jackowski 1953, 10), ale tez cierpliwie substytuowala tego
rodzaju twérczo$¢ imitacjami utworéw ludowych (Ziejka 1969, 847).
Spodziewanym skutkiem tych pie$ni miato by¢ narzucenie chlopom
dyskurséw szlacheckich, identyfikacja z takim obrazem $wiata, w ktérym
poddanstwo jawiloby sie jako nieprzymuszone, a wspélna dla wszystkich
klas historia — wolna od antagonizmu. Kiedy za$ bylo to utrudnione,
jak na przyklad po rozbiciu Zwiazku Chiopskiego lub sttumieniu raba-
qji galicyjskiej, chodzito o stworzenie fantazmatu, w ktérym antyfeudalny
bunt daloby si¢ zinterpretowaé jako wystapienie chlopéw przeciwko ich
whasnej wspdlnocie, ,wyobrazanej” i ksztaltowanej, rzecz jasna, na bazie
tradydji oraz interesu narodu szlacheckiego (Anderson 1997). Jesli mowa
o rabagji, to oprdcz piesni-imitacji, o ktérych bedzie mowa ponizej,
sprowokowala ona obszerna tradycje pi§miennicza interpretujaca to
wydarzenie jako bratobdjcza zbrodnig, a posréd méwiacych o niej prac
publicystycznych, literackich i quasi-historycznych mozemy odnalezé
teksty tak znanych autoréw jak Zygmunt Krasidski, Kornel Ujejski czy
Stefan Zeromski (Rawiriski 1971). Dlatego warto przypomnie, ze w momen-
cie wybuchu rabacji pojecie polskosci stanowito novum dla chlopéw —
zauwazmy, ze na terenie Galicji dzialania majace na celu narzucid jej
mieszkaricom polska tozsamos¢ narodowa, rozpoczeto dopiero w latach
trzydziestych dziewigtnastego wicku. Co ciekawe, rozumiane w ten
sposSb poczucie wspélnoty bywato obce nie tylko ludowi — w pamictniku
Antoniego Skapskiego, wywodzacego si¢ z drobnej szlachty powstarica
krakowskiego, czytamy: ,,(W 1831 roku — przyp. kp) dowiedzielismy
si¢, zeSmy Polacy, ze nas Niemce i Moskale uciskajg” (Skapski 1978, 27).

Po roku 1846 afirmatywne spojrzenie na walke z dysponentami prze-
mocy, jaka mozna dostrzec w oryginalnych piesniach ludowych upa-

2 Na marginesie warto powiedzie¢, ze Kolberg stosowal fagodniejsza cenzure
od Glogera. W jego zbiorach mozemy wigc znalez¢ liczne ,,piesni stanowe” badz
»skargi” méwiace o doli chlopskiej. Utwory te trudno jednak wpisa¢ w zakres
piesni buntowniczych, czyli takich, ktére nawolywalyby do zdecydowanego oporu
wobec pandw.

édcgicnny, Szela i wptyw chtopskiej teologii...



P 3(33)/2019 o4

migtniajacych rabacj¢®, w imitacjach zastapiono imperatywem winy,
przekonaniem o bezwzglednej potrzebie ekspiacji, a nieche¢ do szlachty —
koniecznoscia walki z zaborca, ktéra miataby zmy¢ grzech , bratobéjstwa’
z ich rak. Taka wymowe ma ponizsza propagandowa piesii spisana na
terenie Galicji w polowie dziewigtnastego wicku przez Jana Napomucena
Deszkiewicza:

Tak rok éwiato dowodzili
Z namowa i przekupstwo,
Jak nas Breindel podmdéwili,
Zrobiliwa wielkie glupstwo.

Gdy chodzito o Ojczyzne,
Pozwolili nam rabowaé,
Tytod, i sdl, i pariszczyzne

Obiecali nam darowad.

(...)

Dalejze naprzéd, Mazury,

Bo na nas strach nieba leci,
Niech si¢ pan Bog patrzy z gory,
Jak si¢ kropia jego dzieci.

Dalejze naprzéd, Mazury,
Zgromadzwa si¢ w jedna kupe,
Nuze zwawo, nuze z gory,

Zbijem Niemcéw na skorupe®.

3 Badaczki i badacze maja dzi$ do dyspozyqji kilka piesni ludowych upamiet-
niajacych rabacje. Bez wyjatku wylania si¢ z nich wizerunek Szeli-bohatera wal-
czacego z niesprawiedliwoscia, np.: , W roku osiemset czterdziestym széstym/ Ty
stanal, Szelo, na czele/ By wreszcie skoriczy¢ z szlachty bezprawiem/ Chlop juz
mial biedy za wiele (...) Pan dziedzic na to upad! i prosi/ O swoje zycie ze fzami/
Pézno zatowaé, panie dziedzicu/ Umrzesz ze swymi grzechami” (cyt. za: Jackow-
ski 1953, 17). Warta przytoczenia jest takze tzw. Piesit oracza o Jakubie Szeli:
,Ledwie stonko wstalo, juz na swoim orze/ Niema juz pariszczyzny — Chwata Tobie
Boze (...) Juz ekonom batem do robét nie budzi/ Ino skowroneczek budzi $witem
ludzi/ Pan rzadzi we dworze swemi lokajami/ A my juz wolnymi sa gospodarzami/
Co za czasy mily Boze, ze czlek poja¢ nie moze/ Jak to dzisiaj $wiat stoi, ze sig
pana chlop nie boi. (...) Kuba Szela twarda sztuka/ Za swe krzywdy pomsty
szukal (...) Teraz kazdy w swoim grobie, pan u siebie — chlop u siebie/ Kazdy po
swojemu rzadzi, kazdy po swojemu sadzi” (cyt. za: Sieradzki i Wycech 1958,
381-382). Zlota legenda o Jakubie Szeli przetrwala na polskiej wsi co najmniej
do lat szes¢dziesigtych dwudziestego wieku (zob. Kotula 1965).

4  Cyt. za: Ziejka 1969, 848.
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Jesli chodzi o piesni subordynujace innego typu, to ich celem na ogét
byta legitymizacja feudalizmu i przymusu pracy. Nalezaloby zatem powie-
dzie¢, ze w wysitku imputowania chlopom przekonas o niezbywalnosci
poddaristwa pierwszoplanows role odegral Kosciét (Ziejka 1997, 310).
Za reprezentatywny przyklad jego zaangazowania w naturalizacj¢ pod-
porzadkowania, czyli w podtrzymywanie dyskursu o ,,wolicjonalnym”
przyzwoleniu na panszczyzne, mozna uzna¢ upowszechnianie przezen
Katechizmu poddanych galicyjskich o prawach i powinnosciach ich wzgle-
dem rzqdu, dworu i samych siebie z 1832 roku autorstwa Konstantego
Stotwinskiego, nomen omen, jednej z ofiar rabacji. Byt to bogato inkru-
stowany cytatami z Biblii podrecznik dla duchownych, zwykle zresztg
uzaleznionych politycznie od dworu z uwagi na prawo kolatorskie’,
zawierajacy zbiér wytycznych do wychowywania ludu w pokorze i w sza-
cunku wobec szlacheckiego zwierzchnictwa. To ostatnie przedstawiat on
jako ,,dobrowolna ugod¢ miedzy Panem ziemi a przychodniem” (K. Sto-
twiniski 1832, 4). Stowem, Katechizm... miat projektowaé chlopéw tak,
by wierzyli oni — a wiarg t¢ faczyli z przekonaniami religijnymi — ze
hierarchie feudalne nadane sg ludziom przez urzadzenie boskie. Temu
samemu celowi stuzyta réwniez dziatalno$¢ misyjna prowadzona na
terenach porabacyjnych przez ksigdza Karola Antoniewicza. Stawiajac
chlopom za przyklad hiszpaniskiego chlopa, $w. Izydora, w swoich kaza-
niach Antoniewicz krzewit topos ,szczgsliwego oracza” i tak opowiadat
o rzeczonym $wictym: ,wiedzial Izydor dobrze, ze go Pan Bég nie do
patasza i pi6ra, ale do pluga, cepdw i siekiery stworzy! (...) ze wola boska,
nie aby inni jemu, ale aby on innym ushugiwat (...) i kontent z powo-
fania swego, nie szemral, nie narzekal przy najcigzszej pracy, ale szczerze
i wiernie panu swemu shuzyl (...) Pariska role uwazal za wlasna, uprawiat
ja jak najlepiej” (Antoniewicz 1849, 19; zob. Ziejka 1997, 98-100).
Zaskakiwaé moze zywotno$¢ tej strategii dyskursywnej: w latach dzie-
wigédziesiatych dziewigtnastego stulecia, w jednej z matopolskich para-
fii lezacej na terenie, ke6ry znalazt sic w zasiggu oddzialywania rabacji,
podczas mszy w takt poloneza wykonywano piessi, cze$ciowo oparta na
wierszu Franciszka Karpinskiego, w ktdrej sktad wchodzit nastepujacy
fragment:

Chwalcie Boga wszystkie stany,
W jego wszystko jest woli,

Czy kto zyje migdzy pany,

Czy pracuje na roli.

5 Prawo pozwalajace fundatorowi ko$ciota na wskazanie biskupowi kandydata
na proboszcza.
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1849, 19; zob. Ziejka
1997, 98-100).
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(...)

Nie mruczymy na swe zwierzchinki,
Bo jak niebo ustyszy,
Za Boskie swe namiestniki

Ujmie sie, a nas uciszy®.

Poznawszy w zarysie kontekst oraz strategie, jakimi kierowala si¢
szlachta, walczac z ludows twérczoscig antyfeudalna, mozemy przejséé
do tematyki zwiazanej z pie$niami towarzyszacymi rewolucyjnej dzia-
talnosci ksiedza Piotra Sciegiennego oraz rabacji galicyjskiej. Moja pod-
stawowa hipoteza zaklada, ze oba wydarzenia mogly by¢ ze soba powia-
zane, a jezeli tak, to niewykluczone, ze jednym z laczacych je spoiw,
narzedziem umozliwiajacym dystrybucje idei oraz praktyk oporu posréd
ludu, byta piesri. Dlatego tez w kolejnych akapitach skupig si¢ na wybra-
nych postulatach politycznych majacych swéj poczatek w teologii eman-
cypacyjnej Sciegiennego, utworach ,informacyjnych” fabrykowanych
i upowszechnianych przez ludzi zwigzanych z organizowana przezen
konspiracjg w Krélestwie Polskim oraz sposobach, w jaki mogly one
oddzialywa¢ na dyskurs chlopski pézniejszej o kilkanascie miesigcy
rewolty galicyjskiej.

O tym, ze pisma ksi¢dza Piotra Sciegiennego (z pewnymi zastrzeze-
niami) nalezy przemysle¢ ponownie jako teologic wyzwolenia, $wiadczy
to, ze rama dla utopii spolecznej zaprojektowanej przez zbuntowanego
duchownego stala si¢ wlasnie odczytana na nowo religia (zob. Lowy
2013). Przedstawial on Chrystusa jako pierwszego chlopskiego bojow-
nika, kedrego dziatalno$¢ kontynuowali na przyklad Robespierre i Saint-
-Just i ktdrego nadrzednym celem byta walka nie o réwnos¢ w zyciu
pozagrobowym, ale o egalitarne , krdlestwo niebieskie” na ziemi (Djakow
1974, 133). W namysle nad inspiracjami intelektualnymi Sciegiennego
nalezy podkresli¢, ze jego wykladnia nie rozwijata si¢ w izolacji, lecz
przeciwnie, czerpala ze wspélczesnej mu mysli radykalnej, powtarzajac
lub reinterpretujac postulaty majace swéj poczatek w programach poli-
tycznych ksiedza Lammenais'go, Henriego de Saint-Simona, Etienne’a
Cabeta czy choéby Joachima Lelewela (Wycech 1953, 35-36). Autor
Ztotej ksigzeczki utrzymywal ponadro bliskie stosunki zaréwno z emi-
gracyjnymi, jak i krajowymi dziataczami niepodleglo$ciowymi, najpraw-
dopodobniej kontaktowat si¢ tez z Gromadami Ludu Polskiego. Ich
wspottworca byl Zenon Swietostawski, romantyczny socjalista, keéry,
podobnie jak Sciegienny, swéj projekt emancypacyjny oparl na retoryce

6 Cyt. za: Putek 1969, 328.
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ewangelicznej (zob. np. P. Kuligowski 2012). Z podobnymi postulatami
wystepowat réwnolegle w Paryzu komunista Ludwik Krélikowski, kolega
Sciegiennego ze szkolnej tawy, redaktor Polski Chrystusowej i — obok
Cabeta — jeden z przywédcéw masowego ruchu ikaryjskiego (P Kuli-
gowski 2015). Zdajac relacj¢ ze Zrédel inspiracji przywddey Zwiazku
Chlopskiego, nie wolno zapomnie, ze proby uzasadnienia swych weze-
snosocjalistycznych projektéw politycznych pierwiastkami religijnymi
podejmuja w tym czasie bodaj wszyscy polscy radykalowie, nawet dekla-
rujacy ateizm Edward Dembowski (Turowski 1958, 161). Ponadto, jak
podaje Wlodzimierz Djakow, dysponujemy licznymi dowodami na to,
ze z pismami wymienionych autoréw zaznajomieni byli takze wspdlpra-
cownicy i emisariusze ksiedza Sciegiennego (Djakow 1996, 112-112).
Przechodzac do doktadniejszego oméwienia tresci pism ksigdza rewo-
lucjonisty, nalezy wskaza¢, ze ich istotnym elementem bylo dowarto-
$ciowanie relatywizmu narracji reprodukowanych przez szlachte:

Zastugi wielkich w rewolucji francuskiej ludzi oceniali panowie — zrobili ich
wiec krwiozerczymi mordercami (...). Prawda, lecialy glowy spod gilotyny — my
jednak sami wezwani do cierpiacego czlowieka, ktorego weze obsiadly i swym
jadem zatruwaja, proszeni o rade i pomoc, c6z bySmy uczynili, gdyby od ciala
nie chcialy odczepic sig, a cierpiacy wzywali litoéci i zmitowania, céz bysmy
zrobili? Pozabijali weze. Czyzby$my byli nazywani i uwazani jako krwi chciwi

mordercy? (Trzeba tylko cheie. Volenti nibil difficile, 165-1667).

Autor Zlotej ksiqzeczki nauczal, ze prawdziwym celem chrzescijanistwa
jest emancypacja, a fundament urzadzenia boskiego — réwnos¢ — jak
nauczano cho¢by w Katechizmie. .. Stotwiniskiego, zostat przez szlachte
przenicowany w dyskurs wtadzy. Tym samym Sciegienny przestrzegat
chlopéw przed pokladaniem zaufania w podporzadkowane dworowi
instytucje religijne: ,,(...) chociaz wam powiadaja, ze z woli i dopusz-
czenia boskiego cierpicie, i zachecajg was, abyscie bez szemrania znosili
wszelkie dolegliwosci jako od Boga pochodzace, nie wierzcie temu” (List
ojca swigtego Grzegorza papieza do rolnikéw i rzemiesinikéw z Rzymu
praystany, 44).

W innym miejscu Sciegienny, by przejs¢ do postulatu radykalnej
zmiany stosunkéw whasnosci na wsi, pigtnuje pariszczyzng jako prace
niewolna oraz wskazuje na konieczno$¢ podzielenia majatkéw szlachec-
kich miedzy chlopéw: ,Panowie pozabierali wam wszystko, co dla was
Pan Bég dal, zrobili was niewolnikami i przymuszaja, abyscie na nich

7  Wazystkie cytowania pism ksiedza Piotra Sciegiennego pochodza z wydania
Adama Sikory (1981).
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pracowali. Potrzeba, aby panowie oddali wam, co jest wasze, wrécili
wolnos¢ i do pracy na nich nie przymuszali. Jezeli jednak dobrowolnie
odda¢ by nie chcieli, gwaltem im podebra¢ nalezy (List ojca swigtego
Grzegorza papieza. . ., 60).

Sciegienny przekonywal, ze wystapienie przeciwko panom — jako
walka wyzwolericza — nie byloby wigc sprzeczne z przykazaniami wiary,
przeciwnie, bylaby to prawdziwa emancypacja, ,,wojna sprawiedliwa’”,
op6r wobec przemocy i pariszczyznie, ktérych dysponentem, a wige
i prawdziwym grzesznikiem, byla szlachta. Wymierzone przeciwko niej
powstanie przeksztalciloby $wiat zgodnie z pierwotnym urzadzeniem
boskim oraz przywrécilo na terenach objetych buntem réwno$é i bra-
terstwo:

Wojna prowadzona w obronie wlasnego zycia, wolnosci i pracy, prowadzona
w celu uwolnienia si¢ z niewoli i odebrania, co ludziom wydarte zostalo jest
sprawiedliwa i $wigta (...). Ludzie, kedrzy bronia od napasci whasne i blizniego
zycie, wolno$¢, majatek, ziemie, najswigtszej dopelniaja powinnosci, sg praw-
dziwymi bohaterami, staja si¢ ulubionymi Boga dzie¢mi. Ludzie za$, ktdrzy
napadaja na zycie, wolnos$¢, majatek, prawa i ziemie bliznich swych w celu
zabicia i ujarzmienia ich, sa prawdziwymi zbdjami, od Boga przekletymi i na
wieczno$¢ odrzuconymi (...) Wygra nieszczgsliwa, cierpiaca klasa ludzi, bo im
Boég bedzie blogostawil, bo ich daleko wigcej, czapkami swych nieprzyjaciél —
krélow i bogatych cudza praca, zarzuca. (Zota ksigzeczka, czyli bistoria rodu
ludzkiego, 39-40).

Oprécz opisu rozmaitych strategii majacych stuzy¢ emancypaciji,
sposréd ktdrych na tym etapie nalezy wyeksponowad wskazanie na
koniecznos¢ ukrécenia propinacji®, pisma Sciegiennego akcentowaly
takze liczne przyczyny odpodmiotowienia wiejskich spolecznosci parisz-
czyznianych, wskazujac im zarazem linie, za ktérymi powinny podazac,

8 Jak dowodzi Jézef Burszta, w Galicji w polowie dziewigtnastego wieku
rozpowszechnione byly ,narzuty propinacyjne”. Wiazaly si¢ one z przymusem
nakfadajacym na chlopéw obowiazek konsumpcji wyprodukowanego przez dwor
alkoholu (Burszta 1951, 10). Na marginesie warto doda¢, ze zawiazywane przez
chlopéw towarzystwa trzezwosci zyskaly w okresie rabacji znaczng popularnosé,
stajac si¢ tym samym sposobem na walke z opresja dworu dla chfopéw pochodza-
cych ze wsi, ktdre nie przylaczyly si¢ do powstania Szeli. Co ciekawe, Austriacy
stusznie podejrzewali, ze popularno$¢ ruchéw wstrzemigzliwosci ,moze ukrywaé
cele wywrotowe”. (Kieniewicz 1951, 79). Jak sugeruje Tomasz Szubert, autor
ostatniej monografii po§wigconej rabacji i — co jest novum w badaniach nad raba-
cja galicyjska — opartej przede wszystkim na zrédlach austriackich, wiele wskazuje
na to, ze Szela byl cztonkiem jednego z takich towarzystw (Szubert 2014, 105-106).
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aby porzuci¢ tozsamo$¢ niewolnika. Podobnie jak mlody Hegel, Scie-
gienny zakladal, ze ,wolnosci nie sposéb zapewni¢ niewolnikom odgér-
nie. Konieczne jest bowiem, aby niewolnik sam si¢ wyswobodzit, podej-
mujac »walke na §mier¢ i zycie«” (Buck-Morss 2014, 69).
W uproszczonej, rzecz jasna, formie artykulowane w ten sposéb instruk-
cje przenikaly do piesni buntowniczej popularyzowanej przez emisariu-
szy zwiazanych z ruchem Sciegiennego (Chorosiniski 1952, 311):

Oj. mamy Sciegiennego,

Da, ksigdza poczciwego,

On powiedzie chlopdw ze wsi
Da, do buntu nasego.

Oj, zniesie wyzysk na wsi
Oj, krzywde na pariscyznie
I rozdzieli dworskie grunta
Da, pomigdzy wlosciznie.

Oj, nie bedzie, nie bedzie
Da, dziecium chleba skuma
Jak si¢ pod nasym Sciegiennym

Clek z clekiem pokumo.

Oj, zaoruj, zasiwoj,

Da, bo to wszystko nase,
Ty kowolu przekuj kroje
Da, na $rybne patase.

0j, do buntu, do buntu,

Da, stawojcie wy z nami,

A nie z tymi co wos krzywdza
Da, z dworu $lagunami.

Oj, zerwij si¢ do buntu
Da, cynu araznego
I wykonaj rozkaz ksi¢gdza

Da, Piotra Sciegiennego".

Liczne piesni pochodzace z okresu konspiracji Sciegiennego wprost
transmitowaly przytoczone powyzej postulaty z jego teologii emancy-
pacyjnej na jezyk ,publicystyki”. Oprécz bezposrednich wezwan do
mobilizacji, obietnic podziatu szlacheckich gruntéw miedzy chlopéw
i wskaza na Zrédta chlopskich krzywd odnajdujemy w tych utworach

9  Cyt. za: Czernik i Przybo$ 1955, 184-185.
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réwniez wyrazong explicite potrzebe koordynacji oraz utajnienia dziatan
antyszlacheckich. Dodajmy, ze z pism Sciegiennego jasno wynika, ze
rewolucja miataby stad si¢ szansa na wyzwolenie z niewoli calego ludu
zamieszkujacego tereny dawnej Rzeczypospolitej, a wige takze chlopéw
ukrainskich, bialoruskich, litewskich itd. (Ciotkosz i Ciotkosz 1966,
262):

Mo Sciegienny papir z Rzymu.
Coby ano razem wsedy

Posly chlopy kaj nakozu
Broni¢, bi¢ si¢ w $tyry rzyndy.

Mom ksiazecke jego w torbie,
Co napisot wszycko stoi,

Uni na nos, to my na nich,
Lud odwozny si¢ nie boi.

Péjdo z nami takze i ci.
Co carowi nie chco stuzy¢,
Razem my i uni,

Juz ni mozno cekac dluizy.

Uwozojcie tylko na tych,

Co we dwoze w cieple siedzo,
Skére tupio, batem bijo,

I $mietanke sobie jedzo.

Tylko geby mijcie zwarte,
Mbéwcie o tym tylko swoim,
Przyjdzie nakoz, rusym razym,
Tak jak pscoly si¢ wyroim.

Niech si¢ ktéry nie wygodo
Zanim naprzéd sy¢ko bedzie,

Bo tu waju obcy $ledzo

Niech nos zdrada nie pogrzebie'.

We fragmencie innej piesni agitacyjnej upowszechniajacej rewolu-
cyjny projekt Sciegiennego podniesiono konieczno$¢ przejecia przez

chtopéw majatkéw szlacheckich:

Jest w tym ludzie sita mocki,

Co go hawoj uzy¢ trzeba.

10 Cyt. za: Czernik i Przybos 1955, 183.
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Stowoj zywo z tukiem, z cepym,
Blogostawcie noma nieba.

Przyjda ano¢ takie casy,
Wedle tego, co gadajo,
Grunta lo nos, ki, lasy,
Ci rozdadzo, co ni majo.

Ino hyzo, zwawo, bracia,
Niech nie braknie ani kuma,
Bo to 0 nos i 0 nase

Bi¢ si¢ trzeba, jak kto umia (...)".

Mimo powtarzanych w piesniach poruczen o utrzymaniu spisku
w konspiracji — dodajmy, ze Sciegienny osobiécie produkowal materiaty
agitacyjne (Berghauzen 1956, 146) — na osiemnascie miesi¢cy przed
wybuchem rabacji galicyjskiej carska policja aresztowala Sciegiennego
oraz jego najblizszych wspétpracownikéw, udaremniajac tym samym
przygotowywane przez nich powstanie chlopskie w Krélestwie Polskim.
Jak wiemy, kilkanascie miesigcy pézniej wybuchta rabacja galicyjska.
Pytanie, keére cheg w zwigzku z tym zadad, brzmi: czy teologia wyzwo-
lenia Sciegiennego wplyneta w jakis sposob na jej wybuch lub przebieg,
a jesli tak, to w jaki? Wspomniatem juz, ze dysponujemy licznymi prze-
stankami, ktére uprawdopodobniaja ten rodzaj powiazania. Pierwsza
z nich to rozmiar spisku (Wycech 1949, 180-182), ktdry wysoce zain-
teresowal samego Mikotaja 1 — w 1846 roku wladca przybyl do Krélestwa
Polskiego, zeby osobiscie nadzorowaé proces Sciegiennego (Smiatkowski
1996, 36). Dzicki drobiazgowej analizie polskojezycznych Zrédel doty-
czacych rabacji wykonanej przez Stefana Kieniewicza wiemy tez, iz po
rozbiciu Zwiazku Chlopskiego przez carska policje pewna grupa rewo-
lucyjnych dziataczy zbiegla do Galigji (niekt6rych, na przyklad Leona
Mazurkiewicza i Szymona Tokarzewskiego, znamy z nazwisk; wiadomo
ponadto, ze pewna grupa agitatoréw dziatata w Galicji jeszcze przed
rozbiciem konspiracji Sciegiennego; zob. Kieniewicz 1951, 84, 227;
Wycech 1953, 38-39). Historykom znana jest réwniez interesujaca
relacja jednego ze szlacheckich swiadkéw rabacji, Aleksandra Stadnic-
kiego. Twierdzit on, ze ,si¢ do rozjatrzenia chlopa i garstka komunistéw
i fotréw z profesji przyczynia, ktérzy miedzy nimi ubrani po chlopsku
cyrkulujg” (cyt. za: Kieniewicz 1951, 267).

Cho¢ nie zachowaly sie do naszych czaséw utwory buntownicze
wyrazajace ten rodzaj powigzania w sposéb bezposredni, to teksty lite-

11 Cyt. za: Chorosiriski 1952, 310.
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ratury oralnej, ktérymi dysponujemy, dostarczaja pewnych argumentéw
na podobieristwo praktyk organizujacych dzialania obu ruchéw ludo-
wych. Prébe odtworzenia mozliwego wplywu teorii Sciegiennego na
przebieg rabacji mozna podjaé takze na gruncie badan historycznych
oraz (w mniejszym stopniu) dzicki analizie szlacheckiego dyskursu o raba-
qji. Jednakze celem jest tutaj nie ponowne opowiedzenie jej historii, ale
polozenie akcentu na te aspekty dzialalnosci buntownikéw, ktére —
zgodnie z przyjeta hipoteza — mozna by potraktowad jako efekty uprzed-
niej w stosunku do rabacji praktyki emancypacyjnej Sciegiennego.
Korzystajac ze stéw Foucaulta, ,nie bedzie to zatem historia ciaglosei,
lecz historia odcyfrowywania, odgrzebywania sekretu, odwrécenia
postepu, odzyskania przeinaczonej lub sdumionej wiedzy” (Foucault
1998, 78).

Jezeli zatem mowa o przyczynach i przebiegu rabagji'?, podazam za
hipoteza, ze wspélpraca rabantéw z austriacka administracja w poczat-
kowym okresie buntu nie musiata sta¢ na przeszkodzie antyfeudalnym
dazeniom chlopskim w pézniejszym okresie rewolty — z kronik parafial-
nych i artykutédw prasowych z tego okresu dowiadujemy si¢ bowiem, ze
zintensyfikowane przez rabacje (1846) niepokoje trwaly na galicyjskiej
wsi az do roku 1848, czyli do momentu zniesienia pariszczyzny na tere-

12 Rabagja dzieli badaczy na dwie grupy: konserwatysci opowiadajg o niej
z perspektywy narodowej, a badacze przyjmujacy perspektywe ludowa zakladaja,
ze zrewoltowani chlopi mogli realizowa¢ wlasne cele polityczne, z ktdrych naj-
istotniejszym bylo zniesienie pafiszczyzny w zaborze austriackim. Spér ten dotyczy
przede wszystkim wybranej metodologii oraz problemu wplywu starosty Josepha
Breinla von Wallersterna na wybuch i przebieg rabacji — pierwsza z wymienionych
szkél uznaje go za gléwnego inicjatora (antypolskiego) powstania chlopskiego,
druga — cho¢ nie wyklucza jego oddzialywania na postawy chlopskich buntowni-
kéw w pierwszych tygodniach buntu, to jednak stara si¢ uwypukli¢, ze po krwawej
rozprawie z panami, gdy administracja austriacka usitowala podtrzymaé w Galigji
oparty na patiszczyznie porzadek feudalny, zrewoltowany lud wystapit i przeciwko
niej. Wazne réznice w postawach historykéw odnajdujemy takze w rozpoznaniu
przyczyn rabacji — szkola konserwatywna, bazujac niemal wylacznie na szlacheckiej
memuarystyce, literaturze oraz historiografii okolicznosciowej czy rocznicowej,
z trudem dopuszcza inna genealogic buntu niz namowy Breinla (np. Schniir-
-Peplowski 1896; Ostaszewski-Barariski 1897), za$ historycy materialistyczni
zrédel powstania doszukuja si¢ w ucisku feudalnym oraz nedzy galicyjskich chlo-
péw spotggowanej przez kryzys gospodarczy lat czterdziestych dziewigtnastego
stulecia (Zychowski 1954; Slusarek 2016). Istote sporu dobrze oddat amerykanski
historyk Thomas W. Simons Jr. w artykule 7he Peasant Revolt of 1846 in Galicia.
Recent Polish Historiography (Simmons 1971). Na marginesie tego zarysu nalezy
dodag¢, ze w ostatnich latach badacze coraz chetniej zaglebiaja si¢ w tematy zwia-
zane z pafiszczyzna, uwlaszczeniem, chlopska emancypacia czy tzw. dziedzictwem
post-pariszczyznianym (zob. Sosnowska 2004; Leder 2016; Tomczok 2017).
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nie monarchii Habsburgéw (Inglot 1972, 228). W ciagu tych dwéch
lat chtopi masowo odmawiali pracy ,,na pariskim”, dochodzito ponadto
do rozruchéw, a niekiedy nawet do podpalent zabudowan dworskich.
W odpowiedzi na niepokoje, rzad przeprowadzal akcje pacyfikacyjne
(Sieradzki i Wycech 1958, 15). Jak podaje Tomasz Szubert, opierajac
si¢ na zrédlach niemieckojezycznych, by ztama¢ chlopski opér, zgroma-
dzono w Galicji ,,najwigkszg ilos¢ wojska od 1772 r., ponad 50 tysiecy”
(Szubert 2017, 127). Sytuacja okazala si¢ na tyle powazna, ze car — chcac
uniemozliwi¢ rozprzestrzenienie si¢ niepokojéw na teren Krélestwa
Polskiego — rozkazal zakwaterowaé w przygranicznych wsiach oddzialy
kozackie, co, jak si¢ potem okazalo, tylko czgéciowo uchronito Kongre-
séwke przed fermentem (Wycech 1949, 204-205). Warto dodag, ze
bunt galicyjskich chlopéw byt najwickszym wystapieniem ludowym
w Europie od czaséw rewolucji francuskiej (Hobsbawm 2013, 187).
Dla wybuchu rabacji i wzrostu popularnosci nastrojéw antyfeu-
dalnych posréd ludu wigksze znaczenie niz dziatania austriackiej biuro-
kracji moglo mie¢ kilka nastgpujacych po sobie klesk powodzi i nieuro-
dzaju, ktére dotknely Galicje Zachodnia w pierwszej polowie lat
czterdziestych dziewietnastego wieku (Slusarek 2016). Aby zminimali-
zowac straty wlasne, wlasciciele ziemscy zwickszali obciazenia feudalne.
W zwiazku z tym pierwsze chlopskie wystapienia przeciwko dworom
nastapilty w Galicji juz na rok (sic!) przed rabacja (Jezierski i Leszczyriska
2003, 143-144). Wspdlpracg niezadowolonych chlopéw ze starostg
Breinlem trudno wigc interpretowad tylko i wylacznie jako wykorzysta-
nie naiwnego ludu przez biurokracje celem sttumienia powstania kra-
kowskiego. Wszak, jakby wbrew tezom podtrzymywanym przez badaczy
zakladajacych, ze gléwna przyczyna rabacji bylo ,uzycie” chlopéw przez
urzednikéw do stumienia rodzacego si¢ powstania krakowskiego, przez
caly okres rebelii chlopi ponawiali swoje zadania wysunigte po raz pierw-
szy w roku 1846. Taka polityka doprowadzila ostatecznie do brutalnego
sttumienia buntu galicyjskich poddanych przez wojska austriackie.
Cho¢ podczas rabacji nie powstat zaden spéjny ,,program” polityczny
ani nawet zbidr zadan, kedre utrwalone w pismie przetrwalyby do naszych
czaséw (ponad wszelka watpliwos¢ taki dokument nigdy nie powstal),
to na podstawie raportow wojskowych oraz wspomnien $wiadkéw, prze-
waznie szlachcicéw i ksigzy, jesteSmy w stanie wyrézni¢ kilka konkretnych
postulatdéw nadajacych ton antyfeudalnej praktyce chfopéw. By wymie-
ni¢ tylko najwazniejsze, ich centralnym zadaniem byla zmiana ustrojowa,
a wigc zniesienie feudalizmu, czemu towarzyszy¢ miato podzielenie i prze-
kazanie buntownikom gruntéw nalezacych do szlachty. Oznaczalo to
uniemozliwienie szlachcie dalszego zawlaszczania nadwyzek produko-
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wanych przez poddanych oraz przeznaczenie ich — jak postulowat Scie-
gienny — na cele ,powszechne”, co sprowadzalo si¢ do oddania pod
zarzad chlopom kontroli nad tymi nadwyzkami (Wycech 1953, 84; zob.
tez Rauszer 2017, 113-114). Kolejnym istotnym zadaniem bylo nada-
nie chlopom praw politycznych oraz zastapienie we wsi wladzy pariskicj
wladza sprawowang przez kola chlopskie. Miala wigzaé si¢ z tym réwniez
konieczno$¢ zniesienia szlacheckich monopoli (Wycech 1955, 205-206).

Co ciekawe, echa tego ,,programu”, nierzadko w postaci wysoce zniu-
ansowanej, mozemy odnalez¢é w piesniach towarzyszacych rabacji gali-
cyjskiej. Podobnie jak w przypadku utworéw towarzyszacych konspira-
dji Sciegiennego, eksponuja one koniecznos¢ zniesienia paiszczyzny jako
warunek upodmiotowienia mas ludowych, wskazujg na szlachte jako na
klase czerpiaca korzysci z niewoli chtopskiej, powtarzaja uwagi Sciegien-
nego na temat legitymizujacego paniszczyzng dyskursu reprodukowanego
przez koscidl instytucjonalny oraz popularyzuja przekonanie, ze ucisk
feudalny moze zakoniczy¢ si¢ jedynie dzigki przemocy zainicjowanej
przez podmiot spolecznej zmiany:

Oj, nie bed¢ na dworskim
koponiny kopal,

0j, ma dziedzic dzieciska,
niech mu w lesie kopia.

Oj, stawial Wojciech sagi
u szlachcica w lesie,
dat mu za to z wilka lape,

7onie, dzieciom niesie.

Oj, o chlodzie, o glodzie,
w tym zielonym borze
pracuj, chlopie, dzieri i noc,
nike ci nie pomoze.

Oj, o chlodzie, o glodzie,
bez kawaltka chleba,

0j, nie jadaj, nie gadaj,
pdjdziesz wnet do nieba.

Oj, skoriczy si¢ nam, skoniczy
nasze mordowanie,

0j, kiej cztowiek cztowiekowi
nie-wilkiem zostanie.

Oj, niedtugo si¢ skoriczy
nasze mordowanie,
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jak Jakubek z chfopami

zrobi szlachcie pranie®.

Odr¢bnej analizy domaga si¢ obietnica braterstwa zawarta w cyto-
wanej piesni. W innym zachowanym wariancie tego utworu brzmi ona:
wclek clowiekowi/ clowiekiem sie stanie” (Czernik i Przybo§ 1955,
187-188). Majac na uwadze podobiedstwa w politycznej wymowie
pie$ni towarzyszacych dwém omawianym ruchom ludowym, by¢ moze
wlasciwym byloby podejrzewad éw tekst o zakorzenienie w teologii
emancypacyjnej Sciegiennego. Wszak juz na pierwszych stronach Zfotej
ksiqzeczki, analizujac strategie, ktérymi szlachta kierowala si¢ w celu
podtrzymania warstwy ludowej w stanie odpodmiotowienia, Sciegienny
pisze: ,, Wolalem juz do tych, kt6rzy was uciskaja, aby was uznali za ludzi
...)” (Sciegienny 1981, 42-43)'. Po pierwsze, godzit on w ten sposéb
w szlachecki mit etnogenetyczny, projektujacy odmienne pochodzenie
yrasowe” chlopéw i pandw (Bystron 1960, 146; Nowicka-Jezowa 2009,
211-219). Po drugie, jezeli prawdg jest, ze rewolucyjna teoria Sciegien-
nego odcisnela jakies pi¢tno na rabacji, to zrewoltowani chlopi, chociazby
za sprawa rewolucyjnych emisariuszy dzialajacych posréd galicyjskich
wsi, mogli by¢ oswojeni z ta retoryka: cz¢sto pojawiajace si¢ na kartach
dziet Sciegiennego pragnienie braterstwa byto podstawa dokonanego
przezett w Dgznosci, obowigzkach i prazeznaczeniu chrzescijanina dla ludu
wiejskiego i miejskiego napisanych teoretycznego rozréznienia spoteczesi-
stwa i spotecznosci (Sciegienny 1981, 178-182). Jego zdaniem spole-
czenistwo ufundowane jest przez walke klas oraz przez segregacje ze
wzgledu na ,urodzenie i przywilej”, spoteczno$¢ natomiast powinna by¢
urzadzona podlug egalitarnych i wspdlnotowych zasad, a panowa¢ w niej
mialyby réwno$¢ i braterstwo ludzi ,,dobrowolnie miloscig chrzescijan-
ska z sobg polaczonych”, ktdrym przys$wieca ,wspdlny interes pracowa-
nia dla dobra i szczgdcia powszechnego”. O tym, ze posréd chlopéw,
wystepujacych przeciwko szlachcie w 1846 roku owa wykladnia mogla
by¢ znana, poza piesniami, niech $wiadczy udokumentowana przez
Czestawa Wiycecha ,geografia spisku” Sciegiennego oraz niebywata popu-
larno$¢ Ztotej ksigzeczki, ktora w drugiej polowie dziewigtnastego wicku
doczekata si¢ nawet przekdadu i recepcji w jezyku niemieckim (Wycech
1953, 37-39; Valenta 1972)". Motyw obietnicy braterstwa pojawia si¢

13 Cyt. za: Przybo$ 1953, 27-28.

14 Podobne figury retoryczne pojawiaja sie takze w innych pismach Sciegien-
nego, np. w Aforyzmach o urzqdzeniu spoteczenstwa ludzkiego.

15 Warto powiedzie, ze jeszcze w latach pieédziesigtych dwudziestego wieku
etnografowie odnajdywali w chlopskich chatach pieczolowicie ukrywane odpisy
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zresztg takze w innych utworach rabacyjnych. Odnajdujemy ja, na przy-
ktad, w cytowanym ponizej dystychu. Jak wiemy, celem walki, ktéra
wedlug Sciegiennego lud miat podja¢ przeciwko szlachcie, byto ustano-
wienie na ziemi ,krélestwa niebieskiego”, czyli zgodnie z systemem
pojeciowym przywodey Zwiazku Chlopskiego spolecznosci tworzonej
przez warstwy ludowe, keéra — jak w ponizszych przy$piewkach — stawala
si¢ mozliwa dopiero po przeprowadzeniu antypariskiej rewolugj:

Dalej chiopcy, do palasza,
Polska chlopska, Polska nasza'®.

Naoczni $wiadkowie rabacji zanotowali tez inng przy$piewke
o podobnej tresci:

Dana moja, dana, dana,

Nie ma kréla, nie ma pana!'”

Zblizona wymowe ma fragment piosenki zapamictanej przez Hen-
ryka, syna Konstantego Stotwinskiego, autora wspomnianego Katechi-
zmu. . .:

Wygrali, wygrali ci nosi panowie,
Wygrali ojcyzng cepami po glowie.
Na gardziotku siende, flakéw wydobende,

Na miejscu $lachcica sam §lachcicem bendg'®.

W tym kontekscie znaczenia nabieraja wspomnienia Jana Jurczaka,
proboszcza we wsi zamieszkiwanej przez Szelg, ktére moga $wiadczy¢
o tym, ze fakt dzialalnosci radykalnych emisariuszy byl szeroko znany
na terenie Galicji. Charakteryzujac zapamictanego przez siebie buntow-
nika, nazywal go potworem zarazonym ,zasadami komunistecznymi
i socyalistecznymi”, ktéry ,z niechecia spogladajac na dwér i wigksze
jego tany, uroit sobie, ze powolanym jest uwolni¢ siebie i chlopéw ze
wszelkiej od dwordw zaleznosci” (Gorajska 1896, 329). Dodajmy, ze
nie jest to jedyna zachowana relacja, ktéra pozwalalaby domniemywa¢
o skutecznosci agitacji prowadzonej przez romantycznych socjalistéw

takich jak Edward Dembowski czy Julian Goslar. Ziemianin Adam

Ztotej ksiqzeczki (Chorosinski 1952, 302).
16 Cyt. za: Wycech 1955, 85.
17 Cyt. za: Rysiewicz 1956, 52.
18 Cyt. za: H. Slotwinski 2008, 28.
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Klodziriski zapisal po latach: ,,chlopi (...) podnieceni nadzieja uwolnie-
nia od pariszczyzn i stania si¢ panami calej wlosci, zbalamuceni przez
podszepty komunistéw (...) pomieszali winnych z niewinnymi” (Kie-
niewicz 1951, 184). W 1845 roku, na rok przed rabacja, hrabia Jézef
Grabowski, relacjonujac w liscie do Paryza nastroje panujace w Galicji,
stwierdzit zwiezle: ,lud podburzony, miasteczka oddychajg jakobini-
zmem’ (Rysiewicz 1956, 41).

Cho¢ nie dysponujemy zrédtami, ktére moglyby ostatecznie potwier-
dzi¢ wplyw agitacji oraz pism ksiedza rewolucjonisty na wybuch i prze-
bieg tzw. rzezi galicyjskiej, to liczne paralele z romantycznym socjalizmem
Sciegiennego, ktére mozna wskaza¢ w praktykach i piesniach rabacji
oraz wezesniejszej o niespelna dwa lata konspiracji Sciegiennego w Kré-
lestwie Polskim, uprawdopodobniaja powyzsze hipotezy. Nawet kon-
serwatywni historycy, zazwyczaj podajacy w watpliwo$¢, ze rabacja mogla
by¢ (a przynajmniej od pewnego momentu) gestem sprzeciwu wobec
ustroju feudalnego, nie neguja tego, ze po sttumieniu powstania kra-
kowskiego i wymordowaniu dziedzicéw z polecenia Szeli chlopi zagarneli
i zaorali nalezace do dworu tereny uprawne, a na opanowanym obszarze,
poczawszy — jak postulowat Sciegienny — od zawieszenia narzutéw pro-
pinacyjnych i penalizacji pijafistwa wprowadezili liczne prawa ogranicza-
jace samowole buntownikéw (Berghauzen 1974, 243; Szubert 2014,
105 i n.). W podobny sposéb daloby sie opisaé réwniez postgpowanie
rabantéw po okresie pogroméw, kiedy to chlopski bunt wymknat si¢ im
spod kontroli (Wycech 1952, 140). Po brutalnym sthumieniu rabacji
oraz wydaniu przez zaborcza biurokracje dekretéw restaurujacych wladze
dworéw i na powrét nakazujacych chlopom odrabianie pariszczyzny
stewolucjoniéci” nie zaprzestali oporu. Tym razem jednak ich walka
przerodzila si¢ w serig strajkéw, keérej nie przerwalo nawet aresztowanie
i zestanie Szeli na Bukowing (Inglot 1972, 225).

Zmierzajac do konkluzji, nalezaloby uwypukli¢ role, jaka chlopska
pie$n buntownicza odegrata w ludowej walce przeciwko feudalizmowi.
Paradoksalnie, najmocniejszych argumentéw potwierdzajacych posta-
wiong w ten sposéb hipotez¢ dostarcza nam sama szlachta oraz instru-
menty, za pomocg ktérych usitowala zatrze¢ pamieé po chlopskiej rebe-
lii. Mowa tu przede wszystkim o prébach narzucenia ludowi dyskursu
o ,dobrowolnym” poddandstwie oraz szlacheckich, subordynujacych
imitacjach utworéw ludowych, wpisujacych pamie¢ o rabacji w ramg
pojeciows zaprojektowang przez klasg hegemoniczna. Nie bez znaczenia
dla naszych domystéw pozostaja takze kary wymierzane chfopom za
dystrybuowanie piesni antypariskich oraz represje, ktérych ofiarami stali
si¢ wedrowni pie$niarze po roku 1846 (Chorosiniski 1952, 309). Te
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préby odizolowania chlopéw od dyskurséw konceptualizowanych poza
osrodkiem wiadzy, jakim byl dwér, w moim przekonaniu nalezy odczy-
tywad jako gest uznania przez szlachte wagi piesni buntowniczej w kre-
owaniu i rozpowszechnianiu prakeyk ludowego oporu.

Nie bez znaczenia dla omawianego tematu pozostajg tez niezbadane
dotad zwiazki migdzy dziatalnoscia Zwigzku Chlopskiego i rabacja. Jak
wskazuja podobieristwa miedzy teoria Sciegiennego oraz postepowaniem
galicyjskich buntownikéw, a takze liczne paralele migdzy tekstami lite-
ratury oralnej, ktére towarzyszyly obu ruchom, niewykluczone, ze teo-
logia emancypacyjna upowszechniana w Krélestwie Polskim ukierun-
kowala w jaki$ sposéb prakeyke ,,rewolucyjng” chlopéw wystepujacych
przeciwko padszczyZznie w latach 1846-1846 w Galicji. Wprawdzie
spolecznosci zyjace w podobnych warunkach oraz uksztaltowane przez
podobne relacje wiedzy i wladzy mogly dochodzi¢ do podobnych wnio-
skéw, lecz trudno uznaé za przypadkowa zaréwno powtarzalno$é postu-
latéw, jak i jednakowos¢ figur retorycznych oraz strukeur dyskursywnych,
ktére odnalezlismy w analizowanych piesniach i postawach buntowni-
czych, tym bardziej ze obecno$¢ radykalnych emisariuszy w Galicji zostata
dobrze udokumentowana. Wypada zatem powiedzie¢, ze pomimo — jak
mogloby si¢ wydawa¢ — mozliwej do zalozenia niewielkiej skali obiegu
informacji oraz malej mobilnosci spotecznej wsi polowy dziewigtnastego
wieku pewne jest, ze niosacy informacje o rabacji wystannicy Szeli docie-
rali co najmniej do Przemysla oddalonego o sto pigédziesiat kilometréw
od jadra chlopskiego buntu (Szubert 2013, 114). Na uwagg zastuguje
tez fakt, ze Jan Chorosiniski zapisal pie$ni méwiace o rabacji dzicki bada-
niom przeprowadzonym na Powislu Kieleckim. Jak twierdzil etnograf,
eksplikujac podstawe metodologiczng swoich badan, wszystkie zebrane
przezeni utwory pochodzily od chlopéw bedacych w podeszlym wieku,
ktérzy otrzymali” te piesni od swoich rodzicéw pamigtajacych ludowe
wizenia z lat 1842-1848. Pozwala to domniemywa¢, ze utwory te dotarly
na potudniowe tereny Krélestwa Polskiego w czasie omawianych nie-
pokojéw, co mogloby by¢ skutkiem zywych éwczesnie tradycji piesni
dziadowskiej i nowiniarskiej. Rodzaj zaleznosci, o ktérym mowa w posta-
wionej przeze mnie hipotezie, uwiarygodnia réwniez fak, ze Sciegienny
osobiscie uczestniczyt w pisaniu niektérych utwordéw agitacyjnych
Zwiazku Chlopskiego — utwordw, ktérych echa daja si¢ odnalezé w pie-
$niach towarzyszacych chlopskiemu powstaniu w Galicji (Chorosifski
1952, 307-312).

Méwiac o prawdopodobiefistwie wplywu romantycznego socjalizmu
Sciegiennego na rabacje, nie mozemy zatem zapomnie¢ o licznych zwiaz-
kach mi¢dzy postulowang przezen teorig a przebiegiem chlopskiej
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rewolty. Zgodnie z tezami Czestawa Wycecha wszelkie ruchy ludowe
nalezaloby rozpatrywa¢ ,w dhugim faricuchu chlopskich walk (...) prze-
ciwko uciskowi wsi przez panéw i wyzyskowi feudalnemu”, a nie jako
odosobnione wybuchy niezadowolenia czy skutki instrumentalnego
suzycia chlopéw” przez zaborcéw (Wycech 1953, 52). Metafora ukuta
przez prominentnego badacza historii ludowej obrazuje ponadto, iz
antyfeudalne ruchy ludowe rozwijajace si¢ na ziemiach dawnej Polski
mogly by¢ ze soba powiazane takze pod wzgledem ideowym. By¢ moze
wiasnie w ten sposdéb nalezaloby rozpatrywad rewolucyjna dziatalnosé
Sciegiennego oraz rabacje galicyjska: jako wydarzenia o wspSlnym korze-
niu, w podobnym stopniu ufundowanym przez pisma ksiedza socjalisty
oraz tradycje¢ ludowych wystapient antyfeudalnych.
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Congress of Poland by Piotr Sciegienny (1842-1844). The main thesis of this article
asserts that both of these anti-feudal movements were interrelated in their theories
and practices, and that Piotr Sciegienny’s theology of liberation was their common
source. Support for my hypothesis can be found in rebellious folk songs lyrics which
have survived to this day. Reconstructing the links between the starting points of
peasant engagement in both revolutionary movements, the author compares the
textual content of rebel songs from the time of the Galician Slaughter to Piotr
Sciegienny’s political works. The parallels that can be found between his writings
and both the Galician songs and those of Sciegienny’s own peasant movement lead
me to conclude that the practice of the peasant revolutionary movement of the
Galician Slaughter was deeply rooted in the theory of Piotr Sciegienny and to
perceive in Jakub Szela’s actions his overarching aim — the overthrowing of the
Galicia’s feudal system.
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