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Lek przed monizmem: Potwornosg,
parapolityka i nowozytne zrodta
filozofii porownawcze]

Ponizszy tekst analizuje sposéb przedstawienia monizmu jako
doktryny usytuowanej na przecigciu europejskich i azjatyc-
kich tradycji filozoficznych. Prezentacja stanowiska moni-
stycznego w kategoriach potwornosci, charakterystyczna dla
gléwnego nurtu nowozytnej mysli europejskiej, osadzona zo-
staje w szerszej perspektywie parapolitycznej krytyki pojecia
suwerennosci oraz koncepcji kosmicznego horroru. Zestawie-
nie to opiera si¢ na réwnoczesnej lekturze przypiséw do hasta
»Spinoza” w Stowniku krytyczno-historycznym Pierra Bayle’a
oraz opowiadania Zew Cthulhu Howarda P. Lovecrafta. W
konkluzji artykutu przekonuje, ze monizm nalezy traktowacd
jako jeden z nurtéw kolektywistycznie zorientowanej onto-
logii politycznej. Ontologia taka moze stanowi¢ podstawe
dla nowego modelu studiéw poréwnawczych, zbudowanych
wokél pojecia débr wspdlnych i krytycznych wobec nowo-
czesnej aparatury poznawczo-politycznej, podtrzymujacej i
naturalizujacej procesy akumulagji pierwotnej.

Stowa kluczowe: nowozytnos¢, dobra wspélne, orientalizm, monizm, ontologia
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Jedynie od bardzo wickowego Metysa nazwiskiem Castro
policja zdolata nieco wyciagna¢, on za$ utrzymywal, ze zawi-
jat do réznych dziwnych portéw i tam rozmawial z nie$mier-
telnymi wodzami kultu, zyjacymi posréd gér w Chinach.
Howard P. Lovecraft, Zew Cthulhu, 1926

Uwagi wstepne

Punktem zaczepienia dla ponizszego artykutu sa dwa — pozornie nie-
zwigzane ze sobg i niewspdimierne filozoficznie — spotkania, czy raczej
perforacje dyskursu filozoficznego. Scisle rzecz biorac chodzi o dwa
problemy, ktérych wspélna artykulacja pozwala ,wylapaé” szczegdlna
dynamike myslenia w polu immanencji. Pierwsze spotkanie-perforacja
ma do$¢ prozaiczng postaé pytania, ktére Louis Althusser zadat sobie
w polowie lat siedemdziesiatych: ,czy fatwo jest by¢ marksista w filozo-
fii?”. Zagadnienie to wynika ze szczegdlnego spoteczno-politycznego
umocowania filozofii jako dyskursu operujacego na sprzecznosciach
i napieciach ideologicznych aparatéw paristwa, ktére w polu filozofii
podlegaja unifikujacej pracy pojecia. Dyskurs filozoficzny byl dla Althus-
sera $cisle zwigzany ze strukcurami padstwa i klasows naturg stosunkéw
spolecznych, za$ stanowisko marksistowskie rozumiane bylo jako poli-
tyczna interwencja, kij wlozony w szprychy teorii, ktéra zaciera swoje
wlasne materialne uwarunkowania, skrywajac za uniwersalizujacym
pozorem pozycyjny partykularyzm. Z tej perspektywy marksizm jawi
si¢ jako obce cialo na gruncie dyskursu filozoficznego, ktére pozwala
powiaza¢ ten dyskurs z materialnymi warunkami, w ktérych si¢ on doko-
nuje. Innymi stowy filozoficzne stanowisko marksistowskie stanowito
dla Althussera pewne urzadzenie, za pomoca ktérego filozofia konfron-
tuje si¢ ze swoim zewngtrzem na nieswoich warunkach. Pierwszym punk-
tem orientacyjnym jest wi¢c dla mnie uznanie materialistycznie rozu-
mianego zewngtrza jako czego$ niedajacego si¢ podporzadkowad
filozoficznym roszczeniom wladzy suwerennej, a jednoczesnie niedajacego
sic wyegzorcyzmowa¢ — stale obecnego, cho¢ niedopasowanego elementu.
Wiaze si¢ z tym réwniez uznanie $cistego zwiazku taczacego filozofie
z instytucja pafistwa oraz zalozenie mozliwosci umocowania si¢ wewnatrz
dyskursu filozoficznego — tak, aby zwigzek ten stat si¢ widoczny nie jako
zagadnienie filozoficzne, lecz takze jako materialny warunek istnienia
filozofii jako takie;j.

Drugi punkt orientacyjny dotyczy podobnej problematyki, wyraza-
jacej si¢ w ramach zupelnie innej pozycji i historycznej koniunktury,
jaka jest post-westfalska i proto-globalna rzeczywisto$¢ Europy korica
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siedemnastego wieku. Préby my$lenia granicznych momentéw filozofii
nie polegaja tutaj na rozbiciu czy rozszczelnieniu dyskursu, lecz na rekon-
strukgji jego warunkdw mozliwosci w obliczu zewngtrza, ktdre narzuca
si¢ ciezarem swojej whasnej oczywisto$ci. Przez radykalne zewngtrze
rozumiem tu nie zewnetrzno$¢, keéra mozna uznad za resztke albo dopel-
nienie dyskursu filozoficznego (jej ,,wlasciwe” zewngtrze przyjmujace
posta¢ historycznej przygodnosci), lecz zewngtrze w sensie geograficzno-
-historycznym, dysponujace swoja wlasna dziejowoscia, polityczng apa-
raturg i tradycja filozoficzna, operujaca w innym rejestrze kulturowych
odniesien i doskonale oboj¢tna na problemy i pytania mysli europejskie;j.
Istotnym, cho¢ nie jedynym, czynnikiem wymuszajacym uznanie filo-
zoficznego zewngtrza Europy byta misja jezuicka w Chinach, dziatajaca
od korica szesnastego do poczatku osiemnastego wicku. W ponizszym
tekscie duzo wazniejsze jest jednak nie tyle samo zewngtrze, co moment
jego internalizacji, kedry przybral postaé sino-spinozyzmu, czyli prze-
konania o bliskosci, czy wrecz tozsamosci, orientalnych toposéw filozo-
ficznych i nowozytnego monizmu, ktérego najpetniejszym wyrazem byla
filozofia Spinozy (Janik 2020).

Pod koniec siedemnastego wieku do$¢ powszechne przekonanie o ist-
nieniu ,spinozyzmu przed Spinoza” (tzn. nurtéw naturalistycznych i pan-
teistycznych) zyskalo nowy, geograficzny wymiar, gdy mysl autora Eryki
zostata powiazana z filozofig chiriska. Dyskurs, ktéry do tej pory postrze-
gany byl jako w najlepszym wypadku radykalne skrzydlo kartezjanizmu,
czgdciej za$ jako marginalna i absurdalna tendencja w ramach filozoficz-
nej heterodoksji, zyskal nagle polityczna artykulacje, wsparta potega
wschodnioazjatyckiego imperium (Tatidn 2014). Uwaga, jakg poswi¢cam
ponizej kosmicznemu horrorowi, w kontekscie lekéw dochodzacych do
glosu w ramach krytyki monizmu, wynika z bezposrednich implikacji
tego powiazania spinozyzmu i nowozytnego orientalizmu. Spinozyzm,
podobnie jak filozofia chiriska, czgsto wigc opisywany jest jako mon-
strum, lub za pomocg obrazéw ilustrujacych groteskowy $wiat na opak,
jako inne, przenicowane myslenie, inna ontologia polityczna i inny
porzadek przyczynowo-skutkowy. We wngtrzu europejskiej mysli nowo-
zytnej rozrasta si¢ wigc obce cialo, idea, ktdra niczym kwas rozpuszcza
najtrwalsze nawet i najbardziej solidne fundamenty myslenia, a wrecz
podwaza mozliwo$¢ specyficznie ludzkiej (tzn. jednostkowej i suweren-
nej) egzystengji.

Nalezy podkresli¢, ze przyjeta tutaj perspektywa w zadnym sensie nie
jest nowa i wpisuje si¢ w szerszy nurt problemdéw poruszanych przez
autorki i autoréw zwiazanych z Praktykq Teoretyczng. Na zwiazki spino-
zyzmu i marksizmu, zwlaszcza w kontekscie kluczowego w ponizszym
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tekscie uwiklania nowoczesnej podmiotowosci w procesy akumulacji
pierwotnej, zwrécili uwage Jakub Krzeski i Anna Piekarska (Krzeski i Pie-
karska 2017). Kwestia zewngtrza, ujmowana w szerszym kontekscie pro-
ceséw historycznych konstytutywnych dla globalnego kapitalizmu oraz
uniwersalistycznych roszczeri nowoczesnosci, pojawia si¢ w pracach bada-
czy i badaczek zajmujacych si¢ marksowska koncepcja dobr wspélnych
(Moll 2017). Nie brakuje réwniez uje¢ genealogicznych, pokazujacych,
w jaki sposéb plaszczyzna immanencji organizuje i przeksztalca od
wewnatrz europejski dyskurs filozoficzny co najmniej od czaséw péznego
$redniowiecza (Pospiszyl 2016). Coraz wyrazniejsza jest tez krytyka sta-
tycznych i indywidualistycznych modeli teoretycznych, ktérym przeciw-
stawia si¢ oparta na pojeciu dobra wspdlnego polityczng ontologie relacji
skupionej na konstytutywnych, wspélnotowych momentach produkgji
wiedzy (Szadkowski i Krzeski 2019). Réwnie krytyczna wobec nowocze-
snych kategorii podmiotowosci i stabilnych, esencjalistycznych ontologii
jest perspektywa posthumanistyczna, starajaca si¢ wyjs¢ poza procedure
kooptacji nowych figur i perspektyw, i proponujaca zamiast tego spro-
blematyzowanie samej maszyny antropologicznej wyznaczajacej granicg
pomiedzy tym, co ludzkie i nieludzkie (Bednarek 2014). W tak rozumiany
kontekst rozmontowywania relacji wnetrze-zewngtrzne wpisuja si¢ row-
niez poszukiwania nowych plaszczyzn solidarnosci przekraczajacych klu-
czowe dla nowoczesnosci oraz kapitalistycznych form wyzysku dys-
tynkcje na to, co ludzkie i nie ludzkie w kontekscie zwierzecym czy
rodlinnym (Kowalczyk 2014; Bednarek 2018).

Ponizszy tekst nie idzie tak daleko, jak przywolane powyzej autorki
i autorzy. Jest on raczej proba wybadania gruntu, na ktérym dopiero
w kolejnym kroku mozliwe bytoby podobnego rodzaju przejscie od
dyskursu wickszego, jakim jest w tym przypadku wspélczesna filozofia
poréwnawcza oraz jej historyczne umocowanie w nowozytnej recepcji
fenomenu globalnosci (stanowiacego wyobrazeniowy wyraz imperialnego
podboju i kolonialnej ekspansji), do dyskursu mniejszego, jakim moglaby
si¢ sta¢ filozofia przygodnego spotkania, przyjmujacego za podstawe
wspélnotowy i immanentny charakeer istnienia. Przejécie takie tatwo
wigc pomysle¢ jako ruch od imperialnej epistemologii, klasyfikujace;
i dyscyplinujacej swoj przedmiot, do ontologii débr wspdlnych, w ramach
ktorej kazdy pojedynczy byt ujawnia si¢ jako platanina swoich powigzad,
przyczyn i skutkéw. Innymi stowy chodzi tutaj o przejscie od filozofii,
ktéra poréwnuje, do filozofii, ktéra sabotuje proces grodzenia, stanowiacy
warunek mozliwosci wszelkiej perspektywy poréwnaweczej. Stawka byloby
tu wigc zajecie takiej pozycji, z ktérej mozna by podjac si¢ poszukiwania
$ladéw dyskursu filozoficznego rozgrywajacego si¢ na przecigciu, w przej-
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$ciu i formie hybrydalnej faczacej niewspétmierne elementy, a nie
w ramach pewnej hierarchicznej calosci, w ktérej daja si¢ wyrézni¢ pod-
miot i przedmiot, centrum i peryferia, albo to, co Zrédlowe i to, co
przychodzi z zewnetrz.

Nowoczesne ramy filozofii poréwnawczej

Na przetomie siedemnastego i osiemnastego wieku popularnym przed-
miotem dociekant wrdd autoréw zainteresowanych Chinami jest problem
przektadalnosci. Zagadnienie to zajmuje zaréwno czolowe postaci euro-
pejskiej sceny filozoficznej, jak Athanasius Kircher czy Gottfried Leibniz,
jak i samozwariczych specjalistow, ktérych mnemotechniczne wynalazki
maja rzekomo przeksztatca¢ skomplikowana pracg hermeneutyczng
w niemal automatyczny proces, umozliwiajacy wglad w znaczenie dowol-
nego tekstu chinskiego (zob. Mungello 1989, 211-215). Dociekania te
stanowily szczeg6lny wariant badari nad ideg jezyka powszechnego, keéry
umozliwialby rozstrzyganie sporéw religijnych i filozoficznych w sposéb
niepozostawiajacy miejsca na niejasnosci. Jezyk taki, opierajac si¢ na
prawidlach rozumu, wspdlnych calej ludzkosci, gwarantowalby, przy
zastosowaniu odpowiedniej metody, pewno$¢ sadu, niezalezng od par-
tykularnego kontekstu, w ktérej go wydano. Dos¢ tatwo zauwazy¢, ze
lezaca u podstaw tych poszukiwani zasada ekwiwalencji przypomina
wymiang towarowa, ktdra rowniez wymaga terminu $redniego, stano-
wiacego wspdlna miare dla nieprzebranego bogactwa produktéw, daja-
cych si¢ odnie$¢ do siebie nawzajem dzigki posrednictwu pieniadza oraz
globalnego rynku, integrujacego regionalne sieci wymiany w jedna wielka
maszyne translacyjng (Lezra 2019). Merkantylne rozumienie toczacej
si¢ za sprawa misji jezuickiej w Chinach wymiany intelektualnej dobrze
wyraza stynna formula Leibniza, ktéry uzasadnia swoje zainteresowanie
Azjg Wschodnia, piszac o ,handlu $wiadem, ktéry za jednym razem
moze da¢ nam wiele tysiecy lat ich pracy udostepniajac im nasza wlasng
i podwajajac by tak rzec prawdziwe bogactwo jednych i drugich” (Perkins
2004, 42). Pomimo zapewnienl o wzajemnych korzysciach, wizja ta jest
umocowana w eurocentrycznym uniwersalizmie, za ktérym skrywa sig
fantazja o réwnej wymianie pomi¢dzy dwoma podmiotami, dzielacymi
nie tylko wspdlng miare, lecz réwniez pragnienie, ktdre zaspokoi¢ moze
udzial w globalnym systemie handlu. Intelektualne dziedzictwo Chin
i Europy bylo przedmiotem cyrkulacji, podobnie jak poludniowoame-
rykanskie srebro i afrykariscy niewolnicy, jednak motywem napedzajacym
t¢ ,wymiang” byla chrystianizacja Azji, niemozliwa bez wspélnego jezyka
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i aparatu pojeciowego, w ktérym chiriski mandaryn méglby rozpozna¢
znane motywy, tak jak jezuicki misjonarz odnajdywat §lady pierwotnej
religijnosci w Ksigdze przemian.

Wspoélczesna filozofia poréwnawcza jest w znacznej mierze dzie-
dziczka tego dyskursu, ktdry powstaje na styku nowozytnych poszuki-
wanl uniwersalnej ramy myslenia oraz produkeji teologicznego i filozo-
ficznego stownika, obstugujacego misjonarski projekt ewangelizacyjny
w Azji wschodniej, zainicjowany przez zakon Jezuitéw, a kontynuowany
w osiemnastym i dziewi¢tnastym stuleciu przez misje protestanckie
(Moeller 2018). W wymiarze historycznym stanowi ona wyraz szcze-
gblnego rozumienia §wiatowosci jako uniwersalnej ramy interpretacyj-
nej, w ktdrej mozliwa jest swobodna konstrukeja poréwnan pomiedzy
koncepcjami, ideami, jak i calymi tradycjami myslenia, natozonymi na
siatke zachodniej problematyki filozoficznej. W ramach tej perspektywy,
podobnie jak w przypadku wymiany towarowej, dzieje $wiata wzigtego
jako calo$¢ przyjmuja jeden partykularny kontekst, czyli nowoczesne
dzieje Zachodu, jako miarg i ramg¢ znaczeniowa, do ktérej dostrajane
sg inne czasowosci wraz z wlaciwym im sposobem filozoficznej kon-
ceptualizacji. Normatywne ramy tej formy $wiatowosci wymagaja
zaréwno aparatéw gwarantujacych jej materialna reprodukcje, jak
i podejmowanych nieprzerwanie przektadéw partykularnego kontekstu
na jezyk globalnej calosci.

Rebecca E. Karl zwrécita uwage na t¢ potrzebe ciaglego powtarzania
wysitku interpretacyjnego, pozwalajacego wyjasni¢ stosunck danego
regionu do historii, analizujac dwudziestowieczne recepcje zachodniej
ekonomii politycznej w Chinach w okresie republikaniskim i po §mierci
Mao Zedonga. Jak pokazuje Karl, stawka autorefleksyjnej konfrontacji
z uniwersalistycznymi roszczeniami zachodu byla odpowiedz na pytanie,
w jaki sposéb mozliwe jest pomyslenie szczegdlnego usytuowania Chin
w globalnym porzadku inaczej, niz przez dialektyke normy i wyjatku,
dla ktdrej osig jest globalny rozwdj kapitalizmu (Karl 2017). Zmieniajaca
si¢ pozycja Chin zaréwno w wymiarze geopolitycznym jak i w ramach
globalnego podzialu pracy wiaze si¢ z ciaglym redefiniowaniem ,,przy-
padku Chin”, rozumianego juz to jako typowy rezultat imperialistyczne;
ekspansji, juz to jako wyjatek wyjasniajacy ,orientalne” zapdznienie
w stosunku do historii Zachodu, juz to jako nowy wzorzec dla proceséw
modernizacyjnych (Karl 2017). Wspélczesna filozofia poréwnawcza jest
w znacznej mierze wytworem tej samej dialekeyki, uwiklanej w zuni-
wersalizowana pojeciowo$¢ zachodniego idiomu, pozwalajaca interpre-
towa¢ dowolne zagadnienie przez pryzmat tozsamosci i réznicy, kedrych
gra zmienia $wiatowe dzieje filozofii w rezerwuar interesujacych punkedw
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widzenia i nowych rozwigzaii dla starych probleméw filozoficznych
(patrz Silius 2020). Nawet te nurty filozofii poréwnawczej, ktére w cen-
trum stawiajg kwesti¢ inkluzyjnosci i krytyke okcydentalizmu, s zaska-
kujaco ostrozne w recepcji perspektyw, ktore moglyby rozbi¢ lezacy u jej
podstaw koncepcje $wiatowosci jako z gruntu uniwersalnego i transpa-
rentnego medium, umozliwiajacego swobodna gre poréwnai w ramach
pewnego ustalonego kanonu podziatéw kulturowych i historycznych,
wyprowadzanych z historycznej matrycy europejskiej dziejowosci'.
Innymi stowy $wiat, w ktérym rozgrywa si¢ wspétczesna komparatystyka
filozoficzna pozostaje ukonstytuowany przez globalng abstrakeje eko-
nomii politycznej, w ktérej pewne socjockonomiczne caloéei, skrystali-
zowane pod postacig pafistw narodowych, rozwijaja si¢ wzdtuz ujmo-
wanej w kategoriach rozwojowych osi czasu.

Historycznie rzecz biorac domkniecie tych calosci oraz ich uzgod-
nienie z antropologiczng i spekulatywna siatka pojeciowa dokonuje si¢
na przefomie osiemnastego i dziewigtnastego wieku, kiedy z jednej strony
Adam Smith dopracowuje swojg teori¢ stopni rozwoju opartg na spo-
sobach wytwarzania wartosci (Meek 2011, 5-36), a z drugiej niemiecki
idealizm kresli kontury $wiatowej historii filozofii jako procesu kulmi-
nujacego w filozoficznym systemie Immanuela Kanta (Park 2013). Jed-
nak zrédta nowoczesnych europejskich studiéw poréwnawczych siegaja
znacznie dalej, do wieku szesnastego, gdy mysl scholastyczna zostaje
skonfrontowana z kolonialnym podbojem Ameryki. W swoim glosnym
studium szesnastowiecznych etnografii, pisanych przez autoréw skupio-
nych wokét uniwersytetu w Salamance, Anthony Pagden pokazuje,
w jaki sposdb potrzeba uzasadnienia politycznych roszczen korony hisz-
panskiej wobec rdzennej ludnosci amerykanskiej zaowocowala calg tak-
sonomig cywilizacji i kultur opartg na arystotelesowskiej psychologii.
Wsréd autoréw tworzacych nowy jezyk moralnej antropologii, takich
jak Francisco de Vitoria, Bartolome Las Casas czy Jose de Acosta, domi-
nowalo przekonanie o nieadekwatnosci koncepcji naturalnego niewol-
nictwa do wyjasnienia kolonialnego panowania, ktérego ideologiczna
podstawa pozostawala chrystianizacja. Z dzikiego niewolnika, skazanego

1 Dobrym przykladem jest opublikowana w 2018 roku ksigzka Bryana Van
Nordena, Taking Back Philosophy (Norden 2017), programowy manifest postu-
lujacy reforme zachodnich (tj. anglosaskich) studiéw filozoficznych polegajaca na
wlaczeniu do programu nauczania ,niedoreprezentowanych” nurtéw intelektual-
nych i mniejszo$ciowych perspektyw teoretycznych. Ostatecznie jednak zaréwno
problematyka badawcza, jak i kontekst poréwnawczy tak rozumianych studiéw
obliczone s raczej na ubogacenie zachodniej problematyki filozoficznej niz jej
transformacje.
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na wieczny stan poddaristwa, ludnos¢ Ameryki zmienia si¢ w szesnastym
wieku w barbarzyriskiego nieszczg$nika: jego kondycje cechuje dziecigey
niedorozwdj, z ktérego wyjs¢ pozwoli dopiero opieka chrzescijariskich
wladcéw, bioracych na swoje barki misje cywilizacyjng i ewangelizacyjna,
ktorej stawka jest ostatecznie wprowadzenie catej ludzkosci do krélestwa
bozego (Pagden 1986, 29).

Nie bez znaczenia jest tutaj fakt, ze 6w zdziecinnialy dzikus zamiesz-
kiwat nie tylko zamorskie kolonie, lecz réwniez dolne zerdzie spotecznej
drabiny w krajach europejskich. Jak przekonuje Pagden, teologiczne
traktaty pelne sa wzmianek o ,naszych” Indianach z Sewilii, Sycylii czy
Asturii (Pagden 1986, 97-98). Amerykanski Indianin wymagal opicki
i wladczej reki pana z tego samego powodu, dla ktérego potrzebowal jej
moéwiacy wlasnym dialektem europejski chlop, w opinii teologdw ,,nie-
wiele rézniacy od dzikiego zwierzecia” (Pagden 1986, 97). Obraz bar-
barzyristwa jako nienowoczesnej kondycji ludzkiej istniejacej nie na
zewnatrz, lecz pod powierzchnig czy tez w trzewiach ciala spotecznego,
pojawia si¢ wigc w nowozytnym dyskursie filozoficznym, zanim jeszcze
na dobre ugruntowane zostalo pojecie Zachodu, krystalizujace si¢ w toku
coraz bardziej intensywnych kontaktéw Europy z Azja Wschodnig w sie-
demnastym stuleciu.

Swiat jako zwierciadlany zaséb

Szczegblnego rodzaju dyspozycja autoréw siedemnastowiecznych wzgle-
dem historycznego i geograficznego zewnegtrza filozofii europejskiej
wyraza si¢ zwlaszcza w nowym sposobie pojmowania §wiata, uznawanego
implicite za calo$¢, stanowiacy podstawe mnozacych si¢ zestawien
i pordwnan. Warto skontrastowaé ten rodzaj §wiatowosci z obrazem
zawartym w jednej z najstynniejszych relacji podrézniczych péznosre-
dniowiecznej Europy, Opisaniem swiata, autorstwa Marco Polo. Tekst
tego dzieta powstal okoto 1299 roku w wyniku wspélpracy z Rusticellem,
zawodowym autorem powiesci arturiariskich, ktérego Marco Polo poznat
w genuetiskim wigzieniu. Do§¢ powszechnie przyjmuje si¢, ze obraz Azji
dominujacy w Europie od korica trzynastego wicku do czaséw nowo-
zytnych zostal w znacznej mierze uksztattowany wlasnie przez fake, iz
relacja weneckiego kupca zostala zrecznie wpleciona w $wiat rycerskich
romanséw. Historycznie rzecz biorac, sam $wiat opisany byt dos¢ kru-
chym historycznie tworem, powstalym na skutek podboju mongolskiego,
ktéry drastycznie przeksztalcit polityczng mape Azji. Jedng z bezposred-
nich konsekwencji pax mongolica byto otwarcie wzglednie bezpiecznych
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szlakéw handlowych: niemal calg tras¢ z Akry do Kambalyku (dzisiejszy
Pekin) Marco Polo pokonat ladem, co rzutuje na szczegdlnego rodzaju
monotonng fragmentaryczno$¢ relacji, w keérej $wiat zawsze jawi jako
najblizsze otoczenie:

Gdy wyjedzie si¢ z wymienionego miasta [Balk], podrézuje si¢ jeszcze przez
dwanascie dni w kierunku wschodnim i pétnocno-wschodnim, nie zachodzac
zadnego osiedla, gdyz mieszkaricy wszyscy uszli w géry i w niedostepne ustronia
z obawy przed pladrowaniem zb6jéw i wojsk bezustannie tamtedy przecigganych
(...). Po uplywie tych dni dwunastu spotyka si¢ gréd zwany Tajkan, gdzie jest
wielki targ na zboze. (...). Gdy z tego miasta jedzie si¢ dalej w kierunku péinoc-
nowschodnim i wschodnim, podrézuje si¢ przez trzy dni krajem picknym,
dobrze zaludnionym, bogatym w owoce, zboze i winnice (...). O trzy dni drogi
stamtad spotyka si¢ miasto zwane Skasem, podlegle jednemu ksigciu, ktory

posiada inne miasta i zamki w gérach (Marco Polo 1975, 113-114).

Tylko retrospektywna sifa opisu jest w stanie nanizaé poszczegélne
krainy na wiazacy je w jedng calo$¢ narracyjny sznur. Jednoczaca sita
aparatu paristwowego jest ledwie obecna i krucha®. Nawet Chiny pod
panowaniem Kubilaja, mongolskiego zalozyciela dynastii Yuan, sa przede
wszystkim dziesiagtkiem miejsc oddalonych od siebie o dystans, do kté-
rego pokonania potrzeba przynajmniej kilku dni. Swiat ladowy jest wiec
zawsze konkretnym miejscem, kedre istnieje w diachronicznym porzadku
podrézy — ,trzy dni drogi na pétnocny wschéd”, 0 trzy dni drogi stam-
tad”. Oczywiscie kazda z tych zdesynchronizowanych krain ma réwniez
whasciwg sobie wewngtrzng charakterystyke. Wiele miejsc pustoszeje
i odzywa w rytm piaskowych burz i wojennych najazdéw, inne cechuja
si¢ niebywala zywotnoscia, zwiazana z blisko$cia szlakéw handlowych
lub szczegblng urodzajnoscia ziemi, jednak to lokalnie doswiadczany
czas jest podstawowym narzedziem opisu, pozwalajacym odnies¢ je do
siebie nawzajem.

W siedemnastym wicku taka ladowa perspektywa jest nadal mozliwa,
chociaz osadzona jest w $wiecie, ktéry istnieje jako calo$¢ ztozona ze
wsp6lczesnych sobie elementéw. Okolo 1602 roku Bento de Gois wyru-

2 Obraz Azji wylaniajacy si¢ z Opisania swiata do$¢ silnie rezonuje z ustale-
niami antropologéw krytycznych wobec skoncentrowanego na paristwie obrazu
przednowoczesnej historii. Jak przekonuje James Scott, przynajmniej do polowy
szesnastego wieku paristwowos¢ byta zjawiskiem taczacym ze soba raczej pojedyn-
cze punkty otoczone trudnym do przebycia i niemal niemozliwym do rzadzenia
terenem, zamieszkanym przez uciekinieréw i wspélnoty, ktérych instytucje poli-
tyczne cechowal czgsto silnie antypadstwowy charakter (Scott 2010).
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sza z Indii do Pekinu; obiera droge ladowa, chcac dowies¢, ze Chiny,
gdzie od dwudziestu lat dziala misja jezuicka, sa w istocie tym samym
miejscem, co opisywany przez Marco Polo Kataj; $wiat jest historyczna
i geograficzng jednoscia, a rolg terytorium jest potwierdzenie mapy.
Réwniez w siedemnastowiecznej filozofii pojawia si¢ globalny horyzont,
ktérego najbardziej namacalnym $ladem jest bogactwo egzotycznych
anegdot, poréwnan i ilustracji. Jednak jedno z najglosniejszych $wiato-
wych wydarzen, ktére w tym okresie wzbudzily zywa reakcje filozoféw,
mialo kosmiczny, a nie ziemski charakter. W 1680 roku na pétnocnym
niebie pojawila si¢ kometa. Przez wiele dni byta widoczna gotym okiem,
a z pomocy teleskopu mogla by¢ obserwowana jeszcze w marcu 1681
roku. Juz w listopadzie 1680 roku zauwazy! j niemiecki astronom Got-
tfried Kirch, jednak wzmianki o niej znajdujemy réwniez w chiniskich
annatach historycznych (Peng-Yoke i Tian-Se 1970) czy w wierszach,
ktérych autorem jest hinduski poeta Samarth Ramdas (Kapoor 2018).
W Meksyku, rok po przelocie komety, Carlos de Sigiienza y Géngora
wydal dzietko Manifesto Philosofico contra los cometas despojados del impe-
rio que tenian sobre los timidos, dowodzace, ze, wbrew powszechnemu
przekonaniu, komety nie posiadajg istotnego wplywu na ludzki los.
Niedtugo pézniej, réwniez w Meksyku, ukazal si¢ opis trajektorii komety
autorstwa Eusebia Kino (1645-1711), ktéry wczeéniej obserwowat ja
w Cadiz, miescie potozonym u wybrzezy Gibraltaru. Przelot komety stat
si¢ tez kanwg rozprawy Pierra Bayle'a, stanowiacej doskonaly przyklad
filozoficznej geografii bioracej $wiat za dang i porgczng calosé. Jego Pen-
sées diverses sur la cométe ukazujg si¢ w 1682 roku jako jeden z funda-
cyjnych tekstéw racjonalistycznego sceptycyzmu.

Bayle, podobnie jak Carlos de Sigiienza, przekonywal, ze kometa nie
ma wplywu na ludzki los, zwlaszcza za$ nie moze by¢ traktowana jak
omen katastrof i tragedii®. Rozprawa stanowila takze formacyjny tekst
dla projektu filozoficznego, keéry Bayle rozwija¢ bedzie przez reszee zycia,

3 Poglady na temat pochodzenia komety i jej wplywu na ludzkie losy byly
zrdznicowane, czgsto jednak byly wyrazem powszechnego pogladu o tym, ze
niecodzienne wydarzenia i kataklizmy, podobnie jak potwory, stanowia tacznik
pomigdzy $wiatem naturalnym i nadnaturalnym (K. Park i Daston 1981). Nie
brakowalo jednak naturalistycznych wyjasnien. Jeden z interlokutoréw Géngori,
Jose Escobar Salmeron, bronit stanowiska, zgodnie z ktérym komety byly skon-
densowanymi wyziewami potu i tchniedt wydawanych przez umierajacych. Atha-
nasius Kircher, jeden z najwickszych siedemnastowiecznych erudytéw, glosit
podobny, cho¢ mniej spektakularny poglad, wedle ktérego komety byly skutkiem
parowania (ku takiemu wnioskowi sktanial si¢ réwniez Kino). Z takimi pogladami
polemizowal miedzy innymi Tychon Brahe, przekonujac, ze komety powstajg na
znacznych wysokosciach, daleko poza sfera podksiezycowa (patrz Shaffer 1952).
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skupionego na poszukiwaniach racjonalistycznego umocowania dla
nowozytnych instytucji politycznych. Po raz pierwszy pojawia si¢ w nim
miedzy innymi sugestia, ze mozliwe jest spoleczeristwo ateistéw, wioda-
cych moralny zywot bez potrzeby uciekania si¢ do prawdy objawione;.
Hipoteza ta wylania si¢ z gestej siatki anegdotycznych wzmianek i wyim-
kéw z dziel podrézniczych. Nalezy jednak podkresli¢, ze ateizm byt pod
koniec siedemnastego wieku bardzo pojemnym okresleniem, rozumia-
nym raczej jako konsekwencja naturalizmu, bez wzgledu na to, czy
przyjmuje on postaé religijnego mistycyzmu, czy materializmu. Dlatego
tez nie jest niczym zaskakujacym, ze w rozdziale po§wigconym pytaniu
o to, czy mozna posiada¢ ideg przyzwoitoéci nie wierzac w Boga, Bayle
wpisuje ateistyczng kondycje moralng w horyzont immanencdji, ilustru-
jac ja eklektyczng mozaika skomponowang z fragmentéw zywotu sufic-
kiej mistyczki Rabii al-Adawiji, saducejskiej teologii doczesnosci oraz
epikureizmu:

[A]lmbasador $w. Ludwika na dworze sultana Damaszku, spytawszy kobiety,
ktéra spotkal na ulicy, co tez miata na mydli, niosac ze soba ogiert w jednej oraz
wode w drugiej dfoni, dowiedziat si¢ od niej, ze zamierzala ona spali¢ raj ogniem
i ugasi¢ piekielne plomienie woda, tak by ludzie nie stuzyli juz wigcej bogu
kierujac si¢ zyskiem, lecz wylacznie z racji doskonalosci jego natury. Nie wspo-
minajac juz nawet o Saduceuszach, ktérzy zajmowali si¢ stuzba Bogu, chociaz
nie spodziewali si¢ oni odeni niczego poza dobrami tego zycia, czyz nie czytamy,
ze Epikur, ktdry zaprzeczal opatrznosci i nie$miertelnosci duszy, nie zaprzestal
oddawania czci Bogom? (Bayle 2000, 221)

Swiat Pensées diverses. .. jest nie tylko geograficzna, ale i historyczna
caloscia, w kedrej kazdy lokalny kontekst mozna przedumaczy¢ na inny,
blizszy i lepiej znany. Bayle zestawia ze sobg wigc pogariski ikonoklazm
po $mierci Germanikusa z biurokratyczna teologia regulujacg zycie bostw
na cesarskim dworze w Japonii, tworzy hipotetyczne spotkania migdzy
jezuickimi misjonarzami a cesarzem Chin, i odwraca perspektywe, zasta-
nawiajac si¢ nad reakcja europejskich dworéw, ktérych kraj stalby si¢
nagle przedmiotem kolonialnej dziatalnoéci misyjnej (Charnley 1990).
Te nieoczywiste i czgsto zaskakujace powigzania i odwrdcenia znajduja
oparcie w og6lnoludzkiej teorii uczu¢ moralnych, pozwalajacej wpisa¢
konkretna historyczna problematyke w uniwersalny horyzont ludzkiej
natury, w ramach keérej namigtnosci maja sprawczos$¢ nie mniejsza niz
rozum. Stawkq tej argumentacji jest relatywizacja uniwersalistycznych
roszczeri chrzedcijaistwa (zwlaszcza katolicyzmu) jako doktryny zgla-
szajacej pretensje do moralnej podbudowy europejskiego zycia spotecz-
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nego. Zdaniem Bayle’a nakazy moralne i prawa nie znajduja umocowa-
nia w racjonalnoéci, ale tym bardziej nie dajg si¢ wywies¢ z objawienia.
W tym sensie dwie gtéwne stawki projekeu filozoficznego Bayle’a —
obrona toleranciji religijnej i sceptycyzm — sa ze sobg cisle powiazane
jako wyraz filozoficznej antropologii wolnej od teologicznych nalecia-
losci. Czlowicek niezaleznie od kontekstu kulturowego podlega tym
samym pobudzeniom i kieruje si¢ tym samym naturalnym prawem,
ktérego osia jest samozachowanie.

Materialny warunek mozliwosci tak rozpisanej antropologii filozo-
ficznej, jak i perspektywy poréwnawczej przyjetej przez Bayle’a, stanowi
struktura bardziej namacalna niz ludzka natura. Kiedy spojrzymy na
zrédla, z kedrych korzysta Bayle w rozprawie o komecie, zorientujemy
sig, ze jedno$¢ $wiata roz§wietlanego kosmicznym blaskiem komety jest
w istocie patchworkiem relacji podrézniczych, z ktérych wylania sie
obraz $wiata zaposredniczonego w marynistycznej geografii, operujacej
masywnymi i uogélnionymi kategoriami ladu i morza, w kedrych calos¢
poprzedza cz¢$¢. Teksty te stanowia gléwne Zrédlo informadji o $wiecie
ulokowanym poza Europa i okolicami basenu Morza Srédziemnego. Za
posrednictwem relacji z miejsc w przewazajacej mierze potozonych na
trasie lub u kresu morskiej podrézy, mysl nowozytna zaczyna rozpozna-
wac swoje globalne usytuowanie, ktére — inaczej niz w przypadku mozol-
nego marszu Marco Polo — konstytuuje si¢ na plaszczyznie gladkiej,
morskiej przestrzeni. Rozpoznanie to jest jednak raczej wyrazem zwier-
ciadlanej relacji niz konfrontacji z innoscig. W siedemnastym wieku
dystans dzielacy Azje i Europe nadal wymaga dlugiej i niebezpiecznej
podrézy, jednak system portéw i faktorii zmienia obcy §wiat w sie¢
znajomych punktéw, ktére, niczym ukfad soczewek i luster odbijaja,
zalamujg i rozprowadzajg obraz ,,Zachodu”. Nie powinno wigc zaskaki-
wad, ze filozofia doby nowozytnej czgsto czyni uzytek z tego zwierciadta:
Bayle, Malebranche, a nawet Leibniz korzystaja z orientalnego ekranu,
na ke6rym odbijaja si¢ gléwne tematy europejskich debat.

Jednak 6wczesna kulturowa optyka nadal ustgpuje pod wzgledem
sprawnosci poteznemu systemu imperialnych zwierciadel, ktére w kolej-
nym stuleciu zmienig §wiat w seri¢ doskonale wygladzonych powierzchni.
Zwhaszcza Azja potudniowo-wschodnia jest miejscem, w ktorym euro-
pejska obecno$é jest czgsto warunkowa i ledwie tolerowana. Kiedy po
poczatkowych sukcesach ewangelizacyjnych w Japonii Franciszek Ksawery
rozpoczyna zabiegi zmierzajace do ustanowienia misji w Chinach, szybko
okazuje si¢ to zadaniem bardzo trudnym. Ostatecznie w 1583 roku
Matteo Ricci i Michele Rugierii zyskuja pozwolenie na osiedlenie si¢
w Kantonie (dzisiejsza prowincja Guangdong), gdzie poczatkowo zyja
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golac glowy i noszac si¢ na sposéb buddyjskich bonzéw, by po kilku
latach przywdzia¢ stroje konfucjariskich uczonych. Nawet po zapewnie-
niu sobie stosunkowo bezpiecznej pozycji na cesarskim dworze, jezuici
muszg stale nawigowaé pomiedzy zwalczajacymi si¢ stronnictwami poli-
tycznymi, zawierajac kruche sojusze i negocjujac uzgodnienia miedzy
chrzescijarisky teologig a chiriskimi tekstami kanonicznymi (por. Gernet
1973). Z tych negocjacji wytania si¢ dyskursywna hybryda, bedaca rezul-
tatem licznych, cz¢sto wymuszonych, zabiegéw translacyjnych, asymi-
lacji pojeciowych i strategii interpretacyjnych, zmierzajacych do wpisa-
nia tradycji konfucjaniskiej w pojeciowe ramy scholastyki’. Bayle bedzie
jednym z pierwszych autoréw, kedrzy zajrza pod spdd tej bogato zdo-
bionej egzotycznymi anegdotami misjonarskiej opowiesci, odkrywajac
grube, poskrecane szwy monistycznego monstrum, na ktdrego ciele
wznosi si¢ obraz Konfucjusza, urobionego na modle chrzescijariskich
$wigtych’®. Za sprawg popularnosci tekstéow Bayle’a monizm, a wigc
poglad filozoficzny, zgodnie z ktérym istnieje jedna tylko substancja,
a byt jednostkowy jest w najlepszym przypadku jej modyfikacja, w naj-
gorszym za$ iluzja, zostanie wyniesiony do rangi filozofii dominujacej
w $wiecie azjatyckim i przenikajacej réwnoczesnie filozoficzny dyskurs
europejski. Katalizatorem wyprowadzenia genealogii monizmu poza
kontekst europejski byly jednak jezuickie sinografie, ktore w siedemna-
stym wieku stanowia niemal jedyne Zrédlo recepcji filozofii chinskiej
w Europie.

Monistyczne monstrum

Wazng role w ksztaltowaniu si¢ nieeuropejskiej genealogii monizmu
odgrywala zwlaszcza jezuicka interpretacja tradycji neokonfucjariskie;j,
w ktdrej splataly si¢ ze sobg teksty kanoniczne oraz buddyjska i tao-

4 Brak tutaj miejsca na bardziej szczegétowe oméwienie jezuickiej dziatalno-
$ci misyjnej w Chinach. Warto jednak zaznaczy¢, ze jezuici do$¢ wyraznie odgra-
niczali taoizm i buddyzm od utozsamianego z konfucjanizmem chinskiego dyskursu
filozoficznego. Ten ostatni rozumiany byt jako pewien splot praktyk teoretycznych
i instytucji politycznych, uznajacych za swoje naturalne umocowanie porzadek
pafistwowy. Jest to istotne ze wzgledu na fake, ze mniej wigcej od drugiej polowy
siedemnastego wieku Chiny w coraz mniejszym stopniu traktowane s3 jako domena
dzialan ewangelizacyjnych, a w coraz wigkszym stopniu postrzegane jako podmiot
w porzadku mi¢dzynarodowym usytuowany vis-a-vis pafistw europejskich.

5 Lionel Jensen stawia tezg, ze konfucjanizm rozumiany jako zindywiduali-
zowany kult Konfucjusza jest niemal w calosci wytworem misji jezuickiej w Chi-

nach (zob. Jensen 1997).
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istyczna pojeciowos¢. Eklektyzm cechujacy autoréw konfucjariskiego
odrodzenia w okresie dynastii Song, takich jak Zhou Dun Yi czy Zhang
Zai, byl klopotliwy dla misjonarzy, szukajacych punktu zaczepienia dla
dzialalno$ci ewangelizacyjnej raczej w wydestylowanej dokerynie moral-
nej wigzanej z postacia Konfucjusza niz w spektakularnej metafizyce
neokonfucjariskiej, wychodzacej od deklaracji faktycznej jednosci prze-
nikajacej i taczacej ze sobg kazdy byt poszczegdlny. W tekstach jezuickich
neokonfucjariska wizja $wiata rozumianego jako zréznicowana ekspresja
pewnej kosmo-ontologicznej wspélnoty, zyskala monstrualne cechy jako
doktryna narosta zdaniem misjonarzy na koncepcji wszechogarniajacego
i polimorficznego ciala natury, wykluczajacej jakakolwiek transcenden-
¢j¢, a tym samym niepozwalajacej cho¢by pomysled sensownej idei
Stworzenia, czy transcendentnego Boga. Pomimo dominujacej i wspar-
tej autorytetem Matteo Ricciego tendencji do poszukiwania w chiriskich
tekstach Zrédlowych motywédw monoteistycznych oraz interpretacji
obrzedowosci konfucjariskiej jako $wieckiej prakeyki duchowej, wérdd
misjonarzy silny by nurt potgpiajacy calg chiriska tradycje intelekeualna,
jako przesiaknieta materializmem i z gruntu ateistyczna.

Taki obraz filozofii chifiskiej pojawia si¢ migdzy innymi w krétkim
tekécie Traité sur quelques points de la religion des Chinois, napisanym
okolo 1623 lub 1624 roku przez Nicolasa Longobardiego, ktéry stanat
na czele misji po $mierci Ricciego. Zdaniem jezuity szczegdlnie niedo-
stepne chiriskiej pojeciowosci pozostawaly takie terminy jak Bég i dusza
(Longobardi 1701)°. Szukajac klucza interpretacyjnego do filozofii
chiriskiej nalezy zatem za dobra monete wziaé zasade, zgodnie z ktéra
»wszystko jest jednym”, przy$wiecajaca ,nowym interpretatorom” (tj.
neokonfucjanistom) i wyrazajaca filozoficzne jadro mysli chiriskiej.
Postugujac si¢ tylko ta zasada, przekonuje Longobardi, mozna dowies¢,
ze czolowi przedstawiciele ,sekty” konfucjariskiej ,,albo nie znaja weale

6 Gléwny zarzut Longobardiego dotyczyt nie konfucjanizmu, lecz postulo-
wanego przez Ricciego rozdziatu komentarzy i kanonicznych tekstéw konfucjan-
skich. Zdaniem Ricciego chrzeécijaristwo byloby przekonujace dla chinskich elit
jako wehikul pozwalajacy wydoby¢ pierwotna tres¢ konfucjanizmu z batwochwal-
czych buddyjskich rojen. Longobardi odrzucal te strategie, przekonany, ze cata
konfucjaiiska tradycja jest $cisle zwiazana z neokonfucjaskim odrodzeniem, ktére
nie tylko pozwala zrozumieé wlasciwa tres¢ tych tekstéw, lecz retrospektywnie
ustanawia cala tradycje, ktdrej metafizyczny sens zawiera si¢ w materialistycznie
rozumianym monizmie: istnieje jedna substancjalnie pojmowana zasada, #aiji,
ktérej wyrazem i realizacja jest dwubiegunowa materia pierwsza gi, posiadajaca
dwa stany yin i yang, tworzace w szeregu ukladéw wielo$¢ rzeczy poszczegdlnych,
dla ktérych zasada jednostkowania jest konsystencja raczej niz jakkolwiek rozu-
miana forma substancjalna.
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Boga, albo tez znaja go jako co$ monstrualnego i chimerycznego — co
na jedno wychodzi” (Longobardi 1701, 136). Wigkszo$¢ egzemplarzy
pamfletu Longobardiego zostala zniszczona w 1626 roku, po konferen-
¢ji w Jiading, w trakeie ktdrej zdecydowano o kontynuacji akomoda-
cjonistycznej strategii misyjnej. W 1701 zostal on jednak przetozony
na jezyk francuski i opublikowany wraz z innym anty-akomodacjoni-
stycznym traktatem autorstwa dominikanina Antoine de Saint Marie,
Traité sur quelques points importans de la mission de la Chine, jako argu-
ment w tzw. sporze o ryty chiriskie. Publikacja ta zbiegla si¢ w czasie
ze szCzytowym momentem zainteresowania misjg jezuicka w Chinach
wiréd europejskiego srodowiska filozoficznego. Jednym z uwaznych
obserwatordw tych sporéw byt Bayle, ktdry rok pdzniej opublikowal
drugie wydanie swojego najstynniejszego dziela, Dictionnaire Historique
et Critique, poszerzone miedzy innymi o przypisy dotyczace zwiazkéw
miedzy spinozyzmem a mysla chiriska, a oparte o wyimki i opracowa-
nia z gléwnych sinografii jezuickich, zwlaszcza za$ Confucius sinarum
philosophus (1658).

Juz pierwsze wydanie stownika, opublikowane w 1697 roku, zawarlo
pod hastem ,Spinoza” liczne azjatyckie odniesienia, faczac motywy
zaczerpnigte z hinduizmu czy islamskiego mistycyzmu z pogladami
chrzeécijaniskich heretykéw i naturalistycznie zorientowanych filozoféw
poganiskich. W drugim wydaniu Bayle poszerzyt te odniesienia o Azjg
wschodnia, poréwnujac filozofi¢ Spinozy do tacizmu i buddyzmu.
Wszystkie zebrane w przypisach uwagi kilkukrotnie przekraczaja dtugos¢
samego hasta. Pomimo szczerego uznania dla filozoficznej zmy$lnosci
Spinozy oraz jego wielce cnotliwego trybu zycia, artykut Bayle’a przed-
stawia system autora Ezyki jako mysl monstrualna, prowadzaca do nie-
zliczonych absurdéw, skladajacych si¢ na obraz $wiata, w kedrym
wszystko, co poszczegdlne zapada si¢ w wiecznie mutujacym bozym
cielsku. Wedlug Bayle’a najbardziej skandalicznym elementem spino-
zjafiskiego systemu jest pojecie modyfikacji, nabudowane na monistycz-
nej koncepgji substancji. Ttumaczac w przypisie ,N”, na czym polega
potworno$¢ dziet Spinozy, Bayle przekonuje, ze twierdzenie, iz cztowiek
jest wylacznie modyfikacjq jedynej substancji, tozsamej z Bogiem, ozna-
cza, iz jedynym podmiotem zdolnym do dziatania jest Bég, ktéry wojuje
sam z soba, zmodyfikowany juz to w Turkdw, juz to w Wegréw. Taki
poglad ,przebija wszelkie potwory i chimeryczne wypaczenia najwick-
szych nawet szaleficéw, zamknietych w domach dla oblakanych”. Monizm
nie jest wigc po prostu blednym pogladem filozoficznym, lecz oblakani-
cza wizja $wiata. Jednak prawdziwe zastanawiajacg cechg tego stanowi-
ska okazuje si¢ jego historyczny i geograficzny zasicg.
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Bayle zaczyna swoja rekonstrukeje ateistycznej diaspory od przyto-
czenia wspomnianej powyzej epikurejsko-sufickiej filozofii immanencj,
z ta réznica, ze tutaj ilustruje ona jego zdaniem nie ide¢ radykalnej
doczesnosci, lecz monistycznej jednosci z Bogiem. Bayle przytacza réw-
niez pozostajace na marginesie mysli europejskiej stanowiska materiali-
styczne i panteistyczne reprezentowane przez takich autoréw, jak Straton
czy Dawid z Didant’. Stosunkowo duzo miejsca poswieca réwniez opi-
som monistycznych motywéw w filozofii perskiej i indyjskiej, przedsta-
wionych w relacjach podréznikéw Pietro de la Valli i Francois Berniera.
Wszystkie one utrzymane sa raczej w tonie denuncjacji, ujawniajacej
absurdalno$¢ i potworno$¢ $wiata, w kedrym istnieje jedna tylko sub-
stancja. Szczegdlnie barwny jest pod tym wzgledem dhugi cytat z La
Description des etats du Grand Mogol Berniera, w keérym klasyczne watki
Upaniszad zostaja skonfrontowane z metafizycznym idiomem zachodniej
filozofii. Bernier, opisujac koncepcje duszy $wiata, przywoluje obraz
Boga-pajaka, tkajacego sie¢ rzeczywistosci z whasnych wnetrznosci. Swiat,
ktéry przenika jedna tylko dusza, referuje Bernier, jest tylko pochodng
kosmicznej, pajeczej jedni, w kedrej nie ma miejsca na realng jednost-
kowosé rzeczy: ,Nie ma, jak mowia, nic a nic rzeczywistosci ani spraw-
czo$ci w tym, co widzimy, czujemy, styszymy, smakujemy, czy dotykamy;
caly $wiat jest czyms$ w rodzaju snu, czysta iluzjg o ile cala ta mnogo$¢
rzeczy, jawiaca si¢ przed nami jest jedna, jedyna i tq sama rzecza, to
znaczy samym Bogiem” (Bayle 1826, III: 276-77). Calo$¢ zasysajaca
wszystkie swoje cz¢sci i zmieniajgca zmystowg rzeczywisto$¢ w iluzje
zajmuje centralng pozycje w Baylowskiej krytyce systemu Spinozy, ktéry
uznany zostaje za ,metode my$lenia”, rozpowszechniong w Indiach
i innych krajach Azji. Zawarta w przypisach do stownikowego hasta
opowie$¢ o monistycznej diasporze ma wigc inng wymowe niz anegdo-
tyczne ilustracje sceptycznych argumentéw z Pensées diverses sur la cométe.
Chociaz réwniez w tym przypadku nurt naturalistycznie zorientowanego
monizmu — usytuowany dostownie pod powierzchnia gtéwnego tekstu
— jest zlepkiem najrézniejszych tradycji i motywdéw rozproszonych po
calym $wiecie, to jego funkcja zaswiadcza raczej o radykalnej odmien-

7  Siedemnastowieczna filozofia byla $wiadoma istnienia w swym obrebie
nurtéw panteistycznych, poruszajacych si¢ w polu immanencji, rozwijanych co
najmniej od czaséw pdznego Sredniowiecza (Pospiszyl 2016). Przekonanie o tym,
ze spinozyzm byl jedynie najbardziej spektakularnym stanowiskiem w dlugiej
historii ateizmu, nie byto samo w sobie kontrowersyjne, a Baylowskie powiazanie
tradycji panteistycznej z filozofig azjatycka stanowito w gruncie rzeczy rozwiniecie
weze$niejszych studiéw nad historig naturalistycznie zorientowanego ateizmu
(patrz Mulsow 2015, 197-198).
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nosci pewnego pogladu filozoficznego niz o zasadniczej przektadalnosci
prakeyk kulturowych i wierzen.

Przedstawiony w sfowniku monistyczny $wiata to rzeczywisto$¢ sen-
nego marzenia, w keérym byt jednostkowy wiedzie urojone zycie, bedac
w istocie osobliwym wybrzuszeniem na ciele jedynej substancji. Bayle
postuguje si¢ calg serig plastycznych ilustracji, przekonujac, ze to nie
cowiek jest podmiotem swych dziatan, lecz tozsamy z cala naturg Bdg,
targany sprzecznymi afektami, keérych do§wiadcza jego wielorakie cialo.
Krytyka ta rozgrywa wszystkie orientalistyczne motywy, ktére w péz-
niejszym okresie stang si¢ osig europejskiej recepcji mysli azjatyckie;.
Rzeczywistos¢ to pozdr przestaniajacy inng jeszeze, glebszg rzeczywistosd,
negatywng i pusta, w ktdrej uniewazniony zostaje nie tylko byt ludzki,
lecz réwniez wszelkie podzialy, wszystko, co stanowi moralno-ontyczne
koordynaty znajomego zycia. Ten obraz mysli wschodniej taczy si¢ w tek-
$cie Bayle’a z wyobrazeniami monistycznego $wiata jako potwornego
nawarstwienia cech, ktére sa nie tylko estetyczng i moralna, lecz réwniez
ontologiczng fantasmagoria. Nie tylko orientalistyczne przypisy, lecz
caly poswigcony Spinozie artykul jest zbudowany na serii paradokséw,
ktérych zadaniem jest zilustrowanie ,,potwornosci i chimerycznosci”
spinozjaniskiego ateizmu. Kluczowy argument dotyka jednak problemu
suwerennosci, dzigki ktérej jednostkowo pojmowany podmiot dziata
zgodnie z wlasng wola. W monistyczno-materialistycznym uniwersum
Spinozy rozpada si¢ sam wzorzec i gwarant tak rozumianego dziatania,
czyli relacja transcendenciji dzielacej Boga i stworzenie: jakakolwiek proba
wyartykulowania koncepcji ,niematerialnego Boga wladajacego wszyst-
kim rzeczami w sposéb doskonale wolny” musi ,,nieuchronnie dopro-
wadzi¢ to niedajacych si¢ rozwiklaé absurdéw” (Bayle 1826, I11: 334).
Swiat staje sie pojedynczym bytem, dla ktérego mysl i rozciaglos¢ zostaja
zidentyfikowane jako jedno istnienie, ktére dziala wsobnie — zajmuje
si¢ nieprzerwanie swymi wlasnymi wnetrzno$ciami.

Napiecie, ktérego rezultatem jest monstrualno$¢ monizmu, wynika
z tego, ze dla Bayle’a jako kartezjanisty substancja i jej wlasnosci sa ze
soba ,wewnetrznie i na wskro$ zjednoczone” (Bayle 1826, I1I: 293), tak
wigc wzigte same w sobie przypadlosci nie posiadaja zadnej rzeczywi-
sto$ci, a wszystkie zmiany zachodzace w danej rzeczy sa de facto zmianami
substancjalnymi. Co wazniejsze, w kartezjariskiej metafizyce oddzialy-
wania przyczynowo-skutkowe sa — inaczej niz w tradycji scholastycznej
— oddziatywaniami modyfikujacymi pewien substancjalny uktad dane;j
rzeczy. Jesli wige rzeczy sa po prostu modyfikacjami jednej i tej samej
substancji, przestaja posiada¢ jakakolwiek sprawczos¢ oraz charaktery-
styke, poniewaz same stajq si¢ charakeerystyka Boga i artykulacja boskiej
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sprawczosci. Zdaniem Bayle’a — wyrazajacego tutaj powszechnie przyj-
mowany poglad — ,jakakolwiek nazwa nadana podmiotowi oznacza to,
do czego 6w podmiot odnosi sig, czyli do substangji, nie za$ do przypa-
dlosci” (Bayle 1826, III: 295) . Tak wigc jesli Piotr ma watpliwosci,
watpliwosci te sa watpliwosciami Piotra, o ile Piotr brany jest w znacze-
niu substancjalnym. Jesli jednak Piotr jest modyfikacjq Boga, wéwczas
po prawdzie to Bég watpi, jako ze to on jest wlasciwym podmiotem,
w ktérym zawieraja si¢ zaréwno Piotr, jak i jego watpienie (Bayle 1826,
III: 295-96).

Swiat monistyczny, rozpatrywany z perspektywy ,,systemu chrzesci-
jatskich filozoféw”, wydaje si¢ wigc, jak przekonuje Bayle, catkowicie
wyprany z rzeczywistosci, skoro wszystko jest prawdziwe o tyle tylko,
o ile brane jest w totalno$ci swojego istnienia. Nie dziwi zatem fatwos¢,
z jaka Bayle utozsamia Spinozjariska substancje z zaczerpnietym z tra-
dycji taoistycznej pojeciem negatywnosci, na ktdrej ufundowany jest
byt, albo z buddyjska koncepcja sunyaty, absolutnej pustki, w ktdrej
rozpuszczajg si¢ zaréwno $wiat fenomenalny, jak i jego zaprzeczenie.
W tym tonie utrzymany jest przypis ,B”, omawiajacy podobieristwo
migdzy ateizmem Spinozy a ,pewng chiriska sektg” (tj. buddyzmem),
ktérej ezoteryczng tres¢ stanowi ateizm wyrazajacy sie przekonaniu, ze
rzeczywisto$¢ w calej swej réznorodnosci jest nie tylko ztudzeniem, ale
takze wyrazem absolutnej i doskonale obojetnej pustki, wobec ktérej
jakiekolwiek dziatanie jest pozbawione znaczenia. Doktryna ta wzbudza
oburzenie Bayle’a wigksze nawet niz spinozyzm, w ktdrym nie odmawia
si¢ sprawczosci przynajmniej naturze wzictej jako catosé: ,Jesli czyms
potwornym jest twierdzié, ze rosliny, zwierzeta i ludzie sa realnie jedna
i ta samg rzecza i obstawaé przy twierdzeniu, ze wszystkie byty poszcze-
gblne sa co do zasady nierozréznialne, to bardziej nawet potworna rze-
czg jest utrzymywad, ze zasada ta nie ma zadnej mysli, mocy i prawdy”
(Bayle 1826, III: 280).

Jednak pomimo tej deklaracji monistyczna koncepcja sprawczosci
okazuje si¢ problemem znacznie powazniejszym niz nierealno$¢ $wiata.
Iluzoryczna natura poszczegblnych aktoréw nie umniejsza weale real-
nosci samego dzialania — ostatecznie ma ono rzeczywiscie miejsce, jed-
nak jego podmiot jest zawsze jeden i ten sam. W konsekwencji proble-
matyczna staje si¢ sama idea porzadku przyczynowego. Jesli Bog
rzeczywiscie byt jedyng substancja, musiat nie tylko stanowi¢ podmiot
dziatania, lecz by¢ réwniez jego odbiorca. O ile jednak boska substancja
jest podmiotem kazdej swej modyfikacji réwnoczesnie, traci ona swoja
wewnetrzng integralno$é, skoro kazde obrazenie i cierpienie jest spowo-
dowane przez Boga i réwnoczesnie przezeih do§wiadczane. Zatem moni-
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styczny Bég-Swiat nie tylko ,zarzyna” sam siebie w bitewnym szale, lecz
réwniez ,nienawidzi siebie, prosi samego siebie o przystugi i odmawia
ich sobie, przesladuje sam siebie, zabija si¢ i pozera, obraza siebie i doko-
nuje na sobie samym egzekucji” (Bayle 1826, I11:299). Co wigcej, logika
ta stosuje si¢ réwniez do stanéw psychicznych, skoro mysl i rozciaglos¢
s po prostu atrybutami jednej i tej samej substancji. Bég zatem ,,wiesza
sig, rzuca w glab kanatu, nie mogac znie$¢ duzej straszliwej melancho-
lii jaka go pozera” (przypis). Za sprawa immanentnej przyczynowosci
sprawczej (stanowiacej oksymoron zaréwno dla nowozytnego scholastyka,
jak i kartezjanisty) bezboznos¢ pogladu monistycznego osiaga zdaniem
Bayle’a poziom, ktéry wykracza poza wszystko, co utrzymywali inni
ateidci, skoro nawet oni ,nie posuwali si¢ w swojej ekstrawagancji tak
daleko, by stwierdzi¢, ze gdyby Bég istnial, nie bylby on doskonale
szezedliwy” (Bayle 1826, II1: 299).

Kosmiczny horror jako stanowisko filozoficzne

Krytyka monizmu jest w znacznej mierze wyrazem sporéw definiujacych
nowozytna metafizyke w jej polityczno-etycznym kontekscie; to samo
dotyczy kategorii potwornosci, charakteryzujacej ujecie $wiata jako jed-
nego, wspélnego ciala. Na przetomie siedemnastego i osiemnastego
wieku monstrualno$¢ jest coraz rzadziej opisywana jako fenomen majacy
zwiazek z nadnaturalng boska interwencja, i staje si¢ przedmiotem stu-
diéw poréwnawczych. Nietypowe przypadki, anomalie genetyczne i nie-
zwykle cechy fizyczne traktowane sg raczej jako przyklady zmyslnosci
natury, pozwalajace lepiej zrozumie¢ mechanizm jej dzialania niz nosnik
ukrytych znaczen (zob. K. Park i Daston 1981). W argumentacji Bayle’a
potworno$¢ jest przede wszystkim figura negatywna, z kedrg skontrasto-
wany jest obraz znajomej i przewidywalnej rzeczywistosci, zorganizowa-
nej woké! pojecia substancji jako czego$ podzielnego. Jednak rozdeta
do kosmicznej skali wizja chimerycznego Boga-potwora nie daje si¢
zredukowa¢ do sfery kontrfaktycznej ilustracji. Na obrzezach i margi-
nesach zdroworozsadkowego filozoficznego konsensu wyraznie majaczy
inny $wiat, kedrego charakeerystyka zawiera cos wigcej niz tylko potworng
anomali¢, wynikajaca z nagromadzenia wielu cech w jednym ciele, tak
jak gdyby chodzilo o syjamskie rodzeristwo lub ciele posiadajace dodat-
kowe korniczyny. Monistycznie pojmowana natura jest w swej istocie
nieludzka.

Bayle jest jednym z pierwszych myslicieli doby nowozytnej prébu-
jacych zobrazowa¢ rzeczywistos¢, ktdra pod koniec wieku osiemnastego,
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po kantowskim przewrocie transcendentalnym, stanie si¢ stale obecnym
motywem w mysli europejskiej: $wiat-w-sobie. Zdaniem Eugene Thac-
kera wyobrazeniowa (tj. dajaca si¢ pomysle¢) forma noumenalnego
$wiata-w-sobie jest $wiat-bez-nas, czyli rzeczywisto$é, w ktdrej nie ma
juz ludzi. Potworno$¢ tak rozumianego $wiata stanowi estetyczny rezul-
tat formy przejawiania si¢ wypranego z jednostkowej podmiotowosci
$wiata-w-sobie, przebijajacej w réznych momentach znang i oswojona
rzeczywisto$¢ ujmowana w ramach zdroworozsadkowej syntezy (Thacker
2011, 66). Jak przekonuje Eric Wilson, groza, bedaca rezultatem takiego
spotkania, stanowi przewrotng forme wznioslosci i osiaga pelnic literac-
kiego wyrazu w kosmicznym horrorze, gatunku postugujacym si¢ naj-
rézniejszymi formami protetycznych przedstawien potwornosci, majacych
za zadanie wychwycenie zasadniczo nieludzkiej natury wszech$wiata,
w ktorym czlowiek jest w najlepszym wypadku pewnym metafizycznym
przypadkiem (Wilson 2016, 49-50). Jednak Bayle’owski opis potwor-
nosci jest interesujacy wlasnie z tego powodu, ze nie idzie tutaj o $wiat,
w ktérym dochodzi do jakkolwiek rozumianej anihilacji specyficznie
ludzkiego bytu, lecz do rozpisania go na planie immanencji.

Skutkiem tego jest wylonienie si¢ jednostkowosci w monstrualnej
skali — cielesnie pojmowanej natury, ktérej byt z jednej strony przekra-
cza zdolno§¢ pojmowania jakiejkolwiek skoniczonej swiadomosci, z dru-
giej za$ penetruje swoim istnieniem kazda najmniejsza nawet rzecz
poszczegblna. Chimeryczno$é i gigantyzm stanowia jedne z gtéwnych
cech przedstawieri potwornosci w horrorze, podobnie jak zmienno-
ksztaltno$¢ i nagromadzenie nieprzebranej wielosci obiektéw lub cech
(Carroll 2003, 42-52). Chociaz brak tutaj miejsca na glebsza analize
swobody, z jaka nowozytni autorzy uciekali si¢ do figury monstrum przy
opisie stanowisk metafizycznych, to warto podkresli¢, ze opisy Boga jako
bezksztaltnej cielesnosci, oszalalej pod naporem wielosci przezywanych
réwnocze$nie afektéw, czy przyklady ilustrujace jego zmiennoksztattnose,
byly do$¢ powszechnie stosowanym zabiegiem; znajdujemy je zaréwno
w jezuickich oméwieniach mysli chifiskiej, utyskiwaniach arystotelikéw
na kartezjaiskie rozumienie substancji, wyjalowionej z form substan-
cjalnych, jak i w tekstach kartezjadskich, atakujacych filozofig Spinozy.
We wszystkich tych opisach potworno$¢ przypisywana jest substancji
pozbawionej stabilnej zasady jednostkowienia i dotknigtej przez to cia-
glym rozrostem i niekoriczacym si¢ nawarstwianiem kolejnych obiektéw,
ktore wyrastaja jeden z drugiego, jak narosle. Chimeryczna substancja
przemienia si¢ juz to w dzikie zwierze, juz to w rosling, ten lub inny
przedmiot, planetg lub formacje geologiczng (Lamy 1696, 70-71; Ricci
i Trigault 1617, 116).
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Pod wieloma wzgledami opisy te bliskie s3 potwornosci, ktdrg znaj-
dujemy w opowiadaniach Howarda . Lovecrafta, wéréd kedrych naj-
bardziej znanym przedstawieniem kosmicznego monstrum jest niewielka
figurka pojawiajaca si¢ w opowiadaniu Zew Crhulhu, zaprezentowana
specjalistom uczestniczacym w akademickim sympozjum przez inspek-
tora Legrasse’a:

Uczeni jeli wreszcie podawac sobie figurke z rak do rak i poddawali ja starannym
ogledzinom. Mierzyla siedem, moze osiem cali wysokosci i byla wytworem
najprzedniejszego rekodzieta. Przedstawiata monstrum, w ogélnym pokroju
jakby czlekoksztaltne, lecz opuchle do rozpuku, z Ibem jak katamarnica i twarza
ginaca w rojowisku macek; cielsko wydawalo si¢ gumowate i pokryte tuskami,
przednie i tylnie fapy zwieniczone byly poteznymi szponami, a z grzbietu wyra-
staly dlugie, waskie skrzydta (Lovecraft 2019, 18).

Obieke, ktéry wzbudza zadziwienie uczonego gremium zostal pozy-
skany w wyniku oblawy policyjnej, kedrej celem bylo rozbicie tajemni-
czego kultu, praktykowanego wéréd czarnych potomkéw piratéw i nie-
wolnikéw na bagnach wokél Nowego Orleanu. Tak jak w wickszosci
tekstéw Lovecrafta, kolor skéry i podejrzane pochodzenie traktowane
sq jako synonimy degeneragji i obcosci, ktérych dopelnieniem jest zezna-
nie, z ktdrego wynika, ze to, co poczatkowo brano za lokalny obrzed
voodoo (obcy, lecz dajacy si¢ wyodrebnid jako przedmiot badar antro-
pologicznych lub religioznawczych) stanowi o wiele starsza forme reli-
gijnosci, czy tez ,starozytnej sekty”, wyrostej wokét kultu ,, Wielkich
Przedwiecznych, ktérzy przybyli z nieba, gdy $wiat byl jeszcze mlody,
na diugo zanim narodzit si¢ cztowiek” (Lovecraft 2019, 25). W tekscie
potwornos¢ zaposredniczona jest w formie eksponatu, zeznania, raportu,
zmieniajacych majaczaca na granicy postrzegalnosci grozg w namacalne
obiekty, stanowiace przedmiot specjalistycznej wiedzy, za ktorg stoi idea
imperialnej, suwerennej wladzy dajacej moc dzielenia i wydzielania.
Typowe dyscypliny naukowe poruszajace si¢ w dzietach Lovecrafta na
styku tego, co zwyczajne i potworne skladaja si¢ na katalog wiedzy-
-wladzy, ktérej geneza uwiktana jest w kolonialng dominacje¢ zachodu
oraz rozwdj instytucji nadzoru: archeologia, antropologia, jezykoznaw-
stwo, kryminologia, historia sztuki, psychiatria itd. Potwornos¢ zawarta
w przedmiotach i zjawiskach poddawanych skrupulatnej analizie bada-
cza jest tutaj zaposredniczona w rozpadzie zwierciadlanej funkeji impe-
rialnej nauki, ktérej przedmiot przestaje méwié¢ znanym jej jezykiem
i zdaje si¢ trwa¢ w innym, obcym $wiecie: periodyzacje nie dajg si¢
uzgodni¢ z wiedza historyczna, obickty sztuki nie pasujg do estetycznych
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kategorii, mitologie zawieraja motywy nie przypominajace niczego zna-
nego z dziejéw Europy.

Opisany w Baylowskim stowniku ,,systematyczny ateizm” Spinozy
ma status podobny do zaskakujaco wyrafinowanej figurki, przedstawia-
jacej przedwieczne bdstwo — jest mistrzowsko wykonanym obiektem,
pojeciowym obrazem starozytnego kultu, keéry istnial na dlugo przed
tym, zanim stal si¢ przedmiotem filozoficznych debat. Wedlug Bayle’a
przedmiotem Spinozjaniskiej filozofii jest dostownie ciato chimerycznego
Boga, czczone na rézne sposoby przez rozrzucone po $wiecie sekty i kulty,
cialo opisywane przez filozoféw eksperymentujacych z niebezpiecznymi
ideami, ktérego opisy znalezé mozna w starozytnych ksiggach wschod-
nich mistrzéw i heretyckich traktatach chrzeécijariskich. Réwniez kalej-
doskop fragmentarycznych informacji, na podstawie ktérych Bayle
rekonstruuje obraz $§wiatowego monizmu, jest bardzo bliski metodzie
laczenia pojedynczych faktéw, depesz i zapiskéw, za pomoca ktérej nar-
rator Zewu Cthulhu odkrywa globalne zarysy kultu:

Wycinki prasowe, jak juz nadmienitem, dotyczyly przypadkéw paniki, manii
i ekscentrycznych zachowar, ktére wystapily w rzeczonym okresie. Aby je zebra¢,
profesor Angell musial zatrudni¢ biuro wycinkéw — ich liczba byta bowiem
olbrzymia, pochodzily za$ z najrozmaitszych zakatkéw swiata. W Anglii pisano
o0 nocnym samobdjstwie: mieszkajacy samotnie londyriczyk zaniést si¢ znienacka
rozdzierajacym krzykiem i wyskoczyl z okna. Gazeta z Ameryki Potudniowej
opublikowala belkotliwy list od fanatycznego czytelnika, ktéry pod wplywem
swych niedawnych majakéw wieszezyt $wiatu rychly zaglade. W Kalifornii pewna
kolonia teozoféw nagle poczeta odziewaé sig en masse w biale szaty z mysla o jakims
,wspanialym spelnieniu”, keére nigdy nie nadejdzie; w Indiach wzmiankowano
dyplomatycznie, ze w ostatnich dniach marca wéréd krajowcéw wybuchly
powazne rozruchy. Na Haiti mnozyly si¢ orgie wudu. Afrykariskie faktorie
donosily, ze wirdéd tamtejszych ludéw szerza si¢ zlowrogie szemrania. Na Fili-
pinach o niepokojach wsréd tubylcédw raportowali amerykariscy wojskowi;
w Nowym Jorku za$ noca z 22 na 23 marca dum rozwydrzonych Lewantyriczy-
kéw zaatakowal policjantéw. Szalericze pogloski i legendy szerzyly si¢ tez
w zachodniej Irlandii, w Paryzu za$ na wiosennym wernisazu malarz fantasta
Androis-Bonnot wystawit bluzniercze ptétno Pejzaz ze snu. Problemy w przy-
tulkach dla oblakanych odnotowano w liczbie tak ogromnej, ze chyba tylko
cudem medyczne bractwo nie doszukalo si¢ w nich dziwnej zbieznosci i nie
zadumalo nad wynikajacymi z niej wnioskami. Plik wycinkéw tworzyt calos¢
wrecz porazajacy; dzi§ z ledwoscia pojmuje, jak moglem by¢ tak zatwardzialy

w swoim racjonalizmie, by je lekcewazy¢ (Lovecraft 2019, 16).
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Ksenofobiczny rasizm Lovecrafta znajduje ujscie dzigki zaposredni-
czeniu monstrualnosci na kosmiczng skale w obrazie spisku, noszacego
wszelkie znamiona antykolonialnej rebelii przeciwko cywilizacji, ujmo-
wanej w jej najbardziej emblematycznym, eurocentrycznym sensie:
racjonalizmowi, kultowi nauki, rezimom dyscyplinarnym i imperiali-
zmowi. Jednak duzo wazniejsze wydaje si¢ tutaj spostrzezenie, ze niepo-
kojace doniesienia z kolonii, dziwne przedmioty i sny nawiedzajace
nowojorska boheme sa wyrazem i potwierdzeniem podzialu na domi-
nujacy podmiot spajajacy i porzadkujacy dane doswiadczenia oraz wie-
loraki i fragmentaryczny, lecz jednak wszechobecny, przedmiot, ktérego
noumenalny byt nagle ujawnia si¢ w samym $rodku ujarzmionej feno-
menalnej przestrzeni.

Jak przekonuje Thacker, u podstaw grozy w prozie Lovecrafta lezy
konstatacja monistycznej natury $wiata: podzial na to, co naturalne i nad-
naturalne nie istnieje, a rzeczywisto$¢ przedwiecznych monstréw i kosmicz-
nych ras jest po prostu innym aspektem natury, ujmowanej w skali
wykraczajacej poza poznawcze kompetencje ludzkiego umystu (Thacker
2011, 77). W Zewie Cthulhu bezposrednim tematem jest przebudzenie
kosmicznego bdstwa, ktére nabiera charakteru zdarzenia globalnego,
poniewaz, podobnie jak w spinozjariskim monizmie, jego substancja
wyraza si¢ i jest poznawana wylacznie przez swoje pobudzenia i mody-
fikacje — wielcy przedwieczni wyrazaja swa archaiczng moc za sprawa
sennych rojeri, mrocznych kultéw i niepokojéw rdzennej ludnosci. Sama
kolonialno-imperialna rzeczywisto§¢ umocowana na racjonalnej pod-
miotowosci podziurawiona zostaje réwnoczesnym objawieniem si¢ w tym
samym $wiecie porzadkéw, ktére rozdzielata i kontrolowala klasyfikacyjna
gramatyka nowoczesnych dyscyplin naukowych: plemiennych obrzedéw,
starozytnych kultéw, kosmologicznych spekulacji, nieeuklidesowych
przestrzeni, kubistycznego malarstwa czy astronomicznej skali, w ktérej
miliony lat okazujg si¢ mrugnieciem oka.

Oczywiscie, Lovecrafta i Bayle’a dzieli przepas¢ zwigzana z ukonsty-
tuowaniem si¢ nowoczesnego pojecia podmiotowosci, opierajacej
warunki mozliwosci wszelkiego doswiadczenia na transcendentalnej
anatomii czystego rozumu. Jak zauwaza Eric Wilson, groza kosmicznego
horroru jest u Lovecrafta wyrazem tylez narcystycznego ujecia nowocze-
snego doswiadczenia alienacji, co forma wzniostosci uformowana zgod-
nie z regutami kantowskiej estetyki (Wilson 2016, 47-50). Bayle pisze
w zupelnie innej rzeczywistosci. Jest autorem pokolenia, ktére caly czas
tkwi w traumie wojny trzydziestoletniej, poszukujacym wyjscia z impasu
religijnych konfliktéw — racjonalizm filozofii kartezjariskiej jest raczej
desperacka préba odzyskania jednosci doswiadczenia poprzez akt porzu-
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cenia ambigji politycznych niz (jak u Lovecrafta) lekiem przed utrata
kontroli. Réwniez orientalizm Bayle’a jest daleki od aroganckiego zadzi-
wienia nowoczesnego badacza, ufnego wobec podstawowych parametréw
ujarzmionej rzeczywistosci, ktdra niespodziewanie wybucha mu w twarz.
Jednak proponowana przezeti egzotyzacja spinozyzmu przebiega wzdluz
tych samych linii, dzielacych europejski $wiat filozoficznego konsensusu
i zdrowego rozsadku oraz podskérny nurt groteskowych i szaledczych
pogladéw, w ramach weiaz jeszcze do$¢ niepewnego, cho¢ juz wyraznie
widocznego globalnego horyzontu. Kiedy kilkadziesiat lat pézniej Hegel
bedzie referowal poglady Spinozy, orientalny charakeer jego monistycz-
nej filozofii bedzie juz rzecza oczywista, podobnie jak oczywista bedzie
swoisto$¢ tego, co w dziejach filozofii specyficznie zachodnie (juz bez
cudzystowu), czyli koncepcja jednostkowosci.

Nieco inng perspektywe na kosmiczny horror proponuje wspomniany
przed chwila Eric Wilson, gdy czyta proze¢ Lovecrafta jako narzedzie
pozwalajace skonstruowaé poetyke zdolna do wyrazenia parapolitycznego
charakteru nowoczesnych instytucji politycznych. Sam termin ,,parapo-
lityka” pochodzi ze studiéw nad bezpieczeristwem publicznym i odnosi
si¢ do splotu pafistwowosci i dziatalno$ci przestepezej, a szerzej do poza-
politycznych Zrédel wladzy politycznej oraz zwiazkéw pafstwowych
i pozapanstwowych aktoréw. O ile zatem nowoczesna teoria polityczna
przyjmuje za dobra monetg publiczng dzialalnos¢ instytucji politycznych,
obierajac za przedmiot namystu jej formalne i normatywne umocowanie,
parapolityka zaklada istnienie nicodlacznej szczeliny miedzy publicznym
aspektem politycznych instytugji a tymi ich elementami, ktére realizo-
wane s3 poza usankcjonowanym prawnie polem widzenia. Skierowanie
uwagi na sfer¢ niejawnych zwiazkéw taczacych instytucje polityczne,
aparaty bezpieczeristwa i pozapolityczne organizacje nie ma jednak na
celu demaskacji porzadku politycznego (w takim sensie, w jakim dema-
skujaca jest logika teorii spiskowej, oparta na dialektyce prawdy i pozoru),
lecz wydobycie na jaw pewnej ontologicznej kondycji cechujacej nowo-
czesny porzadek polityczny, kedry pozostaje uwiklany w materialne
warunki reprodukgji stosunku panowania, wykraczajace poza zmono-
polizowany aparat przemocy oraz ideologiczne aparaty pafstwa:

Nauki polityczne zakladajg paristwowo$¢, zaréwno w konstytucjonalnym, jak
i normatywnym wymiarze, jako co$ danego, badajac zjawiska polityczne whasnie
z perspektywy paristwa. Parapolityka, przeciwnie, ustanawia radykalnie nomi-
nalistyczna krytyke konwencjonalnych studiéw politycznych. Parapolityka
postuguje si¢ zmiennymi poziomami interakeji pomigdzy konwencjonalnymi

panistwami i bytami guasi-panstwowymi jako podstawa dla sformulowania
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perspektywy analitycznej, ktéra nie uprzywilejowuje ani paristwa, ani jego alter-

natyw (Wilson 2009, 30).

Takie podejscie do pytania o polityczno$é opiera si¢ na napieciu
pomiedzy roszczeniem do jednosci, formutowanym przez tradycje, keéra
Wilson (do$¢ ryzykownie) okresla mianem postplatoniskiego ,,politycz-
nego monizmu” a réznymi wersjami politycznego pluralizmu. Chodzi
wigc o napiecie migdzy nadrzedng figurg suwerena a rozproszonymi
o$rodkami wladzy, kedre lokalnie dzialaja w ramach tej samej suweren-
nej logiki. Parapolityka dotyczy tego szczegblnego momentu, w kedrym
dochodzi do powiazania ze sobag monistycznie pojmowanej suwerenno-
§ci z formami dziatania, ktdre ze swej definicji podkopuja wewnetrzng
jednos$¢ wladzy suwerennej — struktur mafijnych, organizacji paramili-
tarnych, korporacyjnych podmiotéw gospodarczych. Zdaniem Wilsona
teorie pafistwowej suwerennosci formutowane w dobie nowozytnej
okopujg si¢ na dwoch gléwnych stanowiskach: badz to niepodzielnosci
suwerennosci, rozumianej jako gwarant paristwowej jednosci, badz repu-
blikariskiej wizji suwerennos$ci wpisanej w swoje materialne warunki
mozliwosci (uznajacej faktyczny pluralizm suwerennych aktoréw kon-
stytuujacych cialo polityczne). Nie bez znaczenia jest oczywiscie fake, ze
sztandarowy teoretyk unitarystycznie pojmowanej wladzy suwerennej,
Jean Bodin, jest ideologiem kontynentalnej monarchii absolutnej, zas
teoretyk suwerennosci umocowanej w prawie naturalnym, Hugo Gro-
cjusz, konceptualizuje polityczne warunki stosunkéw miedzynarodowych,
w ktérych dziala flota holenderska®.

Tym, co prowadzi Wilsona od parapolitycznych studiéw quasi-pan-
stwowych organizacji przestepczych i ich zwiazkdéw z instytucjami poli-
tycznymi liberalnej demokracji do kosmicznego horroru, jest préoba
wypracowania poetyki zdolnej uchwyci¢ rozdzwigk pomiedzy humani-
styczng i w istocie antropocentryczng wizjg ciala politycznego a obojetna
na normatywng tre$¢ instytucji politycznych, rzeczywistg parapolityczng
cielesno$¢, w kedrej dochodzi do realizacji kryminalno-politycznej eko-
nomii, wspartej na poza-prawnych formach nacisku. Argument Wilsona

8 Bodin byl nie tylko myf{licielem politycznym, lecz réwniez demonologiem,
a jego poglad na paktowanie z diablem jako forme stowarzyszenia rozbijajaca
naturalng hierarchi¢ bytéw ustanowiong przez Boga do$¢ dobrze pokazuje, ze
z punktu widzenia nowozytnej koncepcji suwerennosci czarownica byla postrzegana
w kategoriach zagrozenia tylez moralnego i religijnego, co spolecznego (Bodin
1995, 56-62). Jak pokazuje Silvia Federici, przesladowania kobiet oskarzanych
o czary stanowily strukturalnie istotny element kapitalistycznej akumulacji pier-
wotnej, w toku ktdrej zréznicowane formy zycia skupione wokét débr wspélnych
wtloczone zostaly w spoleczne struktury wezesnej nowoczesnosci (Federici 2004).
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sprowadza si¢ wigc do tego, ze w tradycji politycznej uprzywilejowujacej
unitarystyczne koncepcje suwerennosci, heterogeniczno$é¢ aktoréw poli-
tycznych majacych pretensje do podejmowania suwerennych dziatan
jest, estetycznie rzecz ujmujac, przerazajaca; uznajac monistyczne rosz-
czenia zawarte w pojeciu wladzy suwerennej, musimy stwierdzié, ze
kazda ekonomia polityczna zintegrowana z modelem wladzy suwerennej
musi posiada¢ aspekt kryminalny. Jak przekonuje Ola Tunander, stawka
nie jest tutaj weale delegitymizacja dominujacego na Zachodzie modelu
politycznego, lecz zakwestionowanie tego, ze u jego podstaw faktycznie
znajduje si¢ unitarystyczna koncepcja suwerennosci: ,,Problem z libera-
lizmem w naukach politycznych i teorii prawniczej nie polega na jego
ambicji do obrony sfery publicznej, swobdd politycznych i praw czto-
wieka, lecz raczej na twierdzeniu, ze te swobody i prawa definiuja
zachodni system polityczny” (Tunenberg 2009, 68).

Warto jednak zauwazy¢, ze chodzi tutaj o co$ wiecej niz fake, ze
suwerenna moc wprowadzenia stanu wyjatkowego jest przejawem gleb-
szej parapolitycznej kondycji nowoczesnej aparatury politycznej. Jednosé
ciata politycznego zorganizowanego zgodnie logika wladzy suwerennej
jest oparta na wewnetrznej spojnosci, traktujacej organizm pafistwowy
jak jednostke, za$ parapolityczna perspektywa ma skupiad si¢ na fakcie,
ze pomimo roszczenia do jednosci nowoczesne ciato polityczne cechuje
wieloksztattnos¢, ktdra caly czas podlega kryminalizujacym procesom
translacji. Ostatecznie tym, co odpowiada za efekt grozy, nie jest wigc
idea przenikajacej wszystko jednosci — stanowigca w istocie staly i oswo-
jony motyw zachodniej mysli politycznej — lecz lek przed tym, ze moz-
liwa jest inna polityka, opierajaca si¢ prébom przektadalnosci na unifi-
kacyjny jezyk wladzy suwerennej.

Dokladnie takie do§wiadczenie odmowy przektadu na dyskurs nowo-
czesnych dyscyplin naukowych jest zrédtem grozy, jakiej doswiadcza
narrator Zewu Cthulhu, przegladajac archiwum wycinkéw prasowych,
dziennikéw i opracowan dotyczacych tajemniczego kultu. Jest to groza
zbudowana na konstatacji, ze znajdujace sie pod kontrola i wypreparo-
wane obiekty cechuje pewna wspélna kondycja, ktéra jednoczesnie nie
daje si¢ przelozy¢ na zaden z rozpoznawalnych dla nowoczesnego pod-
miotu dyskurséw. Hipnotyczna zjawiskowo$¢ statuetki przedstawiajacej
chimeryczng istotg jest $cisle zwiazana z faktem, ze zaden z wybitnych
specjalistéw nie jest w stanie jej zaklasyfikowaé. Nie chodzi wigc o samo
potworne przedstawienie, lecz o fake, ze nie pozwala si¢ ono uchwyci¢
jako konkretny przedmiot, ze faczy on ze sobg epoki i porzadki este-
tyczne, kedre zgodnie z ustaleniami nowoczesnej nauki nie powinny
mie¢ ze sobg nic wspélnego. Wspdlnotowos¢, na przekér dyskursywnej
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separacji, grodzeniom i dyscyplinujacej wladzy, okazuje si¢ katalizatorem
leku przed wspélnota, ktéra wybrzmiewa w jednej formule, dajacej sig
wylapa¢ w rytmicznych $piewach na nowoorleariskich bagnach, w tajem-
niczych inkantacjach powtarzanych przez Inuitéw za kotem podbiegu-
nowym, jak i w delirycznym mamrotaniu nowojorskich artystow: ,Ph'n-
glui mglw’nath Cchulhu R’lyeh wgah-nagl thragn”.

Monizm i ontologia polityczna doébr wspdlnych

W tym miejscu wypada si¢ zatrzymac i zwréci¢ uwage na kilka istotnych
cech antymonistycznej tendendji istniejacej w ramach nowozytnej mysli
europejskiej. Po pierwsze, w krytyce monizmu na przefomie siedemna-
stego i osiemnastego wieku istotng rol¢ odgrywa porzadek wyobraze-
niowy. Obrazy $wiata, w ktérym istnieje jedna tylko substancja sa co
najmniej réwnie istotne, jak filozoficzne argumenty, ktdre maja one
ilustrowac. Po drugie, tytutowy ek przed monizmem traktowaé nalezy
przede wszystkim jako lek przed niedajacym si¢ ujarzmi¢ wspdélnotowym
naddatkiem, ktdrego nie da si¢ przettumaczy¢ na jezyk nowoczesnej
racjonalistycznie zorientowanej metafizyki. Latwo dostrzec to zwhaszcza
w tendencji do interpretowania monizmu w kluczu panteistycznym,
zgodnie z ktérym byt mozna pomysle¢ jako zdolny do samostanowienia
wylacznie wtedy, gdy odnajdzie si¢ w nim $lad bozej mocy, organizuja-
cej wszelkie istnienie wokot figury suwerena. Odruch pytania o to, co
na plaszczyznie immanencji mogloby zastapi¢ suwerenny model wladzy
trudno interpretowa¢ inaczej niz jako prébe utrzymania monistycznej
ontologii politycznej w ryzach ukladu wypracowanego wzdtuz teolo-
giczno-platonskiego dziedzictwa europejskiej mysli politycznej. Po trze-
cie wreszcie, zardwno wyobrazeniowy aspekt krytyki monizmu, jak
i nacisk potozony na mozliwo$¢ odtworzenia w jej ramach stosunkéw
panowania umocowanych na figurze suwerennosci znajduje swoje mate-
rialne osadzenie w kolonialnej ekspansji. Uwaga ta jest o tyle istotna, ze
zwracajac uwage na globalne uwiklanie nowozytnego antymonizmu,
mozemy dostrzec réwniez jego zwiazek z procesami, keére tradycja mark-
sistowska okresla jako tak zwang akumulacj¢ pierwotna. W istocie oma-
wiane powyzej, Baylowskie zadanie wyraznej zasady jednostkowienia
i obrona podzielnosci substancji daje si¢ z fatwoscig czytaé w kontekscie
mechanizméw produkeji nowoczesnych form podmiotowosci, ktére
wylaniaja si¢ w konsekwencji grodzen i wywlaszczeni stanowiacych kon-
stytutywny moment kapitalistycznych stosunkéw spotecznych (zob.
Krzeski i Piekarska 2017).
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Antymonistyczna reakcja zawiera wiec podwdjny gest krytyczny,
ktdrego rezultatem jest zepchnigcie monizmu na margines filozoficznego
nurtu nowoczesnosci. Nowozytny potwdr monizmu ujawnia si¢ poprzez
réwnoczesno$é i rownowazno$é kazdego partykularnego okreslenia, ktdre
winno zosta¢ rozdzielone i zindywidualizowane; kazda cecha powinna
zostaé przypisana poszczegdlnym obicktom, ktdre nastgpnie mozna ze
sobg poréwnywac i zestawiaé zgodnie z prawidlami rozumu. Ontolo-
giczna réwnowazno$¢ musi zostaé zaposredniczona, inaczej grozi ona
nawarstwieniem wewnetrznych sprzecznosci. Na bardzo podobne napie-
cie zwraca uwagg Joanna Bednarek omawiajac nierozerwalny splot uni-
wersalistycznych roszezen kapitalu z odtwarzanymi nieprzerwanie pro-
cesami synchronizacji niewspétmiernych i partykularnych porzadkéw
historycznych istniejacych w obrebie globalnego kapitalizmu. Jeden,
uniwersalny czas nowoczesnej historii okazuje si¢ przy blizszych ogle-
dzinach zlepkiem ledwie zsynchronizowanych ze soba partykularnych,
lokalnych czasowosci, anachronicznych stosunkéw spotecznych, poli-
tycznych aparatéw i sposobdw zycia, ktére w jedng globalng calosé taczy
ze sobg imperialna maszyna translacyjna:

Logika kapitalu ksztaltuje si¢ w toku synchronizagji licznych i czgsto niewspdl-
miernych czasowosci, ktdra narzuca im wspdlna miare; oba wymiary, logika
i historia, sg czgécia jednego procesu, wytwarzajacego efekt uniwersalnosci (ktéry
cze$¢ marksistéw bierze za ostateczng rzeczywisto$é), ale nigdy raz na zawsze,
i zawsze kosztem pojawienia si¢ nowych miejsc, w ktdrych moze zaistnie¢ to,

co niewspdtmierne wobec kapitalistycznej synchronizacji (Bednarek 2015, 74).

Jesli wiec rzeczywiécie wyobrazeniowe uj¢cie monizmu w dobie nowo-
zytnej pozwala zauwazy¢ inng ontologi¢ polityczna, to tylko o tyle, o ile
wyraza si¢ ona w peknigciach i szezelinach proceséw ,synchronizacji”
réznych porzadkéw czasowych i ontycznych. Massimiliano Tomba podej-
muje temat innych czasowosci w ksiazce Insurgent Universalities, prze-
ciwstawiajac mono-historii nowoczesnosci ,,pluriwersum” porzadkéw
historycznych, ktére cechuje nie tyle roszczenie do uniwersalnosci, co
materialna réwnowazno$¢, wzajemna przektadalnos¢ bez potrzeby zapo-
$redniczenia w medium imperialnej maszyny translacyjnej. W tym kon-
tekscie kluczowa okazuje si¢ nie tylko unifikujaca tendencja nowocze-
snosci, lecz takze nieprzerwana produkcja zewnetrza, bez ktérej procesy
modernizacyjne, akumulacja pierwotna, globalna ekspansja kapitalizmu
traca normatywne umocowanie. W przenikliwym studium imperialne;
optyki Ariella Aisha Azoulay rozwija t¢ perspektywe, badajac nowocze-
sne mechanizmy produkgji relacji zewngtrznosci i faczac je z nieprzerwang
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produkcja obiektdw i towarzyszacych im klasyfikacji. Opisywana przez
Azoulay operacja dzielenia $wiata na dwa ontycznie odrebne obszary,
z ktérych jeden znajduje si¢ tutaj, drugi zas tam, jest dzisiaj $cisle powia-
zana z nowozytnym rozumieniem substancji jako czego$ podzielnego
i Zlozonego z czgsci. Cechuje jg szczegblny sposéb postrzegania, u ktdrego
podstaw znajduje si¢ idea transcendentnej wladzy suwerennej, posiada-
jaca moc przemienienia tego abstrakcyjnego podzialu w rzeczywistg
kondycje. Zdaniem Azoulay jego technologiczng realizacjq jest aparat
fotograficzny, ktéry wyraza duzo starsza niz sam aparat dyspozycje
poznawczg kolonizatora i odkrywcy. Ruch migawki w aparacie fotogra-
ficznym dokonuje geometrycznego podziatu rzeczywistosci, opartego
na trzech liniach: ,w czasie (pomiedzy tym co wezesniejsze i pdzniejsze),
w przestrzeni (pomigdzy tym, kto/co znajduje si¢ przed obiektywem
i tym, kto/co stoi za nim) oraz w ciele politycznym (pomiedzy tymi,
ktérzy posiadaja i operuja tego typu urzadzeniami, akumulujac ich
wytwory a tymi, keérych rysy, zasoby i praca podlegaja ekstrakeji)” (Azo-
ulay 2019, 5). Azoulay zwraca réwniez uwagg na fake, ze podzialy te sg
prefigurowane w transcendentnej pozycji, jaka poznajacy podmiot zaj-
muje wzgledem swojego przedmiotu. Zewnetrze jest najpierw zakladane,
nastepnie za$ realizowane w akcie decyzji, ktdrej wykonawca jest ,maly
suweren” poprzedzajacy kazdy akt poznawczy:

Maly suweren potwierdza si¢ w tym momencie jako poprzedzajacy i oddzielony
od wydarzenia fotograficznego, od jego uczestniczek i od sytuacji, z ktérej ma
zosta¢ wyekstrahowana fotografia. Rozkazuje on, jakie rzeczy maja by¢ oddalone
w glab, usunigte, zapomniane, wyparte, zignorowane, przekroczone lub uznane
za nieistotne dla dzialania migawki, jak i dla wykonania fotografii, ktdrej zna-

czenie ma zosta¢ potem zaakceptowane (Azoulay 2019, 7).

Bedacy produktem takiej operacji obiekt stanowi zredukowana do
okreslonych parametréw technicznych pozostato$¢ po danej formie
wsp6lnego zycia. Fotograficzne spojrzenie uchwytuje wigc mechanizm
do ztudzenia przypominajacy aparature kartezjariskiej metafizyki, ktérej
fiasko w konfrontacji z monistyczng ontologia ilustruja w Bayle’owskiej
refutacji odwotania do figury monstrualnosci i chimerycznosci.

Odmowa przyjecia imperialnej perspektywy polega przede wszystkim
na odejsciu od ujmowanej w kategoriach transcendencji idei suweren-
nosci i powiazaniu wytworédw imperialnej wiedzy (eksponatéw, doku-
mentéw archiwalnych i nowoczesnych kategorii politycznych) z kon-
stytuujacg je przemoca. Dla Azoulay stawka jest tutaj demontaz
aparatury, za pomocg ktérej nowoczesno$¢ ustanawia si¢ jako pewna
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historyczna konieczno$¢, poprzez raz po raz odtwarzane usuniecie z kadru
swoich materialnych warunkéw mozliwosci: grodzen, wywlaszczen,
wymuszonych migracji i rabunkowej eksploatacji. Wyjscie poza narzu-
cong odgdrnie siatke nowoczesnych podziatéw ma polegaé na odzyska-
niu historii wypartych i zniszczonych sposobéw wspdlnego zycia, w ktod-
rych ulokowane sg alternatywne wobec nowoczesnej suwerennosci formy
organizacji ciala politycznego. Kluczowym elementem w argumentacji
Azoulay jest fakt, ze mozliwos$¢ odczynienia nowoczesnej historii opiera
si¢ nie na jej odrzuceniu, lecz rozpoznaniu jej przygodnosci i niemozli-
wosci domkniecia proceséw zawlaszczania débr wspdlnych, konstytu-
tywnych dla kazdej formy zycia spolecznego:

Po wiekach imperializmu, to wlasnie ta przemoc jest forma naszych débr wspdl-
nych. Zamiast wiec konceptualizowa¢ dobra wspélne wylacznie w opozycji do
sprywatyzowanej przestrzeni, jako dziedzing zniszczong przez kapitalizm i impe-
rializm, do ktdrej odzyskania powinnismy dazy¢, uwazam, ze dobra wspélne
nie sg dajacg si¢ wybra¢ metoda wspotdzielenia zycia, lecz konkretnym trybem,
wedle ktérego zycie jest wspdldzielone. Dobra wspdlne wytwarzaja si¢ poprzez
ludzkie bycie razem, nawet jesli ludzie dziela zycie nie poprzez bycie ze soba,

lecz poprzez bycie przeciw sobie (Azoulay 2019, 148).

Takie ujecie débr wspdlnych jest zaskakujaco zbiezne z obrazem
monizmu, ktéry znalezlismy u Bayle’a. Whasciwym medium, w ktérym
moze wybrzmie¢ monistyczna wspélnota jest przemoc. Zaden z barwnych
opiséw cierpienia, jakie znajdujemy w Baylowskiej refutacji Spinozy nie
jest wynikiem przyjecia monistycznego obrazu $wiata. Wegrzy i Turcy
masakrujacy si¢ nawzajem w bitewnym zmaganiu, samobdjcy czy wijacy
si¢ w meczarniach melancholicy nie sg jakimi$ fantastycznymi istotami,
mozliwymi do pomyslenia wylacznie w §wiecie, w kedrym wszystko jest
jednym ciatem. Przeciwnie, sa one az nadto dobrze znane i wasnie
dlatego tak dobrze dzialaja na wyobraznie. Przyjecie monistycznej per-
spektywy sprawia jednak, ze przemoc i cierpienie traca swéj prywatny,
zindywidualizowany charakeer. Stajq si¢ wspdlng sprawa, klopotliwym
dobrem wspdlnym, keére istotnie moze wydawac si¢ potworne dla nowo-
czesnej umystowosci, opetanej wizja suwerennej jednostki, dla kedrej
wyjsciows forma bycia w $wiecie jest panowanie.

Mateusz Janik



75 oo 3(37)/2020

Wykaz literatury

Azoulay, Ariella Aisha. 2019. Potential History: Unlearning Imperialism.
London — New York: Verso.

Bayle, Pierre. 1826. An Historical and Critical Dictionary. T. 111. 4 t.
Hunt and Clarke.

Bayle, Pierre. 2000. Various Thoughts on the Occasion of a Comet. Thum.
Robert C. Bartlett. New York: State University of New York Press.

Bednarek, Joanna. 2014. ,Emancypacyjna obietnica posthumanizmu.”
Praktyka Teoretyczna 14(4): 171-180. heeps://doi.org/10.14746/
pre.2014.4.7.

Bednarek, Joanna. 2015. ,Akumulacja pierwotna i czasowosci kapitali-
zmu.” Praktyka Teoretyczna 16(2): 56-77. https://doi.org/10.14746/
pre.2015.2.2.

Bednarek, Joanna. 2018. ,«Upojenie jako triumfalne wtargniccie w nas
ro$liny»: obietnice i niebezpieczenistwa rodlinnej seksualnosci.” Zek-
sty Drugie 2: 186-205. hteps://doi.org/10.18318/td.2018.2.12.

Bodin, Jean. 1995. On the Demon-Mania of Witches. Thum. Randy A.
Scott. Wstep Jonathan L. Pearl. Toronto: Centre for Reformation
and Renaissance Studies.

Carroll, Noél. 2003. 7he Philosophy of Horror: Or, Paradoxes of the Hearr.
New York — London: Routledge.

Charnley, Joy. 1990. ,Near and Far East in the Works of Pierre Bayle.”
The Seventeenth Century 5(2): 173-183. heeps://doi.org/10.1080/0
268117X.1990.10555309.

Federici, Silvia. 2004. Caliban and the Witch: Omen, the Body and Pri-
mitive Accumulation. New York: Autonomedia.

Gernet, Jacques. 1973. ,La Politique de conversion de Matteo Ricci en
Chine.” Archives de sciences sociales des religions 36(18): 71-89.

Janik, Mateusz. 2020. ,Imagining Immanent Causality: Depictions of
Neo-Confucian and Spinozist Monism in the Works of Matteo Ricci
and Pierre Bayle.” Philosophy East and West, listopad. https://doi.
org/10.1353/pew.0.0206.

Jensen, Lionel M. 1997. Manufacturing Confucianism: Chinese Traditions
& Universal Civilization. Durham: Duke University Press.

Kapoor, Ramesh. b.d. ,Comet tales from India”.

Karl, Rebecca E. 2017. The Magic of Concepts: History and the Economic
in Twentieth-Century China. Durham: Duke University Press.

Kowalczyk, Agnieszka. 2014. ,Mapping Non-human Resistance in the
Age of Biocapital.” W The Rise of Critical Animal Studies — From the
Margins to the Centre, red. Nick Taylor i Richard Twine, 183-200.

Lek przed monizmem...



saloens 3(37)/2020 76

London — New York: Routledge i Taylor & Francis Group.

Krzeski, Jakub, i Anna Piekarska. 2017. ,Autonomia oporu — Marks,
Spinoza i akumulacja pierwotna.” Praktyka Teoretyczna 25(3):
85-112. https://doi.org/10.14746/prt.2017.3.3.

Lamy. 1696. Le nouvel athéisme renversé, ou réfutation de Spinoza.
Lezra, Jacques. 2019. Untranslating Machines: A Genealogy for the Ends
of Global Thought. [b.m.]: Rowman & Littlefield International.
Longobardi, Niccold. 1701. Traité sur quelques points de la religion des

Chinois. Thum. Louis de Cicé. Paris: Louis Guérin.

Lovecraft, Howard P. 2019. Zew Crhulbhu. Thum. Maciej Plaza. Czer-
wonka: Wydawnictwo Vesper.

Meek, Ronald L. 2011. Social Science and the Ignoble Savage. Cambridge:
Cambridge University Press.

Moeller, Hans-Georg. 2018. ,,On Comparative and Post-Comparative
Philosophy.” W Appreciating the Chinese Difference: Engaging Roger
T Ames on Methods, Issues, and Roles, red. James Behuniak, 31-45.
Albany: State University of New York Press.

Moll, Lukasz. 2017. ,Sytuujac to, co wspélne. De Angelis, Agamben
i zewnetrze kapitalizmu.” Praktyka Teoretyczna 25(3): 46-84. https://
doi.org/10.14746/prt.2017.3.2.

Mulsow, Martin. 2015. Enlightenment Underground: Radical Germany,
1680—1720. Chatlottesville — London: University of Virginia Press.

Mungello, David Emil. 1989. Curious Land: Jesuit Accommodation and
the Origins of Sinology. Honolulu: University of Hawaii Press.

Norden, Bryan W. Van. 2017. Taking Back Philosophy: A Multicultural
Manifesto. Wstep Jay L Garfield. New York: New York Columbia
University Press.

Pagden, Anthony. 1986. The Fall of Natural Man: The American Indian
and the Origins of Comparative Ethnology. Cambridge — New York:
Cambridge University Press.

Park, Katharine, i Lorraine J. Daston. 1981. ,Unnatural conceptions:
The study of monsters in sixteenth- and seventeenth-century France
and England.” Past & Present 92(1): 20-54. https://doi.org/10.1093/
past/92.1.20.

Park, Peter K. J. 2013. Africa, Asia, and the History of Philosophy: Racism
in the Formation of the Philosophical Canon, 1780-1830. Albany:
State University of New York Press.

Peng-Yoke, Ho, i Ang Tian-Se. 1970. ,,Chinese Astronomical Records
on Comets and «Guest Stars» in the Official Histories of Ming and
Clk’ing and other Supplementary Sources.” Oriens Extremus 17(1/2):
63-99. hep://www.jstor.org/stable/43382376

Mateusz Janik



77 oo 3(37)/2020

Perkins, Franklin. 2004. Leibniz and China: A Commerce of Light. Cam-
bridge: Cambridge University Press.

Polo, Marco. 1975. Opisanie swiata. Thum. Anna Ludwika Czerny.
Wstep Marian Lewicki. Warszawa: Padistwowy Instytut Wydawniczy.

Pospiszyl, Michal. 2016. ,Anomiczni Zonglerzy. Cialo polityczne i péz-
nosredniowieczna maszyna antropologiczna.” Praktyka Teoretyczna
19(1): 232-264. hteps://doi.org/10.14746/prt.2016.1.11.

Ricci, Matteo, i Nicolas Trigault. 1617. De Christiana expeditione apud
sinas suscepta ab Societate Jesu. Ex P Matthaei Riccii eiusdem Societa-
tis commentariis Libri V: Ad S.D.N. Paulum V. In Quibus Sinensis
Regni mores, leges, atque instituta, & novae illius Ecclesiae difficillima
primordia accurate & summa fide describuntur. Gualterus.

Scott, James C. 2010. 7he Art of Not Being Governed: An Anarchist History
of Upland Southeast Asia. Singapore: NUS Press.

Shaffer, Ellen. 1952. ,Father Eusebio Francisco Kino And The Comet
of 1680-1681.” The Historical Society of Southern California Quarterly
34(1): 57-70. hteps://doi.org/10.2307/41168323.

Silius, Vytis. 2020. ,Diversifying Academic Philosophy: The Post-Com-
parative Turn and Transculturalism.” Asian Studies 8(2): 257-280.
https://doi.org/10.4312/a5.2020.8.2.257-280.

Szadkowski, Krystian, i Jakub Krzeski. 2019. ,Political Ontologies of
the Future University: Individual, Public, Common.” Philosophy and
Theory in Higher Education 3(1): 29—-49.

Tatidn, Diego. 2014. , The Potentdiality of the Archaic: Spinoza and the
Chinese.” Journal of the British Society for Phenomenology 45(1):
72-83. https://doi.org/10.1080/00071773.2014.915645.

Thacker, Eugene. 2011. In the Dust of This Planet: Horror of Philosophy
Vol. 1. Lanham: John Hunt Publishing,.

Tunenberg, Ola. 2009. ,Democratic State vs. Deep State.” W Government
of the Shadows: Parapolitics and Criminal Sovereignty, red. Eric Wil-
son. New York: Pluto Press.

Wilson, Eric. 2009. Government of the Shadows: Parapolitics and Crimi-
nal Sovereignty. New York: Pluto Press.

Wilson, Eric. 2016. The Republic of Cthulhu: Lovecrafi, the Weird Tale,
and Conspiracy Theory. Punctum Books. E-book.

Lek przed monizmem...



salers 3(37)/2020 78

MATEUSZ JANIK — doktoryzowal si¢ w Instytucie Filozofii i Socjologii
PAN. Czlonek redakeji czasopisma naukowego Praktyka Teoretyczna.
Zajmuje sie zwigzkami polityki i metafizyki, etyka i krytyczna analiza
szeroko rozumianej tradycji humanistycznej. Interesuje si¢ réwniez gra-
nicznymi momentami filozoficznego dyskursu nowoczesnosci oraz spo-
sobami myslenia i bycia, ktére nie mieszcza si¢ w jego ramach. Autor
tekstéw dotyczacych filozofii nowozytnej oraz wspdlczesnych nurtéw
mysli spoleczne;.

Dane adresowe:

Instytut Studiéw Politycznych PAN
Polna 18/20

Warszawa 00-625

email: janikm@isppan.waw.pl

Cytowanie:

Janik, Mateusz. 2020. ,,L¢k przed monizmem: Potworno$é, parapolityka
i nowozytne zrédla filozofii poréwnawczej.” Praktyka Teoretyczna 3(37):
45-78.

DOI: 10.14746/prt2020.3.3

Author: Mateusz Janik

Title: The fear of monism: Monstrosity, parapolitics, and early modern sources of
the comparative philosophy

Abstract: This text analysis the ways in which monism was depicted as a doctrine
situated on the crossroads of European and Asian philosophical traditions. The
depiction of monism as monstrous, characteristic of the mainstream of early modern
European thought, is set against the wider context of parapolitical critique of the
concept of sovereignty and the cosmic horror concept. This juxtaposition is founded
on the simultaneous lecture of the entry “Spinoza” in Pierre Bayle’s An Historical
and Critical Dictionary and Howard P. Lovecraft’s story The Call of Cthulbu. In the
article’s conclusion the author argues that monism should be treated as one of the
currents of collectively orientated political ontology. This ontology may provide
a basis for a new model of comparative studies, centred around the concept of
commons, and critical towards modern cognitive-political framework, sustaining
and naturalising the primitive accumulation processes.

Keywords: early modernity, commons, parapolitics, monism, ontology



