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Wiele wskazuje na to, ze krytyki religii w zaden spos6b nie mozna uznaé
wspélczesnie za zakoriczong. Stwierdzenie Marksa otwierajace jego Przy-
czynek do krytyki heglowskiej filozofti prawa wydaje si¢ dzi$, bardziej niz
kiedykolwiek, przedwczesne i oparte na blednych przestankach. Zwtasz-
cza ostatnie dekady dwudziestego wieku i poczatek dwudziestego pierw-
szego pokazaly, iz relacja miedzy krytyka, emancypacja, politycznym
oporem a religia sa znacznie bardziej skomplikowane niz sadzit autor
Kapitatu. Religia nie tyle wraca (nigdy przeciez nie odeszta), co odradza
si¢ w formach dostosowanych do zmieniajacej si¢ sytuacji politycznej,
ekonomicznej i egzystencjalnej, okreslonej przez nowe formy komuni-
kacji, destabilizacj¢ tozsamosci kulturowych i zglobalizowany kapitalizm.
Z jednej strony pelni swoja tradycyjng role w legitymizowaniu starych
hierarchii spotecznych i politycznych hegemonii, wchodzac przy tym
czgsto w symbiotyczng relacje z neoliberalnymi strategiami ekonomicz-
nymi, sprzyjajac demontazowi paristwa, polityce militarnej czy zarzadza-
niu spolecznym strachem. Z drugiej strony, staje si¢ jezykiem politycznego
protestu a takze — niewatpliwie ambiwalentnym i kontrowersyjnym —
medium emancypacji wykluczonych i wyzyskiwanych. W obu wymie-
nionych rolach — konserwatywno-neoliberalnej i kontestacyjno-eman-
cypacyjnej — religia podwaza modernizacyjng rame pojgciowa, w ktdrej
rozwijata si¢ mysl liberalna i lewicowa na Zachodzie, i ktéra zaktadata
nieuchronno$¢ procesu sekularyzacji oraz swiecko$¢ jako bazg krytyki
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spotecznej. Oznacza to, ze w dzisiejszym kontekscie zrozumienie religii
i jej ambiwalentnych potencjaléw politycznych wymaga znalezienia
nowych sposobéw myslenia o upodmiotowieniu, krytyce spolecznej,
politycznosci i historii, a takze o samym fenomenie religijnosci.
Stosunek zachodnich lewicowych teoretykéw do religii nigdy nie byt
jednolity, jednak w istotnym stopniu okreslony zostat przez teksty Marksa,
ktéry analizowat religi¢ jako forme ztudzenia czy ideologii bedacej wyra-
zem ludzkiej autoalienacji. Warto przypomnie¢, ze dla Marksa krytyka
religii czy sekularyzacja spoteczefistwa nie byly jednak celem samym w sobie.
Chodzito mu raczej o krytyke i zmiang warunkéw powstawania religijnej
swiadomosci. Krytyka religii miala wigc przede wszystkim znaczenie jako
baza krytyki spofecznej, bez tej drugiej byla czgsto jalowa, a nawet poli-
tycznie szkodliwa. Marks pozostawat przy tym sceptyczny wobec mozli-
wosci polaczenia idealéw socjalistycznych z religia' (réznito go to zreszeg
od Engelsa, ktéry dostrzegat rewolucyjny potencjat chrzescijaristwa a takze
podobieristwo mi¢dzy jego wezesnymi formami a ideatami socjalistycz-
nymi). Wielu teoretykéw czerpiacych inspiracje z marksizmu miafo $wia-
domo$¢ ztozonosci relacji miedzy religia i polityka a takze podkreslato
subtelnosci i niejednoznacznosci w podejsciu samego Marksa do religii.
Jednak znaczna cz¢$¢ mysli lewicowej, w tym np. feministycznej, przejeta
przewaznie tylko krytyczne elementy Marksowskiego ujecia religii, igno-
rujac ja lub jednoznacznie pietnujac jako forme fatszywej swiadomosci.
W ostatnich dekadach pojawito si¢ natomiast kilka czynnikéw, ktore
doprowadzity do tego, ze (niektérzy) lewicowi teoretycy i teoretyczki
zaczeli rewidowaé swéj stosunek do religii. Kontekstem tej rewizji jest
zaréwno zmieniajaca si¢ sytuacja geopolityczna, jak i rozwdj teoretycznej
refleksji nad statusem kategorii , religii” oraz wzajemnymi powigzaniami
tego, co religijne i tego, co $wieckie. Jednym z czynnikéw o charakeerze
geopolitycznym sa z cata pewnoscia kontrowersje zwigzane z obecnoscia
islamu w Europie oraz dyskurs ,konfliktu cywilizacji” sankcjonujacy
militarne interwencje Zachodu. Kwestie te uwidocznity sposéb, w jaki
we wspdlczesnej polityce dyskurs $wieckosci i deprecjacja religijnosei (lub
pewnych form religijnosci) stuzy nie tyle emancypacji i indywidualne;j

1, Nic tatwiejszego niz nada¢ chrzescijariskiemu ascetyzmowi socjalistyczny
pokost. Czyz chrzedcijaristwo nie piorunowato réwniez przeciw wlasnosci prywatnej,
przeciw malzeristwu, przeciw parstwu? Czy nie zalecato na ich miejsce dobroczyn-
nosci i zebractwa, celibatu i umartwiania ciata, zycia klasztornego i kosciota? Socja-
lizm chrzescijariski jest tylko woda §wigcona, ktdra klecha kropi rozgoryczenie
arystokraty”, zob. K. Marks, E Engels, Manifest Partii Komunistycznej, [w:] K. Marks,
E Engels, Dziela, t. 4, Warszawa 1962, s. 538.
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autonomii, co uzasadnianiu przemocy, dyskryminacji i wykluczenia®.
Kolejnym czynnikiem jest odrodzenie religijne, majace miejsce gléwnie
poza §wiatem Zachodu, a takze nowe, zglobalizowane i upolitycznione
formy religijnych identyfikacji’. Sprawiaja one, ze konieczne staje si¢
takie przemyslenie roli religii w polityce, ktére nie ujmuje jej wyltacznie
w kategoriach natywistycznej reakeji wobec réznych form (neo)kolonial-
nej dominagji. Dodatkowym czynnikiem, szczegélnie interesujacym nas
w tym numerze ,,Prakeyki Teoretycznej”, jest gwattowny rozwdj rozma-
itych ,teologii wyzwolenia”, tworzonych przez grupy spoteczne, ktérych
podporzadkowanie czgsto bylo (i jest) religijnie sankcjonowane. Walczac
o wlasne upodmiotowienie, grupy te (kobiety — biate i kolorowe — osoby
LGBT, mniejszoci ,,rasowe”, etniczne czy klasowe) czgsto wlasnie w reli-
gii, odczytanej na nowo, staraja si¢ odnalez¢ podstawe dla krytyki istnie-
jacych niesprawiedliwosci i walki o szacunek oraz zmiang relacji spotecz-
nych, nie tylko w obrebie swoich wlasnych wspélnot religijnych.
Szczegélny przyktad lewicowych rewaloryzagji religii mozna znalez¢
w pisarstwie Slavoja Zizka czy Alaina Badiou, ktérzy wpisuja sie w inten-
sywnie rozwijajacy si¢, bardzo zreszty zréznicowany, trend zachodniej
humanistyki nazywany postsekularyzmem. Prébujac przemysle¢ podstawy
tego, co polityczne i odnowic etyke, obaj zwracajg si¢ ku chrzescijaristwu
jako zrédtu europejskiej kultury. Istotnym kontekstem ich analiz jest
$wiat po koncu zimnej wojny, okreslony przez neoliberalng globalizacje,
upadek tradycyjnych lewicowych narracji oraz kryzys europejskiej toz-
samosci ujawniajacy sie w kontekscie amerykanskiego unilateralizmu,
wezrastajacego znaczenia Chin i intensyfikujacych si¢ sentymentéw anty-
islamskich. Jak zauwazajq krytyczni czytelnicy Badiou czy Zizka, pisar-
stwo tych autoréw nie przekracza jednak dawnych schematéw myslenia
o religii — poprzez powrét do chrzeicijaristwa nie tyle tworzy nowa,
postsekularng jako$¢, co raczej w swoisty sposéb wpisuje si¢ w majacy

2 Zob. G. Anidjar Secularism, [w:] tegoz, Semites: Race, Religion, Literature,
Stanford 2008, J. Budler, Polityka seksualna, tortury i sekularne ujmowanie czasu, [w:]
tejze, Ramy wojny: kiedy zycie godne jest oplakiwania?, ttum. A. Czarnacka, Warszawa
2011, R. Braidotti, Postsekularna etyka feministyczna, ttum. M. Michowicz, [w:]
Tozsamos¢ i obywatelstwo w spoteczeristwie wielokulturowym, red. E.H. Oleksy,
Warszawa 2008, T. Asad, W. Brown, J. Budler, S. Mahmood, Is Critique Secular?:
Blasphemy, Injury, and Free Speech, Berkeley 2009, The Power of Religion in the
Public Sphere, red. E. Mendieta, J. VanAntwerpen, New York 2011.

3 Zob. ]. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, ttum. T. Kunz,
Krakéw 2005, O. Roy, Secularism Confronts Islam, New York 2007, E. Burgat,
Islamism in the Shadow of al-Qaeda, Austin 2008.
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dtuga histori¢ nurt chrzescijariskiej apologetyki®. Co najbardziej ude-
rzajace, ich twérczosé pozostaje w duzym stopniu immunizowana na
krytyke artykutowana z pozycji postkolonialnych i czgsto wigze si¢ otwart
apoteoza ,lewicowego eurocentryzmu” (Zizek).

Wydaje si¢ jednak, ze to wlasnie eurocentryzm i jego nieuswiadamiane
implikacje sa jednym z najpowazniejszych probleméw wspétczesnej reflek-
sji nad relacjq religii i polityki. Jak pokazuja dyskusje toczace si¢ obecnie
w studiach nad religia, eurocentryzm naznacza nie tylko normatywne
dyskursy sekularyzmu, ale takze sama kategorie ,religii” uzywang czgsto
bezrefleksyjnie w analizach akademickich i politycznych’. W swietle tych
dyskusji nieproblematyzowane na ogét pojecie ,religii” okazuje si¢ by¢
produktem o$§wieceniowo-liberalnej tradycji intelektualno-politycznej,
wyrastajacej z historii europejskich wojen religijnych i filozoficznych
teorii ,uniwersalnej” (Immanuel Kant) czy ,naturalnej” (Herbert Spencer)
religii, wcielajacej si¢ w poszczegdlne wyznania o nieréwnym stopniu
yzaawansowania cywilizacyjnego” (Hegel, a takze Marks). Ta genealogia
konceptu , religii” pokazuje, ze wszelkie prowadzone przy jej uzyciu nar-
racje dotyczace ,fenomenéw religijnych” i ich politycznego czy ,,cywili-
zacyjnego” znaczenia, w Europie czy poza nia, sa juz zawsze uwiklane
w projekt potwierdzania europejskiej/zachodniej dominacji. Nakladaja
one na zréznicowane fenomeny ludzkiej kultury siatke europejskich pojec,
ktére — historycznie rzecz biorac — stuzyly oswajaniu/klasyfikowaniu/
podporzadkowywaniu pozacuropejskiej ,innosci” i racjonalizacji euro-
pejskiej polityki w koloniach®. Dotyczy to takie narracji, ktdre — tak, jak
Marksowska — pozostajg wobec religii krytyczne lub wrogie. Nie podwa-
zaja one bowiem zastanej wizji religii, a jedynie j3 odwracaja, demaskujac
i deprecjonujac to, co w tej wizji oznaczone zostato jako ,religijne”. Oswie-
ceniowo-liberalno-kolonialng rame pojeciowa do myslenia o religii przej-

4 Zob. ]J. Sheehan, When Was Disenchantment? History and the Secular Age,
[w:] Varieties of Secularism in a Secular Age, red. M. Warner, J. VanAntwerpen,
C. Calhoun, Cambridge 2010, Secularism and Religion-Making, red. M. Dressler,
A.-P. S. Mandair, New York 2011, s. 11-12, A.-P. S. Mandair, Religion and the
Specter of the West: Sikhism, India, Postcoloniality, and the Politics of Translation, New
York 2009, szczegdlnie rozdziat 6.

5 Tamie. Zob. takze T. Asad, 7he Construction of Religion as an Anthropologi-
cal Category, [w:] tegoz, Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in
Christianity and Islam, Baltimore 1993, tegoz, Formations of the Secular: Christianity,
Islam, Modernity, Stanford 2003, R. King, Orientalism and Religion: Postcolonial
Theory, India, and “Ihe Mystic East, London-New York 1999.

6 Eurocentryczna genealogia pojecia ,religii” nie oznacza, ze w zglobalizowa-
nym $wiecie (post)kolonii rozmaite ruchy i wspélnoty religijne nie uzywaja jej do
autoidentyfikacji czy nawet prowadzenia polityki antyzachodnie;j.
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mujg réwniez np. teorie feministyczne. Z tego powodu Amy Newman,
jedna z krytyczek tego stanu rzeczy, zauwaza, iz ,,$wieckos¢ zachodniego
feminizmu jest prawdopodobnie jego najbardziej etnocentryczng cechy”.

Uwiklanie dyskursu sekularyzacyjnego i samego pojecia ,religii” w kolo-
nialng przemoc sklania niektérych teoretykédw do stwierdzenia, iz rady-
kalna krytyka religii jest juz zawsze etnocentryczna, a czgsto takze rasi-
stowska®. W tej sytuacji decyduja si¢ oni np. na afirmacje religijnie
motywowanych antyimperialistycznych ruchéw politycznych. Melinda
Cooper stanowisko to okresla mianem ,lustrzanego odbicia orientalizmu™.
Zwracajac uwage na nicbezpieczeristwa tego typu myslenia, autorka
zauwaza, iz niezwykle czgsto jego zwolennicy nie dostrzegaja religijnego
podtekstu neoliberalnej ekspansji, a takze strukturalnych podobiedstw
migdzy upolitycznionym religijnym radykalizmem chrzescijariskim,
muzutmanskim i zydowskim (tj. deterytorializacja, globalizacja, oderwa-
nie od lokalnych kultur, mobilno$¢, dzialanie na poziomie sub- i ponad-
padstwowym itd.). W ujeciu Cooper afirmacja tego, co religijne okazuje
si¢ doskonale funkcjonalna dla kapitalizmu w jego péZnonowoczesnej
postaci: stopniowemu ograniczaniu opiekuriczych funkgji panistwa towa-
rzyszy przejmowanie tych funkeji przez organizacje religijne, a dokonana
przez neoliberalng globalizacj¢ destabilizacja tozsamosci i systeméw war-
todci zostaje ,,zréwnowazona’ przez neotradycjonalistyczny rygoryzm
moralny i patriarchalnie zdefiniowane relacje miedzy plciami, z kolei
neoliberalny demontaz obywatelstwa i podstaw legitymizacji wladzy
prowadzi do poszukiwania tej legitymizacji w religii'.

Wydaje sig, ze w $wietle tych probleméw szczegélnie ptodnym podej-
$ciem teoretycznym jest propozycja sformutowana przez Markusa Dres-
slera oraz Arvind-Pal S. Mandaira i nazwana przez nich ,,postsekularno-
-postreligijng™'!. Podejscie to ma w zamiarze problematyzowanie zaréwno

7 A. Newman, Feminist Social Criticism and Marx’s Theory of Religion, ,Hypa-
tia” Autumn 1994, vol. 9, no. 4, s. 32. Zob. takze G. Ch. Spivak, The Politics of
Translation, [w:] tejze, Outside in the Teaching Machine, New York 1993.

8 Gil Anidjar twierdzi, ze ,,sekularyzm jest orientalizmem”, odrzucajac tym
samym sekularyzacyjng perspektywe przyjeta przez Edwarda Saida w jego ksiazce
Orientalizm. zob. G. Anidjar, Semites...

9 M. Cooper, Orientalism in the Mirror: The Sexual Politics of Anti-Westernism,
»Theory, Culture & Society” 2008, vol. 25, no. 6.

10 W kwestii wspdlczesnych wspétbrzmien religii i neoliberalnego kapitalizmu
zob. W. E. Connolly, The Evangelical-Capitalist Resonence Machine, ,Political
Theory” 2005, vol. 33, no. 6.

11 A.-P.S. Mandair, Introduction: Modernity, Religion-Making, and the Post-
secular, [w:] Secularism and Religion-Making..., s. 4.
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dyskurséw sekularyzacyjnych, jak i religijnych, a takze krytyczne przy-
gladanie si¢ temu, co pojawia si¢ we wspdtczesnej humanistyce pod
nazwg, postsekularyzmu. Celem jest analiza relacji migdzy tymi dyskur-
sami oraz wladza, a takze badanie samych proceséw ,,wytwarzania religii”
przez zachodnie rezimy wiedzy oraz (post)kolonialng prakeyke rozmaitych
instytucji politycznych, kulturowych czy ekonomicznych — na Zachodzie
i poza nim. Wydaje si¢, ze dopiero w tym kontekscie mozna prébowad
uchwyci¢ specyfike wspétczesnej obecnosci religii w polityce a takze sens
projektéw emancypacji i upodmiotowienia poprzez religic.

To whasnie te projekty, okreslone mianem ,,teologii emancypacyjnych”,
sa przedmiotem zainteresowania niniejszego numeru ,,Praktyki Teore-
tycznej”. Inspiracja dla powstania tomu byt cykl wyktadowy zatytutowany
» Leologie emancypacyjne” zorganizowany przeze mnie w Pracowni Pytan
Granicznych UAM w roku 2010/2011. Zebrane w tomie teksty pokazuja
rézne przyktady intelektualnych i politycznych mobilizacji, ktére maja
na celu kontestowanie podporzadkowania, wykluczenia i niesprawiedli-
wosci w oparciu o jezyk i wartosci religijne. W wickszosci wypadkdéw
mobilizacje te wymagaja radykalnej reinterpretacji tradycji religijnej,
w ramach ktdrej si¢ pojawiaja, cho¢ uwazane s3 za powrdt do jej zrédet.
Przedmiotem ich krytyki staja si¢ prakeyki i wyktadnie regut religijnych,
ktdre maja czgsto dlugg historie i sg silnie zinstytucjonalizowane. Ozna-
cza to, ze zwolenniczki i zwolennicy poszczegélnych ,teologii emancy-
pacyjnych” sa nieustannie narazone/narazeni na zarzut religijnej niepra-
womocno$ci wlasnych twierdzen i dziatad, a ich reformatorska lub
rewolucyjna aktywno$¢ sytuuje ich nieuchronnie na marginesach wta-
snych wspélnot. Ten mechanizm wywoluje pytania o status religijnego
autorytetu i legitymizacj¢ jego wladzy, o kryteria religijnej przynalezno-
éci i teologicznej poprawnosci, o monopol na interpretowanie $wigtych
tekstéw i zarzadzanie wspélnotowym zyciem, a takze o relacje religii z jej
spolecznym ,zewngtrzem”.

Powyisze stwierdzenia dotycza zwlaszcza feministycznych, lesbijskich
czy queerowych prob reinterpretacji religii w ramach chrzeécijaristwa,
islamu czy judaizmu, keérym poswiecona jest znaczna czg$é tekstéw
zawarta w niniejszym numerze ,,Prakeyki Teoretycznej”. Do tekstow tych
nalezy ttumaczenie pierwszego rozdziatu ksigzki Elizabeth Schiissler
Fiorenzy z 1995 roku Bread not Stone. The Challenge of Feminist Biblical
Interpretation, ktdra stanowi klasyczng pozycje chrzescijariskiej teologii
feministycznej. Problematyce queerowe;j i lesbijskiej poswigcone sa trzy
teksty: przeklad eseju autorstwa argentyriskiej teolozki Marcelli Marii
Althaus-Reid Stopofetyszyzm. Wort latynoamerykariskiej teologii ciata,
artykut Marka Woszczka ,, Ogrdd posréd plomieni”. Erotyka imperium,
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eklezjalne ciata i queerowanie matzeristwa oraz tekst Marceli Koscianczuk
Chleb i pomaraticza na sederowym talerzu. Lesbijskie odczytania tradycji
judaizmu. Temat feminizmu rozwijanego na gruncie islamu pojawia sig
w tekscie autorstwa Aminy Wadud, jednej z zalozycielek i intelektualnych
patronek catego ruchu (Genderowy dzihad: reforma w islamie, jest to
przektad wstgpu do ksigzki Wadud z 2006 roku Inside the Gender Jihad:
Women's Reform in Islam) oraz w artykule Moniki Bobako zatytutowanym
Feminizm islamski — niechciane dziecko islamu politycznego.

Znaczenie emancypacyjnych ruchéw w wymienionych religiach
monoteistycznych w znacznym stopniu zalezy od politycznych konfi-
guracji, w ktorych religie te funkcjonuja we wspétczesnym $wiecie. Wida¢
to wyraznie w przypadku feminizmu islamskiego — historia kolonialna,
dyskurs ,konfliktu cywilizacji” i zachodnia polityka wobec krajéw muzut-
manskich okazuja si¢ istotnym kontekstem dla polityczno-religijnych
wyboréw wielu feministek ze spotecznosci muzutmariskich. W tekscie
Islamska teologia wyzwolenia. Opdr wobec imperium (jest to tytul ksiazki,
z ktérej pochodza przettumaczone fragmenty) Hamid Dabashi, Iradczyk
mieszkajacy w USA, pokazuje, w jaki sposéb kolonialna ekspansja
i zachodni imperializm stworzyly warunki, w kedrych islam zaczat funk-
cjonowac jako religia protestu i antykolonialnego oporu. Jak stwierdza
autor, opér ten zdegenerowal si¢ do postaci bezrozumnej przemocy,
paradoksalnie symbolizujac koniec wszelkiej polityki opartej na binarnych
opozycjach, g. ,Zachdd vs. swiat islamu”. Wedtug Dabashi’ego oznacza
to poczatek nowej epoki, w ktérej kluczows role do odegrania w anty-
kapitalistycznej polityce majq sprzymierzone teologie wyzwolenia roz-
wijane w ramach islamu, chrzescijaistwa i judaizmu.

Motyw swoidcie rozumianego islamu jako bazy do spolecznej eman-
cypagji pojawia sig takze w tekscie Zbigniewa Marcina Kowalewskiego
Czarny Bdg i bialy diabet w miejskich gettach Ameryki. Religia i czarny
nacjonalizm Narodu Islamu. W opisywanej przez Kowalewskiego his-
torii religijno-politycznej organizacji Naréd Islamu elementy
muzulmarskiej religii splecione z separatystycznym dyskursem nacjo-
nalistycznym staja si¢ forma protestu wobec stuleci rasistowskiego ucisku
doswiadczanego przez czarnych mieszkaricbw Ameryki ze strony bialego
chrzescijaniskiego spoleczeristwa, a takze osnowg ich opozycyjnej
tozsamosci. Problem ambiwalentnej historii chrzescijadstwa jako —
z jednej strony — religii kolonizatoréw, z drugiej — religii wyznawanej
przez miliony Afrykanéw — pojawia si¢ w tekécie Stanistawa Grédzia
Whzwolenie czy inkulturacja? — zbieine czy rozbiezne nurty afrykarskiej
teologii?. Piszac z perspektywy misjologicznej, autor przedstawia specy-
fike afrykariskiej teologii oraz jej proby reagowania na postkolonialng
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rzeczywisto$¢ afrykanskich spoteczeristw, a takze sposéb, w jaki splata
si¢ ona z lokalnymi tradycjami kulturowymi. W tekscie Karzet i natura.
Whtad teologii wyzwolenia w debatg o ekologii Luis Martinez Andrade
pokazuje z kolei to, jak latynoamerykariska teologia wyzwolenia kon-
ceptualizuje integralng relacj¢ migdzy europejskim podbojem kolonial-
nym i wyzyskiem ekonomicznym a eksploatacja natury i degradacja
$rodowiska. W tomie znalazt sie réwniez tekst autorstwa Michaela
Lowy'ego Teologia wyzwolenia a marksizm, ktory pochodzi z jego ksiazki
The War of Gods. Religion and Politics in Latin America. W tekscie autor
podejmuje pytanie o Zrédla emancypacyjnego napedulatynoamerykariskie
teologii wyzwolenia oraz o to, na ile byt on efektem wplywéw filozofii
i organizacji marksistowskich, a na ile wyrastat z zasad chrzescijariskiego
egalitaryzmu i religijnych idealéw sprawiedliwosci spotecznej. Z kolei
prébe zdefiniowania historycznych relacji migdzy teologia, materalizmem
i toczonymi w ich kontekscie walkami podejmuje Antonio Negri
w wywidzie pt. Materalizm i teologia.

Réznie rozumiana problematyka dotyczaca kwestii religijno-teolo-
gicznych pojawia si¢ réwniez w kilku tekstach, ktére znalazly si¢ w dzia-
tach , Varia” oraz ,Recenzje i polemiki”. Sg to artykul Michata Pospiszyla
Ateologia wielosci. Katechon, pompa prézniowa i biopolityka, tekst Rafala
Zawiszy Odbezpieczyc teologie albo dad jej zgingd (wwagi o esejach Jacoba
Taubesa) oraz esej Mikotaja Ratajczaka Podmior migdzy negatywnosciq
i Authebung/désouvrement — odparcie kryptoteologicznej krytyki Agambena.

Z oczywistych powodéw proponowany przez nas wybdr tekstéw nie
wyczerpuje tematu religijnie motywowanych ruchéw emancypacyjnych.
Prezentujac bardzo skromny wycinek tego tematu, cieszymy si¢ jednak,
ze mamy okazj¢ zaprezentowad polskim czytelnikom i czytelniczkom
materiat, kedry w czgdci dotyczy probleméw w Polsce nieznanych lub
znanych stabo.

Na koniec podzigkowania dla thumaczy wspomnianych powyzej
przekladéw: Pawta Bakowskiego, Mai Jagielskiej, Agaty Mergler, Marcina
Michalskiego, Michata Pospiszyla i Marka Woszczka, a takze grupy
redaktoréw i redaktorek, ktére pracowaly nad wszystkimi tekstami. Bez
ich pracy i zaangazowania ten tom nie mégtby si¢ pojawic.

Cytowanie:

M. Bobako, Teologie oporu, ,Praktyka Teoretyczna” nr (2)8/2013,
heep://www.praktykateoretyczna.pl/PT_nr8_2013_Teologie_eman-
cypacyjne/00.Bobako.pdf (dostep dzied miesiac rok)

Monika Bobako



