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Karzetinatura.
Wktad teologii wyzwolenia
w debate o ekologii

Zanim przejdziemy do sedna tematu, nalezy wyjasni¢ pewna kluczowa
kwesti¢. Chodzi o kontekst, z ktérego wytonita si¢ teologia wyzwole-
nia. Byly lata siedemdziesiate ubieglego wieku — bedace rama dla trans-
formacji kapitalistycznego systemu-$wiata', pojawienia si¢ troski o $ro-
dowisko? oraz delegitymizacji projektu emancypacji dokonanej przez
dyskurs ponowoczesny®, gdy latynoamerykanska teoria zaleznosci
wykazata bezposrednia relacje migdzy ,,rozwojem” Pétnocy i ,droga
do rozwoju” Potudnia. Teoria ta probowata analizowa¢ metode wywlasz-
czania, ktdra paristwa zachodnie narzucaly padstwom peryferyjnym,
szczegblnie w czasach latynoamerykanskich dyktatur. Epoka autory-

1 Wedlug Immanuela Wallersteina, faza B cyklu Kondratieva, czyli okres
depresji systemu ekonomicznego, jest zwiazany z dekadencja ,,trzydziestu wspania-
tych lat” powojennej prosperity [the Glorious Thirty] — 1. Wallerstein, Impenser la
science sociale : Pour sortir du XIXe siécle, Paris 1991.

2 Stéphane Lavignotte pisze, ze krytyka wzrostu gospodarczego, jako
szkodliwego dla natury, ujrzata $wiatto dzienne juz w latach siedemdziesia-
tych. Wedlug niego pierwsze pojecie opisujace cofanie rozwoju lub antyro-
zwoj (ang. degrowth, fr. décroissance) pojawito si¢ w roku 1972, w tekscie
André Gorza, bedacym reakeja na raport Klubu Rzymskiego wydanego
w tym samym roku. L. Stéphane, Comment vivons-nous ?, ,La revue inter-
nationale des livres & des idées” 2010, nr 16, s. 8.

3 J.-E Lyotard, Kondycja ponowoczesna, tum. M. Kowalska, Warszawa 1997.
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tarnych rzadéw stanowita szczegdlny moment w ciagtosci logiki aku-
mulacji kapitatu, a jej najbardziej brutalnym przejawem byta dyktatura
chilijska — na tonie ktérej system neoliberalny wyraznie ujawnit sig
w polu spofeczno-politycznym — oraz dyktatura zaprowadzona w Argen-
tynie przez generala Jorge Rafaela Videle. Aby zrozumieé relacje mig-
dzy latynoamerykanskimi dyktaturami i systemem neoliberalnym,
nalezy wzia¢ pod uwagg z jednej strony dlug zagraniczny zaciagnicty
przez wojskowe junty, z drugiej za$ strony realizacj¢ programu stabi-
lizacyjnego, aby ten diug splaci¢. Dyktatury wojskowe i neoliberalizm
s ze sobg Scisle powiazane, a ,znienawidzony dtug” i ,grzech struk-
turalny™ to w rzeczywistoéci dwa przyktady wiezéw ustanowionych
pomiedzy gospodarky i polityks neokolonialna.

Aby wyjasni¢ podstawowe zasady, ktérymi kieruja si¢ latynoame-
rykaniscy teologowie wyzwolenia, francusko-brazylijski socjolog Michael
Lowy wskazuje osiem elementéw konfigurujacych krytyke batwochwal-
czo wyznawanego kapitalizmu. Istotne wydaje si¢ przywolanie przy-
najmniej dwéch z nich. Z jednej strony jest to ,krytyka tradycyjnej
teologii dualistycznej, jako produktu greckiej filozofii platonskiej”,
z drugiej za$: ,nieugicte oskarzenie moralne i spoleczne przeciw kapi-
talizmowi, jako systemowi niestusznemu i niesprawiedliwemu, czy tez
jako formie grzechu strukeuralnego™.

Na poziomie teoretycznym i dyskursywnym, filozofia wyzwolenia,
zainspirowana teologia wyzwolenia®, proponowata juz w 1975 roku
— czyli cztery lata przed Hansem Jonasem i jego Zasadg odpowiedzial-
nosci — radykalna i analektyczna” perspektywe do analizowania struk-
tur ontologicznych, poiesis (ekonomii), praxis (polityki) i koncepcji
natury. Wedtug filozofii i teologii wyzwolenia, dyskurs ponowoczesny
charakeeryzuje si¢ nie tylko zasciankowym eurocentryzmem, lecz dodat-

4, Grzech strukturalny” jest metaforg uzywana przez teologéw wyzwolenia
do wyjasnienia logiki systemu kapitalistycznego, w ktérym parstwa najbardziej
rozwinigte wykorzystuja struktury wladzy (ekonomiczne i ideologiczne), aby czerpa¢
korzysci z zasobdw paristw zaleznych. Wedlug teologéw wyzwolenia, w §wietle etyki
judeochrzescijariskiej kapitalizm jest systemem niemoralnym.

5 M. Lowy, La guerre des dieux, Paris 1998, s. 57.

6 Dla Waltera Benjamina, teologia — maty ukryty karzet — odgrywa istotng
role w walce uciskanych. Zob. M. Lowy, Walter Benjamin: Avertissement d'incendie,
Paris 2007, s. 33.

7 Zapozyczam pojecie analektyczny od Enrique Dussela, ktory uzywajac go,
mial na mysli elementy znajdujace si¢ poza systemem, to znaczy ponad hegemoniczna
catoscia — tak, jak pauper post festum, ludy kolonizowane, niebyt ontologii jude-
ochrzescijariskiej itd. E. Dussel, Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion
y de la exclusién, Madrid 2003, s. 380.
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kowo legitymizuje projekt neoliberalny. Inaczej méwiac, nihilizm
ponowoczesnosci zostawia na boku materialne struktury dominacji
i wyzysku. W odrdznieniu od filozofii ponowoczesnej, filozofia wyzwo-
lenia powaznie traktowata role rozumu wyzwolericzego w procesie
transformacji spotecznej, gospodarczej, kulturowej i epistemicznej.
Dlatego jest dzi§ odpowiednim narzedziem, aby udzieli¢ odpowiedzi
na wspoétczesny kryzys ekologiczny i systemowy.

Niniejszy artykul, majacy na celu wykazanie znaczenia teologii
wyzwolenia, sktada si¢ z trzech czedci. Zaczyna si¢ powrotem do mirtu
nowoczesnosci, nastgpnie porusza kwesti¢ zaleznosci pomigdzy eko-
béjstwem i wzrostem ubdstwa na $wiecie, aby w koricu podda¢ ana-
lizie aktualnos¢ rewolugji, a doktadniej potrzeby wyzwolenia. Krytyka
nowoczesnosci uprawiana przez teologéw wyzwolenia pozwoli nam
w tym kontekscie zaobserwowaé pojawienie si¢ ego zdeterminowanego
geopolitycznie, ktére deprecjonuje wszelkie aspekty zwigzane z ciele-
snoscia [corporalité], w tym takze nature. To czlowiek ubogi i natura
sa gléwnymi ofiarami systemu kapitalistycznego. Jak podkreslaja Enri-
que Dussel i Leonardo Boff, miedzy wzrostem ubdstwa i zanieczysz-
czenia $rodowiska istnieje $cista zalezno$¢. W przeciwienistwie do mysli
ponowoczesnej, ktéra odrzuca dyskurs emancypacji, teologowie
wyzwolenia zwracajg uwagg na stale aktualng rolg rewolucji. Dowodem
na to moze by¢ projekt transnowoczesnosci Enrique Dussela oraz idea
biocywilizacji Leonardo Boffa.

Przekleta nowoczesnosc i ego bez cielesnosci

Narodziny nowoczesnosci ciagle sa obicktem sporéw. Niektdrzy auto-
rzy twierdza, ze znajduje ona swéj poczatek we wloskim renesansie,
inni upatrujg jej w rewolucji francuskiej lub w rewolugji przemystowej
w Wielkiej Brytanii. Debata dotyczy jednak zawsze Europy, powodu-
jac, ze inne ludy nie uczestnicza w konstrukeji nowoczesnej podmio-
towosci. Tymczasem argentyriski filozof Enrique Dussel® i peruwiarski
socjolog Anibal Quijano’ stwierdzili wyrazng relacj¢ miedzy nowocze-
snoscia i kapitalizmem, pokazujac, iz podbdj Ameryki Eaciriskiej zostat

8 E. Dussel, The Invention of Americas: Eclipse of “the Other” and the Myth of
Modernity, New York 1995.

9 A. Quijano, La colonialidad del poder y la experiencia cultural latino-
americana, [W:] Pueblo, época y desarrollo: La sociologia en América Latina,
red. R. Brisefo, Caracas 1998, s. 139-155.
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wyartykutowany wokét logiki internacjonalizacji kapitalizmu i poprzez
konfiguracj¢ systemu-swiata. Wyrasta stad przekonanie, ze nowoczesno$é
(jako produkt zdeterminowanej podmiotowosci'®), kapitalizm (jako
akumulacja pierwotna ziemi nalezacej do Indian) i proces kolonizacji
Ameryki Lacinskiej odbywaly si¢ synchronicznie.

Méwigc o pojawieniu si¢ nowoczesnej podmiotowosci, Dussel
sformutowal koncept ego conquiro, ktéry pozwala wyjasni¢ znaczenie
przemocy, jakiej doswiadczyli Indianie ze strony wiadz hiszparisko-
-portugalskich. Ego conquiro wyprzedzito o ponad wiek ego cogito stor-
mulowane przez Kartezjusza w 1637 roku i stato si¢ momentem klu-
czowym, w ktérym Europejczycy posiedli §wiadomosé wlasnej
wyzszoéci'l. Byla to pierwsza oznaka zadzy wladzy Europejczykéw.
Rozum, jako narzedzie dominacji, w 1492 roku zdeterminowal nowa
ontologig, a charakter nowoczesnej zachodniej podmiotowosci okreslito
powiedzenie ,,Bdg jest w niebie, krol daleko, tutaj rzadzg ja”.

Jak zauwaza prof. Ramon Grosfoguel, okcydentalizm spowodowat
niesymetryczne stosunki nie tylko na poziomie ekonomicznym, ale
i epistemicznym. Dlatego tez

polityka ego na poznawczej drodze Kartezjusza w siedemnastym wieku, gdy
ludzie Zachodu zast¢puja Boga w ustanowieniu Poznania, tworzy podstawy
nowoczesnej zachodniej filozofii. Tymczasem, jak przypomina Dussel, ego cogito
(,mysle, wigc jestem”) wyprzedzone zostato o 150 lat przez ego conquiro (,pod-
bijam, wigc jestem”). Broniona przez Kartezjusza wizja Boga byta swiadkiem

przeniesienia boskich atrybutéw na Cztowicka Zachodu. Lecz byto to mozliwe

10 Zdeterminowana podmiotowos¢ jest efektem rekonfiguracji, jaka zaszta
w strukturze ontologicznej Europejezykéw na skutek prowadzonej w szesnastym
wiecku konkwisty.

11  Warto przypomnie¢, ze przed rokiem 1492 Europa nie posiadata wlasnej
$wiadomosci potaczonej z poczuciem wyzszoéci. Byta natomiast $wiadoma wyz-
szosci gospodarczej, intelektualnej i politycznej $wiata arabskiego i otomariskiego.
Na ten temat zob. E. Dussel lub Walter Mignolo, ktéry pisat: ,Dlugo jeszcze po
zakonczeniu wypraw krzyzowych chrzescijaiska Europa odczuwata presje stale
rosnacego w sile imperium otomariskiego. Otomanowie odnosili spektakularne
zwycigstwa, takie, jak zdobycie Konstantynopola — ostatniego bastionu rzymskiego
imperium i duchowego centrum prawostawia. W koricu, chrzescijanie z Zachodu,
zmobilizowali si¢ do kontrataku i utrzymali otomanska potegg z dala od Europy
Srodkowej, ale dtugo jeszcze »tureckie zagrozenie« zatruwalo europejskie marzenia
[...]. Wszak Chrzescijanie wiedzieli, ze Maurowie mieli za sobg islamska, cesarska
przesztos¢, Turcy za$ — wspaniata imperialna terazniejszo$¢” — W. Mignolo, Isla-
mophobie-Hispanophobie: la (re) configuration de la matrice raciale, [w:] M. Mestiri,
R. Grosfoguel, Y. Soum, Islamaphobie dans le monde moderne, Paris 2008, s. 128.
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jedynie dla jednostki imperialnej — dla kogos, kto znajdowat si¢ w centrum

$wiata, poniewaz go podbit'?.

Posta¢ Kartezjusza (1596-1650) jako nowoczesnego mysliciela ma
znaczenie szczegélne, jednak za poczatek nowoczesnosci nalezy uznad
nie mysl kartezjaniska, lecz raczej rezultat kontaktéw nawiazanych
miedzy Hiszpanig i Portugalia a Ameryka Laciniska w szesnastym wieku.
Studiujac pod okiem jezuitéw w College Royal de la Fleche, Kartezjusz
uczyl si¢ faciny, greki, hebrajskiego, filozofii, a przede wszystkim teo-
logii. Ta ostatnia ma tu najwigksze znaczenie ze wzglgdu na ,,spér z Val-
ladolid” pomigdzy Bartlomiejem de Las Casas i Juam Ginesem de
Sepulveda (De Justis causis belli), keéry mial miejsce w roku 1550, czyli
87 lat przed wydaniem Rozprawy o metodzie.

Stawny spér z Valladolid lub ,haniebna debata” — jak jg okresla Gros-
foguel — skupiata si¢ na nieludzkosci lub ,podludzkosci” indiariskich
plemion, kedre uznane pod koniec pi¢tnastego wieku za ludy bezbozne,
w chrzescijariskiej wyobrazni staly si¢ istotami gorszej jakosci. Sepulveda
glosit, ze Indianie nie majg duszy, a w konsekwencji, Hiszpanie maja prawo
zredukowa¢ ich do niewolnikéw. Las Casas twierdzil natomiast, ze India-
nie to wprawdzie dzikusy, lecz obdarzone dusza. Nie zmieniato to jednak
fakeu, ze w stosunku do katolickich Hiszpanéw Indianie pozostawali gorsi
intelektualnie i kulturowo. Grosfoguel sugeruje, ze zaréwno Sepulveda,
jak i Las Casas , reprezentowali na swoj sposéb dwie formy rasizmu, ktéry
musiat pézniej trwa¢ przez nadchodzacych kolejnych pie¢ wiekéw”'?.

Podobne spory teologiczne, szczegblnie oparte na naukach szkoly
w Salamance, takie jak spér z Valladolid i refleksje Francisca de Vito-
ria (Relectio de Indis), wywarly wptyw na mtodego Kartezjusza. Dussel
przedstawit efekty tej inspiracji w swoim nowym odczytaniu narodzin
nowoczesnosci. Wedtug niego, ,odkrycie Ameryki” wstrzasnelo ramami
ontologicznymi i politycznymi Europejczykéw, gdyz wprowadzito
nowa kategori¢ ontologiczna, radykalnie rézna od dotychczas znanych.
Chodzi o Indianina’®,

Filozofia kartezjariska, przedstawiajac metafizyke nowoczesnego
indywidualnego ego, jest jednoczesnie paradygmatem $wiadomosci

12 R. Grosfoguel, La longue intrication entre islamophobie et racisme dans le
systéme mondial moderne/colonial/patriarcal, [w:], M. Mestiri, R. Grosfoguel,
Y. Soum, Islamophobie..., s. 161.

13 Tamze,s. 151.

14 E. Dussel, Meditaciones anti-cartesianas: Sobre el origen del anti-discurso

Jilosdfico de la modernidad, ,Tabula Rasa” 2008, nr 9, s. 153-197.

Karzetinatura

Odkrycie Ameryki”
wstrzasneto ramami
ontologicznymi

i politycznymi
Europejczykow, gdyz
wprowadzito nowa
kategorie ontologiczna,
radykalnie r6zng od
dotychczas znanych



e 0(8)/2013 42

pozbawionej wszelkiej cielesnosci. Jak twierdzi Dussel, ego pozbawione
cielesnosci jest u Kartezjusza spuscizna myfdli greckiej. To Grecy wpro-
wadzili roztam migdzy ciatem i dusza. Podzial ten zostal nastgpnie
wyrazony pod postacia dychotomii: przedmiot — podmiot, nauki o duchu
— nauki o naturze itd. Dussel podkresla, ze w przeciwieristwie do neo-
platonizmu (z dualizmem antropologicznym) i mysli perskiej, ktére
opisywaly ducha oddzielonego od ciata, semici pojmowali cztowieka
jako byt niepodzielny. Dlatego np. Egipcjanie traktowali ciato z duzym
szacunkiem; oddawali mu cze$¢ balsamujac je i sktadajac w sarkofagu.
Grecy natomiast okazywali ciatu zmarlego pogarde; po spaleniu wrzu-
cali je do morza. Podziat na ciato (nature) i dusz¢ (ducha) odegrat tym
samym kluczows rol¢ w zachodniej produkeji gnoseologicznej, a lek-
cewazenie dla tego pierwszego znalazto w pewnym sensie swoje nastep-
stwo w pogardzie dla natury®. Nie przez przypadek hegemoniczna
filozofia umiescita cztowieka w centrum, jako ,pana i posiadacza” natury.

Jak podkresla teolog Leonardo Boft, z zachodnig wizja kolonizacyjna
zwiazane jest pojecie dominium terrae'®. Wedtug Boffa, stowem okre-
$lajacym antropologi¢ imperialng i antyekologiczna, jest antropocen-
tryzm". Jak juz zauwazylismy, konkwista i kolonizacja Ameryki, a takze
eksploatacja natury okreslaja nie tylko nowoczesng podmiotowos¢, ale
jednoczesnie ekspansje kapitalizmu. Niestety Kartezjusz i eurocentryczni
filozofowie pomijaja role¢ Ameryki w ksztattowaniu wielkiego dyskursu
nowoczesnoéci. Mozemy zatem wraz z Emmanuelem Lévinasem stwier-
dzi¢, ze grupa nieustannie negowang przez nowoczesnos$¢'® byli India-

nie, ludy bez historii... i bez praw. Jak podkresla Boft:

pewien spos6b myslenia, agresywny w stosunku do natury, nabrat takiej mocy,

ze zaatakowal ubogich i kultury militarnie stabsze. Na przyktad latyno-afro-

15 Tegoz, El humanismo semita: Estructuras intencionales radicales del pueblo
de Israel y otros semitas, Buenos Aires 1969.

16 Dla przyktadu, papiez Mikolaj V (1447-1455) w bulli Romanus Pontifex
obiecywal Portugalii panowanie nad $wiatem. Kilka lat pézniej papiez Aleksander
VI w bulli nter Caetera (1493) przyznat krélom Kastylii i Aragonii te same atry-
buty.

17 L. Boff, Ecologia: Grito de la Tierra, grito de los pobres, Madrid 2006,
s. 92.

18 W przeciwietistwie do Michela Foucaulta, uwazamy, ze to Indianie (a nie
szalericy) sa pierwsza figura wykluczona z nowoczesnosci. W wyniku europejskich
podbojéw Indianie zostali odrzuceni ze wzgledu na swoja odmiennos¢, a w kon-
sekwenciji, stali sie pierwszymi ofiarami nowoczesnej podmiotowosci. Rozum —
w znaczeniu zachodnim — ukonstytuowat sie poprzez wykluczenie Indian w szes-
nastym wieku. Zob. E. Dussel, 7he Invention of Americas. ..
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-amerykanscy ubodzy zostali skolonizowani, a nawet poddani niewolnictwu,
ich kultury zostaly rozbite, a czgsto nawet catkowicie zniszczone. Poza Ameryka
Lacinska réwniez Afryka i Azja byly ofiarami agresji paistw europejskich, na
tonie ktérych opracowany zostat projekt nowoczesnosci. To efekt tej samej zadzy

zniewalania, prébujacej opanowa¢ calg ludzko$¢, a nawet nature®.

Wedlug Dussela i Boffa, nowoczesno$¢ narodzitfa si¢ razem z koloni-
zacja Ameryki Lacinskiej, tworzac ego conquiro, ktére stato si¢ kluczowe
dla konstrukcji proponowanego przez Kartezjusza ego bez cielesnosci
dazacego do podporzadkowania sobie natury.

Ekobojstwo i ubdstwo

Zapozyczam tutaj gléwng mysl z ksiazki Boffa, w ktérej autor wykazuje
niosaca ze sobg powazne konsekwencje etyczne skandaliczng zalezno$é
migdzy ekobdjstwem i wzrostem ubdstwa na §wiecie?. W 1997 roku
coroczny raport Programu Narodéw Zjednoczonych ds. Rozwoju poda-
wat, ze jedna czwarta $wiatowej populacji znajdowata si¢ ponizej progu
biedy. W 2009 roku w raporcie Milenijne cele rozwoju opublikowanym
przez ONZ obserwujemy drastyczne konsekwencje dziatania aktualnego
systemu gospodarczego. Przedstawiciele gléwnych organizacji migdzyna-
rodowych (WTO, MFW; BS i innych) méwia o ,,pomocy humanitarnej”
niesionej w ostatnich latach krajom najbiedniejszym. Te ,dobre intencje”
— plany, aby pokona¢ biedg do 2015 roku — rozpadly si¢ na kawaltki w zde-
rzeniu z rzeczywisto$cia, ktdra straszy przerazajaca liczba miliarda i dwu-
stu milionéw o0sdb cierpiacych z powodu glodu i niedozywienia®'. Nalezy
doda¢, ze w 2005 roku raport ten wskazywal, ze 51% ludnosci Afryki
Subsaharyjskiej zyto za jedyne 1,25 dolara dziennie, podczas gdy emisja
dwutenku wegla do atmosfery stale wzrastala. Rocznie na §wiecie wyci-
nanych jest 13 milionéw hektaréw laséw — jest to powierzchnia réwna

19 L. Boff, La terre en deveni : Une nouvelle théologie de la libérationr, Paris
1994, s. 125.

20 Tegoz, Ecologia: Grito de la Tierra, grito de los pobres, Madrid 2006.

21  Wedtug Organizacji Narodéw Zjednoczonych, ludno$¢ dotknigta niedo-
zywieniem skupiona jest w krajach rozwijajacych si¢. Dla przyktadu, w Azji i na
wyspach Pacyfiku zyja 642 miliony 0sdb cierpiacych chroniczny gtéd. W Afryce
Subsaharyjskiej jest ich 265 milionéw, za§ w Ameryce Lacinskiej i na Karaibach
— 53 miliony. W ten wlasnie sposéb projekt hegemonicznej nowoczesnosci dajac
korzysci jedynie osrodkom wtadzy; doprowadzit do bezprecedensowej sytuacji
wykluczenia.
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powierzchni Bangladeszu. Zalezno$¢ migdzy wzrostem ubdstwa i degra-
dacja $rodowiska wydaje si¢ jasna. W 1960 roku ziemia liczyta jednego
bogatego na 30 biednych, podczas gdy w 2000 roku liczba ubogich przy-
padajacych na jednego bogatego podwoita si¢. Na przestrzeni ostatnich
30 lat ubdéstwo wzrosto o 100%. Czlowick ubogi stat si¢ tym samym
pierwsza figura spalona na oftarzu ekonomicznej racjonalnosci. Juz Marks
podkreslat, ze kapitalizm niszczy obydwa 7Zrédta wartosci: pracownika
i ziemig, dlatego tez nedza i degradacja srodowiska nie powinny by¢ roz-
wazane odrebnie. Mimo wzrostu bogactwa na $wiecie, nie przestaje rosnaé
dotykajacy go poziom biedy. Skadinad Boff przypomina, ze wedtug
naukowcéw miedzy rokiem 1500 i 1850 ludzkos¢ eliminowata jeden
gatunek fauny lub flory co okoto 10 lat, za§ migdzy rokiem 18501 1950
znikat juz jeden gatunek rocznie. Od 1990 roku ginie juz jeden gatunek
dziennie. Ten sam autor dodaje tez, ze co roku 43 696 km? urodzajnej
ziemi zamieniane jest w powierzchnie niemalze pustynne. Deforestacja
dokonywana jest przy zupelnym braku prawdziwej reakeji spoteczne;j,
a przeciez 42% laséw tropikalnych zostato juz bezpowrotnie zniszczonych?.
Ekonomiczna racjonalno$¢ zostala narzucona racjonalnosci srodowiskowej,
a drapiezna logika kapitatu doprowadzita do realnego ekobdjstwa.

Za jedyne kryterium prawdy — praktyczne i teoretyczne — powinno
si¢ uznawaé zachowanie zycia, nie tylko biologicznego, lecz dobrego
gycia [buen vivir]. Perspektywa (polityczna, gospodarcza, filozoficzna
itd.) lub system, ktéry zapomina o tym kryterium jest nieetyczny. Jak
podkreslat juz Marks: kapitalizm jest jak wampir, ktdry zywi si¢ krwia
zyjacych. To nie tylko logika produkeji, lecz forma specyficznych sto-
sunkéw spotecznych. W kapitalizmie cztowick i natura nie s celami
samymi w sobie, lecz zwyklymi §rodkami produkeji. Wewnetrzna
sprzeczno$¢ miedzy kapitatem i pracg jest motorem systemu. Ekono-
miczna racjonalnos¢, jako calo$¢, pozbawia nature i istoty ludzkie ich
podstawowego prawa — prawa do zycia.

Filozof Hans Jonas sformutowat w 1979 roku zasade odpowiedzial-
nosci w nastgpujacy sposéb: ,Postepuj tak, aby efekty twojego dziatania
bylty zgodne ze stalo$cia zycia prawdziwie ludzkiego na ziemi”*, czyli:
dziataj tak, aby nie szkodzi¢ i nie naraza¢ na ryzyko ciaglosci zycia.
Kilka lat pézniej, w 1992 roku, w wywiadzie z Matthiasem Matusse
i Wolfgangiem Kadenem, Jonas podtrzymywal, ze ,filozofia musi wypra-
cowaé nowa metafizyke bytu, w kedrej nalezaloby zastanowid si¢ nad

22 L. Boff, Ecologia..., s. 13.
23 H. Jonas, Zasada odpowiedzialnosci, dum. M. Klimowicz, Krakéw 1996.
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miejscem czlowieka w kosmosie i nad jego stosunkiem do natury”*.
Z pewnoscig poczyniona przez Jonasa krytyka jest interesujaca, lecz nie
jest wystarczajaco przekonujaca. Pomija bowiem fake, ze niebezpieczen-
stwa nie stanowi technika sama w sobie, lecz raczej spoteczna forma,
w ktéra technika si¢ wpisuje. Jednym stowem — kapitalizm?. Boff
uwaza, ze kryzys srodowiskowy jest kryzysem cywilizacji zachodniej,
nowoczesnej i kapitalistycznej. Pokonanie go bedzie mozliwe jedynie
gdy zrozumiemy przyczyny sprzecznosci tej cywilizacji. W tym celu
racjonalnos¢ srodowiskowa musi sta¢ si¢ centralnym punktem logiki
ckonomicznej. Boff broni wiedzy srodowiskowej powstalej poza domi-
nujaca konceptualizacja. Wedlug niego np. filozoficzna propozycja
Lévinasa, ktdry krytykujac Catos¢, postuguje si¢ kategoria zewngtrz-
nosci, nie przekracza granic eurocentryzmu. Dla autora Catosci i nie-
skoriczonosci innym nie jest bowiem $rodowisko, lecz Zyd*. Antyhege-
moniczny projekt epistemologiczny musi zastanowi¢ si¢ nad natura
i nad ofiarami przeklgtej nowoczesnosci.

Transnowoczesnos¢ i biocywilizacja jako projekt wyzwolehczy

Ponowoczesna filozofia zaklada, ze wielkie pojgcia (rozum, emancy-
pacja, rewolucja, wyzwolenie itd.) stracily swoja zasadno$¢. Na przyktad
Jean-Francois Lyotard” twierdzi, ze idea /udu zostata podwazona przez
Auschwitz. Musimy by¢ jednak $wiadomi, ze podejscie ponowoczesne
moze wprowadzi¢ nas w pulapke ideologii neoliberalnej, poniewaz

24 Tegoz, Une éthique pour la nature, tum. S. Courtine-Denamy, Paris 2000,
s. 38.

25  Enrique Dussel twierdzi, ze Jonas myli si¢, wychodzac od podstawy onto-
logicznej i nie biorac pod uwage konkretnej rzeczywistosci. Nieufno$é¢ wobec
marksizmu — sugeruje Dussel — spowodowala, ze Jonas przyjal podejscie naiwnie
krytykujace samg technike bez analizy specyficznych stosunkdéw spotecznych. E.
Dussel, Etica de la liberacién en la edad de la globalizacion y de la exclusion, Madrid
2003, s. 30

26 W 1972 roku podczas spotkania Levinasa ze studentami Uniwersytetu
w Louvain, obecny tam Dussel zadat filozofowi pytanie, czy wedtug niego pigt-
nascie milionéw zabitych w czasie konkwisty Indian i trzynascie milionéw afry-
kariskich niewolnikéw nalezy do kategorii Innego. Levinas odpowiedziat krétko:
»Sam musi Pan sobie udzieli¢ odpowiedzi”. Wydaje si¢ zatem jasne, ze dla filozofa
prawdziwym Innym jest Zyd, nie za$ Afrykaiczycy lub Latynosi. E. Dussel, Etica
de la liberacion..., s. 403.

27  J-E Lyotard, Postmodernizm dla dzieci, ttum. J. Migasinski, Warszawa
1998.
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propozycja delegitymizacji tych poje¢ prowadzi do konformizmu?.
Nie nalezy zegna¢ si¢ z Rozumem jako takim, lecz z instrumentalnym
rozumem cywilizacji Zachodu. Niepokonane jadro rozumu powinno
by¢ polaczone z projektem spotecznej transformacji — wéwczas , krzyk
bélu” stawalby si¢ manifestacja niesprawiedliwosci. W momencie, gdy
system hegemoniczny powoduje, ze pojawiajg si¢ ofiary, stajemy wobec
sytuacji kluczowej i etyka jako praktyka wyzwolenia staje si¢ nakazem.
Razem z Jonasem i Lévinasem jeste$my przekonani, ze nalezy dziata¢
zgodnie z nowa etyka, w ktdrej zasada odpowiedzialno$ci umozliwi
Innemu przetrwanie. Idac dalej — twierdzimy, ze w dwudziestym pierw-
szym wieku to polityka krytyczna odegra gtéwna role. Dlatego Franci-
sco Ferndndez Buey podkresla, ze nalezy uwidoczni¢ problemartyke
spoteczno-ekonomiczna w stosunku do problematyki ekologicznej,
jak robit to Dussel ze swoja etyka wyzwolenia w epoce globalizacji
i wykluczenia.

To chyba zrozumiate, — pisze Buey — ze bior¢ strong ofiar, ucisnio-
nych, wykluczonych. Jednak tylko pod warunkiem, ze opcja ta pro-
wadzi bezposrednio do tego, co nazywamy ekologia polityczna ubdstwa,
tzn. do postawienia na ekologi¢ spoteczng swiadoma zardwno granic
wzrostu, jak i faktu, ze zyjemy w zalosnej obfitosci; z ogromnymi
réznicami i nieréwnoséciami we wszystkim, co istotne w ludzkim zyciu®.

Dyskurs ekologiczny moze by¢ wykorzystywany przez warstwy
dominujace, przez ekofaszystéw®, przez wielkie firmy lub marketing
kulturowy (ekoturystyka, ekowojny itd.). To dlatego kwestia ekologii
musi by¢ powiazana z politycznym projektem wyzwolenia. André Gorz
utrzymuje, ze ekologia polityczna jest etyka wyzwolenia®'. W tym
kontekscie Dussel méwi o projekeie , transnowoczesnosci” pociagaja-
cej za sobg dialog miedzy cywilizacjami, ktére pozostaly poza wptywami
ontologii dominujacej, a zatem migdzy spoleczeristwami indoamery-
kanskimi, afrykadskimi lub azjatyckimi, podkreslajac, iz dialog ten
musi opiera¢ si¢ na emancypacyjnej roli rozumu. Transnowoczesno$é
nie odrzuca uzycia rozumu jako narz¢dzia wyzwolenia, lecz jako narze-

28 Apostotowie neoliberalizmu glosili dogme TINA (z ang. nie ma alterna-
tywy), méwiaca o tym, Ze nie istnieje zadna alternatywa dla globalnego kapitalizmu.
Teza ta zazgbia si¢ z ponowoczesng ideg delegitymizacji rewolucji (metanarracja).

29  E Buey, En paix avec la nature: éthique, politique et écologie, [w :] Capital
contre nature, red. M. Lowy, J.M. Haribey, Paris 2003, s. 175.

30 Ekofaszyzm to wedlug André Gorza projekt gloszony przez konserwatywne
grupy polityczne, ktére koncentrujac si¢ na imperatywie ekologicznym, pomijaja
spoteczne konsekwencje kapitalizmu — tegoz, Ecologica, Paris 2008

31 Tamze,s. 15.
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dzia dominacji*?. Ze swojej strony Boff domaga si¢ z kolei radykalnej
zmiany naszego paradygmatu cywilizacyjnego. Stoi za tym konieczno$¢
stawienia czota kryzysowi struketuralnemu systemu. Proponuje stwo-
rzenie biocywilizacji, w ktdrej osig centralng bytaby Ziemia. Ta cywi-
lizacja planetarna opierataby si¢ na pigciu zatozeniach: a) na sprawie-
dliwym, odpowiedzialnym i solidarnym wykorzystaniu zasobéw i ustug
natury, b) na zaakcentowaniu wartoéci uzytkowej w stosunku do war-
to$ci wymiennej, ¢) na demokratycznej kontroli rynku i kapitaléw
spekulacyjnych, d) na §wiatowym erosie wywodzacym si¢ z demokra-
tycznego dialogu migdzykulturowego, wspétpracy i odpowiedzialnosci,
e) na duchowosci jako wyrazie wyjatkowosci cztowieka, réinej od tej
symbolicznie zmonopolizowanej przez instytugje religijne®. Zaréwno
filozof (Dussel), jak i teolog (Boff) wyzwolenia podkreslaja, ze obrona
natury musi przewidywaé obrone ludzkosci, a bedzie to mozliwe tylko
pod warunkiem pokonania systemu kapitalistycznego.

Podsumowujac, znaczenie latynoamerykariskiej teologii i filozofii
wyzwolenia polega na wskazaniu roli ego conquiro w ksztaltowaniu si¢
nowoczesnej podmiotowosci. Chociaz w niniejszym artykule ograni-
czyliémy si¢ jedynie do analizy nowoczesnosci oraz jej skutkéw spo-
tecznych i ekologicznych to musi by¢ ona zawsze badania w zwiazku
z dynamikg kapitalizmu, gdyz ekobdjstwo i ubdstwo sg jej dwiema
najbardziej zgubnymi konsekwencjami.

Latynoamerykanscy teologowie i filozofowie wyzwolenia nie pod-
daja si¢ wptywowi ,,jedynej mysli”, propagujacej pojecie korica histo-
rii*!. Ich dorobek moze zosta¢ wlaczony w walke ekologiczna, ktéra
musi by¢ jednak powiazana z projektem zmiany politycznej, gospo-
darczej i kulturowej naszych spoteczedistw. Paradoksalnie, zyjemy obec-
nie w czasach, w ktérych ,jedyna mysl” (neoliberalna) rozprzestrzenia
si¢ coraz bardziej w réznych dziedzinach. Jednoczesnie za$ utopie
i bunty nadal zywig nadzieje uci$nionych.

Przetozyta Marianna Musiat

32 E. Dussel, Posmodernidad y transmodernidad, México 2002.

33 L. Bofl, 4 ultima trincheira: temos que mudar: Economia e ecologia, [w:]
Alternativas a crise. Por uma economia social e ecologicamente responsdvel, red. J.O.
Beozzo, C.J. Volantin, Sio Paulo 2009, s. 49.

34 TPojecie ,jedyna mysl” odnosi si¢ tu do liberalnej ideologii kapitalizmu,
zob. T. Fotopoulos, Vers une démocratie générale, Paris 2002 oraz M. Lowy, Ecolo-
gia e socialismo, Sao Paulo 2005.
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