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Stopofetyszyzm.
Won latynoamerykanskiej teologii ciata’

Nem tudo estd perdido: resta o cheiro
Que invade-me as narinas quando passo
Na porta do vizinho sapateiro.

(Nie Wszystko stracone: won pozostaje,
Atakujac moje nozdrza, gdy przechodzg
Obok drzwi mojego sasiada szewca.)
GlaucoMattoso, Soneto Lirico 26

Jesli szlachetni chrzescijanie majq pigkne stopy, wéwczas,
spekuluje Nietzsche, ,moze stopy lekkie

sq wrecz integralng czesciq pojecia »boga«”

Alistair Kee

1 [Niniejszy tekst, Feetishism: the Scent of a Latin American Body Theology,
pochodzi z pracy zbiorowej pod redakcjq Virginii Burrus i Catherine Keller Zoward
a Theology of Eros: Transfiguring Passion at the Limits of Discipline, New York 20006,
s. 134-152 — przyp. tum.]

2 Pelny tekst sonetu wraz z przekladem Carlosa Akiro Nishimury jest dostgpny
na stronie: http://formattoso.sites.uol.com.br/performative.htm.
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Przygody brazylijskiego fetyszysty stop

W 1986 roku Glauco Mattoso, $lepy brazylijski poeta, wystgpujacy jako
zdeklarowany fetyszysta stép?, napisat ksiazke, ktéra stata si¢ prawie
obiektem undergroundowego kultu. Podrgcznik fetyszystycznego mitosnika
stdp: przygody i lektury faceta szalejgcego za stopami stal si¢ tez kanwa
komiksu, zmieniajac tytut na Praygody Glaukomixa Stopofetyszysty. Obie
ksigzki okazaly si¢ sukcesem i staly si¢ nawet przedmiotem migdzyna-
rodowego zainteresowania akademickiego®. Glaukomix (w nawigzaniu
do Asterixa) jest przedstawiony jako mlody student uniwersytetu i fety-
szysta stop. We wezesniejszych ksigzkach i poematach Mattoso $wiado-
mie faczyl kontrastujace zagadnienia marginalizacji i wladzy. W owych
pracach takie kwestie jak wtadza i jej pozbawienie przedstawione sg za
pomocy idei ,uniwersytetu” — jako straznika elitarnej wiedzy — albo
przywilejow niektdrych klas spotecznych w Brazylii. Stoi to w pewnym
kontrascie do tego, co mozna by okresli¢ jako ,fetyszystyczne poznanie”,
ktére Mattoso ukazuje jako pospolite (cho¢ transcendentalne) i antyin-
stytucjonalne.

Publikacje z Glaukomiksem, gdy tylko si¢ ukazaty, daty w Brazylii
poczatek modzie. Méwi sig, ze pamflety o stynnej, propagowane;j
w ksiazce massagem linguopedal (dostownie: ,,masazu jezyk—stopy”) roz-
prowadzat na ulicach Brazylii sam Mattoso. Zachecit ludzi do do$wiad-
czenia tego fetyszystycznego masazu jako formy zrozumienia problemu
ponizenia i arogancji poprzez wymiang pozycji migdzy uciskajacym
i uciskanym, wytwarzajaca w kontekscie klasistowskiego, heteroseksi-
stowskiego i rasistowskiego spoteczeristwa Brazylii nowa synteze poni-
zenia 1 wladzy z towarzyszaca temu przyjemnoscia. Massagem linguope-
dal mial by¢ wykonywany na spoconych i brudnych stopach takich grup
ludzi jak policja, homofobi czy w ogéle sfrustrowani. Propozycja odnio-

3 Glauco Mattoso to pseudonim Pedra Joségo Ferreiry da Silvy. Urodzony
w 1951 roku, Mattoso nalezat do generacji politycznych i seksualnie transgresyjnych
poetéw brazylijskich znanej jako ,pokolenie powielaczowe”, poniewaz drukowali
i rozpowszechniali swoje utwory przy uzyciu tego medium. ,Glauco Mattoso” jest
kalamburem ,,glaucomattoso”, czyli kogo$ cierpiacego na glaukome (jaskre) — w nawia-
zaniu do faktu, iz Glauco przez wiele lat na nig chorowal, az zupetnie oslept. Jego
poezja odzwierciedla tez estetyczne poszukiwania kogos tracacego swoj wzrok i szu-
kajacego sensu §lepoty. Jest autorem kilku ksiazek i poematow, a takze historyjek
obrazkowych w brazylijskich pismach komiksowych.

4 Zob. oryginalne stadium postaci Mattosa autorstwa Stevena Buttermana:
Perversions on Parade: Brazilian Literature of Transgression and Postmodern Anti-
-Aesthetics in Glauco Mattoso, San Diego 2005.
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sta wielki sukces. Méwi sig, ze setki ludzi przytaczylo si¢ w tamtym
czasie do inicjatywy masazu stopofetyszystycznego, oddajac si¢ doswiad-
czeniu religijnemu o transgresyjnym, a jednak sakramentalnym charak-
terze. Prawda jest, ze teologia latynoamerykanska to dtuga historia odsu-
nigcia od wladzy®. Sama teologia wyzwolenia jest teologigq pozbawienia
wladzy, ktéra proponuje w kazdym razie odmienny jej rodzaj i inny
stosunek do niej. Tym niemniej unikalno$¢ Mattosa polega na obecno-
$ci teologii jako pornologii — to znaczy jego praca, uzywajaca jezyka
erotycznego, jest zdolna ukazywaé dekonstrukeje i konfrontacje z wladza
poprzez uliczng liturgic wielorakich ponizes.

Tym, co z takim powodzeniem udato sie Mattosowi, bylo stworzenie
demokratycznego fetyszystycznego wydarzenia, uczestniczacego w dia-
logicznych momentach i udramatyzowanej problematyce wladzy, przy-
jemnosci i pracy. Fetyszyzm jest forma szeuki, ktdra spaja to pospolite
i zarazem transcendentne do$wiadczenie w unikalny sposéb. A zatem
Mattoso pisze:

Obsra¢ wszystkie duchowe rzeczy

az uczyni si¢ je dotykalnymi

Uduchowi¢ géwno, by uczyni¢ je niewidzialnym
To jest whasnie cata

tajemnica sztuki®.

Teologia takze jest sztuka i to sztuka seksualng w tym sensie, iz zajmuje
ja gtéwnie umiejscowienie, iloé¢ i jakosciowe stopniowanie intymnosci
pomiedzy Bogiem a ludzkoscia. Teologia wymierza réwniez wymiany
taski, zbawienia i skruchy, a takze organizuje ich mechanike. Tym, czego
jednak teologii w perspektywie historycznej brakuje, jest prakeykowanie
wiedzy o przyjemnosci oraz strategia, ktéra wykorzystywataby queerowa
ironi¢ jako cz¢$¢ tych opartych na wymianach mechanizméw zbawienia.
Hamacher, odczytujac na nowo Hegla, stwierdzil, iz sztuka konczy si¢
ironig, lecz w tym wykonczeniu miataby ona takze znalezé swoje spet-

5 Kilka lat temu pomagatam w ttumaczeniu koficowego dokumentu miedzy-
narodowej konferencji kwakierek, ktéra odbyta si¢ w Birmingham w Wielkiej Bry-
tanii. Fragment zawierajacy stowa ,uzyskanie wladzy przez kobiety” wywotat burz-
liwg debatg wérédd meksykaniskich delegatek, ktére wyjasnialy, ze nie cheg wigcej
wiadzy w Kosciele; wrecz przeciwnie, cheg jej mniej, by pozosta¢ wiernymi ich
pragnieniu bycia z pozbawionymi wladzy w ich wtasnym kraju.

6 Glauco Mattoso, poemat 9.5.3 (1977) z jego Poemas en Castellano, zebranych
w Galleria Allegria (Memorial da America Latina, Sao Paulo 2002), http://www.
poesia.com/n14/n14itg.html.
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nienie’. Queerowa ironia massagem linguopedal, z jej naciskiem na dozna-
wanie — dla jednych — brudnych, spoconych stép robotnikéw oraz
do$wiadczanie — dla drugich — ich stép calowanych z mitoscig po dniu
pracy w sytuacji wyzysku, jest cala sztuka teologiczna sama w sobie.
Pobrzmiewaja w tym pewne nowotestamentowe tony. Czy obmywanie
przez Jezusa stdp jego przyjacidt bylto massagem linguopedal? Czy zawie-
rato w sobie owa mieszaning pedagogii wladzy i przyjemnosci, ktéra
ujeta setki Brazylijezykéw na tyle, by z nia eksperymentowad? Jaka forma
religijnej estetyki tkwi w stopofetyszyzmie Mattosa i jego konstrukeji
ubogiego, zmarginalizowanego, homoseksualnego ciata w Brazylii?

Cokolwiek w tym massagemlinguopedal tkwi, wykazuje jednak t¢
jako$¢, kedra Roland Barthes opisuje jako ,dziatanie rzeczq’, a nie tylko
dziatanie nazwa®. W Mitologiach Barthes rozréznia pomigdzy ,méwieniem
[rzecza]” i ,mdwieniem o rzeczy”, podajac nastgpujacy przyktad. Drwal
moze nazwa¢ drzewo, ktdre tnie; czyniac to, stwierdza Barthes, drwa-
1, méwi drzewem”, poniewaz ztaczony jest z nim swa praca. Tymczasem
ktos, kto nie jest drwalem, nie moze méwi¢ drzewem; osoba ta zdolna
jest tylko méwi¢ o drzewie. Analogicznie, stopofetyszysta, taki jak Mat-
toso, moze wiarygodnie méwié stopami i tworzac wydarzenie massagem
linguopedal daje ludziom mozliwo$¢ dziatania przez sama rzecz (syntezy
przyjemnosci, wladzy i pozbawienia wladzy), a nie tylko po prostu jej
nazywania albo méwienia o niej. A jednak rolg Kosciota stato si¢ nazy-
wanie wladzy i pozbawienia wladzy jako do§wiadczenie estetyczne oraz
uprawianie teologii jako metajezyka, ,méwienie 0”, lecz rzadko ,méwie-
nierzecza’.

Obsrywanie duchowego w teologii

Teologie queerowe sg refleksjg teospoteczna, ktéra w jakis sposdb czuje
si¢ dobrze z calowaniem brudnych stép robotnikéw, poniewaz punktem
wyjscia queerowania teologii jest zawsze ciato’. Bardzo dobrze rozumieja
one sens stéw Mattosa, iz tajemnica sztuki jest obsrywanie tego, co

7 W. Hamacher, 7he End of Art with the Mask, [w:] Hegel After Derrida, red.
S. Barnett, London 1998, s. 105.

8 R. Barthes, Mitologie, ttum. A. Dziadek, Warszawa 2000, 5.280 i n. Inng
analizg tego fragmentu z Barthes'a mozna znalez¢ u Williama Pietza: Fetishism and
Materialism, [w:] Fetishism as Cultural Discourse, red. E. Apter,
W. Pietz, Ithaca-New York 1993, s. 121.

9 W kwestii metodologii teologii queer i ciata jako jej punktu wyjscia zob.
R. Goss, Queering Christ: Beyond Jesus Acted Up, Cleveland 2002.
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duchowe, przy jednoczesnym przeduchowieniu géwna. Teologie queer
pielegnuja taki sposob poznawania/kochania Boga, ktéry nadaje ksztatt
odmiennemu umiejscowieniu teologii duchowo konkretnego i mate-
rialnie duchowego. W tym punkcie teologia ciata wyszta daleko poza
samo tylko odstanianie ideologicznych dyskurséw heteroseksualnosci
w chrzescijaristwie — teologie queerowe utorowaty droge dostrzeganiu
wartosci stosowania réznych seksualnych epistemologii w praktyce teo-
logicznej. Przyktadowo, epistemologie biscksualne, ktdre nie maja w sobie
zadnego pierwiastka ,niezdecydowania”, lecz raczej wybory dotyczace
przemieszczeti czy tez akeeptacje réznych usytuowan albo umiejscowient
milosci, sa dogodnymi obszarami na splatanie transcendencji i imma-
nencji — z mniejszym prawdopodobiefstwem redukcjonizmu, niz ma
to miejsce w klasycznej teologii heteroseksualnej. Michael Taussig
w swoim artykule dotyczacym ,fetyszyzmu padstwa” wykryt w samym
fetyszyzmie zdolno$¢ odnajdywania ,,duchéw” codziennego zycia. Zna-
czy to, ze do$wiadczeniowa banalno$é naszego zycia religijnego, ekono-
micznego i afektywnego fluktuuje pomiedzy ,,duchem a przedmiotowo-
$cig’'?, albo, jak ujmuje to Mattoso, pomigdzy stopami a przyjemnoscia.

Zrozumienie tego pozwala nam nie tylko uprawia¢ teologie ciata
z margineséw systematycznej, teologicznej przyzwoitosci, ale takze pod-
dawa¢ dyskusji ideologiczng naturalizacj¢ ciala w chrzescijaristwie jako
uprzednia wobec ciata stykajacego si¢ ze sfera przedmiotowosci. Przy-
ktadowo, jeszcze przed zetknigciem ciala z regulujacymi zachowanie
i seksualno$¢ ubraniami czy obuwiem, teologia umiejscawia cielesnie
milo$¢. To umiejscowienie mitoéci i przyjemnosci jest w pewien sposéb
umiejscowieniem sposobu poznawania i kochania Boga. Jednak uprzed-
nio wobec procesu ubierania dogmatycznego ciata teologii istnieje takze
ciato Boga, ukryte i nieoznaczalne. Bég ten jest ofiarowang przestrzenia
albo relikwiarzem; jest rézaficowymi paciorkami przy motocyklowych
butach albo stopami brazylijskich robotnikéw. Nie ma znaczenia, gdzie
jest, poniewaz zawsze jest przemieszczeniem. Bég ma w sobie co$ z fety—
sza wskutek obecnosci przemieszczonej ze swego Zrédta. Jak pisze Chri-
stopher Kocela w swym pos$wigconym pracy Kathy Acker artykule Miz
poza fallusem, fetyszyzm niesie pozadanie przemiany czy tez ostatecznej
Innosci'.

Istota sprawy jest to, iz ostatecznie stopofetyszyzm obsrywa to, co
duchowe, gdyz przerywa dyskurs przypisujacy ciatu jakies szczegélne
(i uniwersalne) duchowe ,,bycie danym”. Oznacza to, ze stopofetyszyzm

10 M. Taussig, Maleficium: State Fetishism, [w:] Fetishism..., s. 217.
11 Ch. Kosela, A Myth Beyond the Phallus, “Genders” 2001, no. 34, s. 13.
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ktadzie kres koncepcji, iz istnieje jakas naturalna duchowos¢ tego ciata
zanim systematycznie teologiczne ubieranie stabilizuje w nim pewna
tozsamo$¢ i seksualno$é¢ albo zanim to ciato jest artykulowane, podle-
gajac, jak twierdzi Yegenoglu, terytorializacji poprzez kody ubioru'%.
Podejmujac refleksje nad pozadaniem stép albo butdw, teologia zaczyna
rozumied, jak cialo moze zosta¢ usytuowane w odmiennych typach
inskrypcji. W tym wypadku obuwie nie tyle artykutuje tozsamos¢ ciata,
ktére je nosi, lecz staje si¢ raczej umiejscowieniem tozsamosci wymyka-
jacej si¢ procesom wytwarzania ,innego”. To wytwarzanie ,innego”
lothering] staje si¢ wowczas aktem odgrywania owej linii granicznej
miedzy rzecza a duchem bez maskowania jej zwyklym nazywaniem;
dziata jako proces identyfikacji i poszukiwania §ladéw zakazanego ciata
w teologii. Stopofetyszyzm funkcjonuje tu jako inskrypcja ciata, ktdra
identyfikuje te procesy warto$ciowania.

Albert Ploeger proponuje ciekawg dyskusje estetyki i doswiadczenia
religijnego, ktéra moze nam si¢ przydaé do zrozumienia proceséw ,dele-
gowania innosci” [otherization] w fetyszyzmie w ogéle'®. Powinnismy
wziagé tu pod uwagg, iz teologia pétnocnoatlantycka dziata czgsto jako
system wartosci — wynagradza wierzacych zgodnie z systemem obdaro-
wywania zaleznego od politycznego i seksualnego pokrewienistwa ide-
ologicznego. Ideologia regulujaca dyskurs wartosci, taki jak dyskurs
,wartosciowych doswiadczed” w $wiecie sztuki — dostarczajacy kryteriow
uzywanych do oznaczania, kiedy sztuka jest sztukq — nie jest neutralna.
Ploeger wzmiankuje na przyklad artystyczne kryteria George’a Dickiego,
wérdd kedrych sa: ,jednosé, elegancja, intensywnos$¢ i ztozonos¢™ .
Kryteria te nie sg zbyt odlegle od klasycznych teologicznych zasad war-
to$ciowania. Przyktadowo, ,jednosci” w teologii pétnocnoatlantyckiej
nadawany jest sens ,,scksualnej spojnosci”, keéra teologie winny osiaggaé.
»Elegancja” réwniez jest czescia wybidrezej estetyki: ciato ,,Innego” jest
cialem , nieeleganckim” — jest takze niceleganckie jako droga poznawa-
nia (corpus dogmatyki, cialo wiedzy).

Otwarcie teologicznego tekstu niesie ze sobg oczekiwania, by roz-
pozna¢ linie dzielace, krytyczne granice, autorytet, autorstwo i teolo-
giczny gatunek. Tradycyjna teologia ciata, bazujaca na mysleniu hete-

12 M. Yegenoglu, Sartorial Fabric-actions: Enlightenment and Western Feminism,
[w:] Postcolonialism, Feminism and Religious Discourse, red. L. Donaldson, K. Pui-
-Lan, London 2000, s. 96.

13 A. Ploeger, Dare We Observe?: the Importance of Art Works for Consciousness
of Diakonia in (Post-) Modern Church, Leuven 2002, rozdz. 1.

14 Tamze,s. 16.
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roseksualnym, powinna by¢ wyrazniej zrewidowana za pomocy
kategorii massagem linguopedal Mattosa — to znaczy poprzez ciato fety-
szystycznego poznawania/kochania, stawiajac obok siebie jak gdyby
przeciwstawne kolumny tekstu bez granic, w mieszanych formatach
i stylach, zaktadajacych odmienne rozumienia linii dzielacych. To wha-
$nie zrobil Derrida w swojej ksiazce Glas, formulujac w ten sposdb
ogdlng teorig fetyszyzmu®. Czy zatem fetyszyzm méglby ofiarowad
teologii woni odmiennego systemu wynagradzania przez obdarowywa-
nie? Czy na przyktad zbawienie mogloby by¢ dziataniem — zamiast bycia
tylko wystawianiem — poprzez zmiang porzadku sprawiedliwosci, przy-
blizajaca ja bardziej do ekonomii fetyszu (daru bez dtugu)? Derrida
rozwazat ekonomig fetyszyzmu jako ,$lepa na przeciwieristwa™'¢, umiej-
scowienie oscylacji i niezdecydowania. Jedli zbawienie faczy wydarzenie
Innego w teologii z napi¢ciem whasciwym procesowi boskiej interwen-
¢ji w ludzkg historie, wéwczas ekonomia fetyszu mogtaby ofiarowad
teologii duchowo$¢ niettumionej zmystowosci, odmienny zapach §wie-
tosci, uwzgledniajacy odmienne procesy religijnego i spotecznego ksztal-
towania tozsamosci. Zatézmy zatem, ze stopofetyszyzm Mattosa jest
inskrypcja w transcendentalnym doswiadczeniu religijnym, ktéra prze-
kracza pétnocnoatlantycki system nagradzania regulujacy wymiany
wartoéci i znaczenie w teologii. Ostatecznie Mattoso jest przeciez Bra-
zylijczykiem, cztowiekiem z kraju batugue i lisci jurema palonych rytu-
alnie przez Pai albo Mai do Santo podczas obrzgdéw wzywania duchdw.
W trakcie rytuatéw batuque ludzie gromadza si¢, by wdycha¢ silny zapach
jurema z weglowych piecykéw, przywabi¢ duchy jurema' i z nimi roz-
mawiaé. Interesujacym elementem batuque jest to, iz w jakis sposob
jurema to won i duch jednoczesnie. Jest to zapach tozsamosci etnicznej,
klasy i zarazem transcendencji, catkiem jak zapach stép w massagem
linguopedal. Pytanie teologiczne, jakie musimy tu zadaé, to: w jaki spo-
s6b Bog ulega przemieszczeniu poprzez oscylacjg akeu fetyszystycznego?
Jak Bég zostaje zbawiony, albo: czy Bég zbawia samego siebie? A takze:
jak Bég uczestniczy w odmiennym mechanizmie wymiany, kedry go
destabilizuje? Kiedy ukazuje si¢ to nowe umiejscowienie Boga, mono-
teizm na przyktad staje si¢ boskq niemozliwoscia. Ciato wiedzy Boga
(dogmat) ulega dyseminacji, jak praca Mattosa w epoce , pokolenia
powielaczowego” w Brazylii.

15 J. Derrida, Glas, Lincoln 1974.

16 Tamze, s. 227.

17 C. Classen, D. Howes, A. Synnott, Aroma: the Cultural History of Smell,
London 1994, s. 132.
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Rozwazmy teraz kwesti¢ teologii stopofetyszystycznej, dyskutujac
ideg sztuki, w szczeg6lnosci jednosci i wewngtrznej spéjnosci, ktore
dzieto sztuki winno osiagnaé, by wytworzy¢ to, co zwyklo si¢ okresla¢
jako ,zmieniajace $wiat znaczenie tworu artystycznego”'® albo ,,duchowa
jako$¢ doswiadczenia dzieta sztuki”. Stopofetyszyzm mozna postrzegaé
jako duchowe dos$wiadczenie, ktdre opiera si¢ na zerwaniu ciagtosci
z ideologicznie skonstruowanym ciatem jako heteronomicznym, spoistym
i ograniczonym. By rozpoczaé, rozpuszcza granice pomigdzy ciatem
a duchowoscia wraz z jej przedmiotowoscia: mamy tu obraz Mattosa
trzymajacego z mitoécia par¢ brudnych adidaséw albo obraz Derridy,
moéwiacego w Sao Paulo o swoim talesie z taka czuloscia, ze skoriczyl
zaciemniajac swojg wlasng teori fetyszyzmu przez zwigzanie teologicz-
nej podmiotowosci ze swa wlasng modlitewng chusta'®. W Velos® Der-
rida rozwaza potrzebg rozwinigcia tego, co okresla jako ,polityke tatesu”,
w kontekscie dualistycznych dyskurséw zapoczatkowanych w kulturach
tatesu i zastony*' — robi to jako cz¢§¢ politycznej dyskusji wokét kam-
panii przeciwko zakazowi noszenia przez muzulmariskie kobiety czadoru
(zastony) we Francji. Dla Derridy tates czy zastona sa pierwotne; zjawiaja
si¢ jako pierwsze, jak dla Mattosa na samym poczatku sg by¢ moze buty.
Zastona jest zrédlem dualizmu ($wiecko/religijnie albo laicko/religijnie
zorganizowane spo{eczeﬁstwo), a nie jego reprezentacja. W tym sensie
fetysz zawsze jest pierwotny, dajacy si¢ odnalezé w paradoksie bycia
umiejscowionym, a jednoczes$nie poprzedzajacym jakikolwiek dyskurs
o poczatkach. Dla Derridy tates (albo, czy nie powinni$my powiedzieé:
Jjego tales?) nigdy nie jest wynikiem procesu reifikacji, lecz jego Zrédlem.

Jest to wazne ustalenie, zwlaszcza jesli chcemy rozwazaé to, co mozna
by nazwaé , fetyszystyczng wiedza’, jako pierwotna, niezalezng prakeyke,
albo jesli pragniemy — w kontekscie pisarstwa Mattosa — podjaé refleksje
nad pierwotnoscia obuwia w teologii. Pomocny jest tu tekst Sa(v)er samej
Cixous. Wiedza fetyszystyczna jest dla Cixous ruchem retrospektywnym
(albo odstanianiem), ktéry Derrida lubi odnosi¢ do $wietej choreografii
umiejscawiania i rozrywania zastony, §wigtej przestrzeni transcendencji
w $wiatyni, Swigtego Swietych. Mozemy wtedy wzia¢ pod uwage, iz
fetyszystyczna wiedza jest wiedza pierwotna, ale jedynie w ramach ruchu
wtdrnego, ktéry odsyta nas do pewnego odniesienia prymarnego — zasto-
nigtej, pierwotnej wiedzy fetyszu, niejawnej, a jednak obecnej. Ale istota

18 A. Ploeger, Dare We Observe?..., s. 7.

19 J. Derrida, Acts of Religion, red. G. Anidjar, London 2002, s. 351.
20 J. Derrida, H. Cixous, Velos, ttum. M. Negrén, Buenos Aires 2001.
21 Tamze,s. 17.
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sprawy jest to, iz dla Cixous zastona w §wiatyni reprezentuje zwatpienie,
a moze nawet nieufno$¢ wobec metafizycznych obecnosci. Czy zatem
wiedza fetyszystyczna objawia Boga nieufajacego Bogu? Czy zmartwych-
wstanie Jezusa jest wydarzeniem $wietej wiedzy fetyszu, takze jako roz-
darcie w zastonie odkrywajace Boga jako pierwotnego, ale dokonujace
tego w ramach ruchu wtérnego? Polityka tatesu i polityka chrzescijaniska
schodzg si¢ razem w Bogu, a milo$¢/wiedza o Nim jest czgicia tego ruchu
odkrywania i odrzucania w poszukiwaniu czego$ innego, pierwotniejszego.
Dla Jezusa moze nie bylaby to zastona, ktéra separuje, lecz przeciwnie:
zastona, kedra neguje dualizm lezacy u korzeni objawier.

Opierajac si¢ na tym oraz w ramach dyskusji wokét problemu?®?,
Derrida twierdzi, ze fetyszyzm nie jest substytutem prawdy (albo Boga),
lecz pewnym poznaniem, ekspiacyjnym czy tez ofiarnym: stad fetysz
»Mesjasz” (,Mesjasz” skonstruowany w ramach wiedzy fetyszystycznej)
moze zastaé otwarte drzwi. Co interesujace, dla Cixous zdjecie zastony
z naszych dusz jest powiazane z usuni¢ciem wiedzy fetyszystycznej, to
znaczy przeciwietistwem $lepej ufnosci i zawierzenia w sensie ideologicz-
nym (confianza — wiedzy wyznajacej wiarg). Ale wiedza fetyszystyczna
nie jest substytutywna ani posredniczaca; jest pierwotna, i dlatego Der-
rida przedstawia nam mesjanistyczng teori¢ fetyszyzmu. Oznacza to, ze
fetysz przyjmuje na siebie cigzar naszego poszukiwania wiedzy, kt6re nie
moze by¢ zaspokojone inaczej jak tylko w samym fetyszu. Wiedza fety-
szystyczna wyczerpuje dw proces odstaniania prawdy i staje si¢ w ten
spos6b barankiem ofiarnym. Tak wiec Derrida méwi: , To whasnie zastona
ulega we mnie wyczerpaniu, w moim miejscu. Skradta moje imi¢”*.
Fetyszystyczna wiedza wymaga od nas zaptaty za to zbawienie: naszego
ustalonego poczucia tozsamosci czy granic naszej teologii i wiedzy o Bogu,
to znaczy granic przedmiotowosci i $wigtosci. I dokladnie to przytrafito
si¢ Derridzie zagubionemu w swych wiasnych metafizycznych uobec-
nieniach, kiedy pisze, jak bardzo kocha i blogostawi swdj tates, i opowiada
o nim tak, jakby byt on jakas osoba, ktéra dysponuje wiara: ,,[mdj tates]
nie wierzy w moja niestato$¢, nie ma ona nari zadnego wpltywu . Der-

22 W Specters of Marx: the State of the Debt, the Work of Mourning, and the
New International (New York 1994) Derrida zdaje si¢ mieszaé fetyszyzm towarowy
ze swa wlasng filozoficzng gra wokét widmowosci i obcowania z duchami [gho-
stliness], to znaczy usuwa historyczna konkretnos¢ fetyszyzmu poprzez zignoro-
wanie proceséw ideologicznego ksztattowania, ktére za nimi stoja. Zob. Ghostly
Demarcations: a Symposium on Jacques Derrida'a Specters of Marx, red. M. Sprinker,
New York 1999.

23 J. Derrida, H. Cixous, Velos..., s. 51.

24 Tamze, s. 81.
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rida potepit cienie bogdw w filozofii, ale zapomniat o nieustajacej wladzy
swojego wlasnego modlitewnego stroju.

Tym niemniej w przedmiotowosci zapachu butéw tkwig jeszcze inne
kwestie, ktére Derrida mégt uwzglednia¢, gdy twierdzit, ze potrzeba
nam uogdlnionej teorii fetyszyzmu czy tez tego, co mozemy nazwaé
,biografig zaston™. Naleza do nich zapachy klas spotecznych, zapach
ciata bez dezodorantéw, won koloru czyjej$ skéry albo przepoconych
butéw w powietrzu nasyconym kadzidtami w kosciele. Ale Mattoso bada
je wszystkie w swojej biografii fetyszyzmu; co wigcej, tworzy ogdlng
biografi¢ butéw z uwzglednieniem fundujacych wydarzed. Podczas gdy
dla Derridy fundujacymi wydarzeniami biografii talesu byto Wyjscie,
$wiety Pawet, Freud®, dla Mattosa fundujacymi wydarzeniami fetyszy-
stycznej wiedzy sa kapitalistyczny wyzysk, spoleczne wykluczenie i glo-
balna niesprawiedliwo$¢. Tak jak jedwabna zastona przekracza przestrze-
nie, a fetyszystyczna wiedza jest zawsze objawieniem, tak fetyszystyczne
ciato przekracza wszystko i nigdzie si¢ nie zagniezdza. Przekracza ide-
ologiczne rozumienie transcendengji, dyskurs o transcendencji i akcep-
towane religijne/duchowe doswiadczenie, wlaczajac w ten proces réwniez
ckonomiczne tlo, ktére spoczywa ukryte, konfigurujac i dostosowujac
owo duchowe doswiadczenie.

Albo tez taczac géwno i ducha, jak sugerowatby Mattoso, na wyklu-
czajace si¢ sposoby. Przyktadowo, definicje Dickiego dotyczace tego, co
stanowi dzielo sztuki, wspierajg si¢ na konceptach klasowych i miesz-
czaniskim projekcie przezywania pickna (jak cho¢by w wypadku wyma-
ganej ,elegancji”). Pytania na obszarze teologii i fetyszyzmu podobne s
do tych, ktére rodza pudetka Brillo Warhola, obraz Garcii Uriburu przed-
stawiajacy weneckie kanaly czy komiksy Mattosa z Glaukomiksem. Wszy-
scy ci arty$ci odzwierciedlaja w swoich pracach to, co Danto nazwat
Ltransfiguracja banatu™. W teologii, a szczeg6lnie w konfiguracji queero-
wej teologii ciata, fetyszyzm jest prakeyks transfiguraciji rzeczywistosci
w tym sensie, ze jesli cokolwiek on odzwierciedla, to jest to odzwiercie-
dlanie duchowej Innosci. Przypomina to refleksje Derridy na temat masek
i luster jako koniecznych do konfrontacji ze soba, ktére rozwija on
w swoim studium Glowy Meduzy Caravaggia®®. Aby zobaczy¢ siebie,
potrzebne jest lustro i skryto$¢, to, co pozwala ujaé dliskie, widmowe

25 Tamze.

26 Tamze.

27  A. Ploeger, Dare We Observe?.., s. 17.

28 ]. Derrida, Memoirs of the Blind: the Self-Portrait and Other Ruins, Chicago
1993.
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spotkanie przedmiotowosci, ducha i milosci. Jest to temat, kedry Mattoso
eksplorowat w swoich obrazkowych historyjkach, takich jak Roxana,
a Senhorita de Santana [Roksana, panna z Santany], w ktdrych postacie
ukazane sg jedynie przez ich stopy albo nogi, nigdy za$ poprzez twarze.
Stopy sa jak odbicia widziane przez maski albo przeszkody w postaci
przewidzianych dla ciat do§wiadczen, albo zetknigcie si¢ ciata z takimi
duchowymi sprawami jak przyjemnosci i neoliberalne formy opres;ji.
Hipokryzja spofecznosci Santany, przedstawianej tam na przyktad przez
wysoka moralno$¢ ,,pant z Santany”, stanowi integralng cz¢$¢ ironii
komiksu.

Kwestie zwiazane z duchowoscig i przedmiotowoscia sa obecne w mito-
$ci do stép i butdéw. Stopy i buty ukazujg umiejscowienie poznawania/
kochania odnoszace si¢ do procesu Innosci, w szczegélnosci dzigki intu-
icyjnemu wniknieciu w obecnos¢ Innego Boga. Chodzi o to, ze queerujac
teologie ciata mozemy doj$¢ do odkrycia sladéw queerowego Boga, a przez
to i do $ladéw Innych przymierzy, utraconych pakeéw i objawieri Boga
w undergroundowej historii mitosci. W tym sensie sfowa Glauco Mattosa:
»hie wszystko stracone”, przypominaja nam, ze w teologii inskrypcje Boga
sa powiazane z inskrypcjami ciat i wynalazkami koniecznymi do sprawo-
wani wladzy w ciele Kociota, w Bogu i w ludziach. Przygladajac si¢ sto-
pofetyszyzmowi, pragniemy zajmowa¢ si¢ tymi ekstrawaganckimi inskryp-
cjami Boga, ktére manifestuja si¢ w ciele marginalnym, poza
akceptowanymi prakeykami chrzescijanistwa cielesnych inskrypdji.

Catowanie wozu Evity. Jak teologia wyzwolenia utracita ciato

W Buenos Aires, jednego z péznych, zimnych lipcowych wieczordéw,
Evita Per6n wracata do domu z Ministerio de Trabajo y Previsién (Mini-
sterstwa Pracy i Bezpieczeristwa Socjalnego), gdy zobaczyla grupe robot-
nikéw czekajacych w kolejce na autobus. Jej szoferem byt wtedy Fran-
cisco Ernesto Molina, ktdry nadal zyje i udzielit ostatnio wywiadu,
w ktérym wspominal, jak Evita wspétczuta tym ludziom i kazata mu
rozwozi¢ robotnikéw do doméw rzadowym samochodem?.

Kiedy mingli$my [Plaza de Mayo] [...], Evita zaczgta méwié: ,,Ci wszyscy biedni

ludzie, [czekajacy na autobus] na takim zimnie! Gdy tylko mnie wysadzisz, wréé

29 Z wywiadu z Francisco Ernesto Molina przeprowadzonego przez Ernesto
Castrilléna i Luisa Casabala w La Nacidn, 23 lipca 2002, www.lanacion.com.

ar/02/07/23/dg_416182.asp.
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po nich i rozwiez ich do doméw. Chce, zeby inni mijajacy [te kolejki] cztonko-
wie rzadu robili tak samo [...]”. Tak wigc gdy tylko zostawitem Evite, wrécitem
tam, zeby zaprosi¢ tych ludzi, czekajacych na autobus, do rzadowego samochodu.
Byta tam jedna taka kobieta, ktéra nie chciata do niego wsias¢. Wyjasnitem jej,
e to WOz la serory i ze jeszcze kilka chwil wezesniej pozdrawiata [Evitg], gdy
mijali$my [przystanek autobusowy]. Powiedziatem ludziom, ze mam rozkaz
zabra¢ ich do doméw, poniewaz wieczér jest bardzo zimny. W koricu kobieta
ta zdecydowata si¢ wsia$¢ do samochodu i zawioztem ja do Villa Lugano. Kiedy

ludzie wysiedli w Lugano, zaczgli obcatowywa¢ caly samochéd.

Catowanie wozu Evity. Byt to czas, kiedy tylko niewielu w Buenos Aires
miato samochdéd, a wielu nigdy nawet w nim nie siedziato. Tylko ary-
stokracja i biskupi byli wozeni przez szoferéw. Rzadowy samochdd Evity
byt tamtej nocy ekscesywnym znakiem rozmycia granic migdzy rzadem
a garstka robotnikéw oraz migdzy klasami spotecznymi. Szofer Evity tez
byt robotnikiem, tak jak i Evita — z pochodzenia i z wyboru. Czy ta
historia Moliny o me¢zczyznach i kobietach, catujacych woéz Evity po
tym, jak zostali zabrani do domu pewnego zimnego, ciemnego wieczoru,
jest opowiescia o massagem linguopedal? Nie mozna tu znalez¢ wielu —
jesli w ogéle jakie$ — odniesient do jakiejkolwiek stabilnosci: wszyscy sa
biedni i wszyscy s uprzywilejowani. Jest to ponizajaca scena dla szofera
(ktdry, koniec koricéw, sam jest robotnikiem, jak pozostali) i moment
przyjemnosci dla wszystkich. Przedmiotowo$¢ i duchowo$¢ spotykaja
si¢ w samochodzie calowanym przez biednych. Wydarzenie zostato
utrwalone w akcie nazwania samochodu Evity spofeczng sprawiedliwo-
$cig, solidarnoscig czy wspétczuciem, podczas gdy rozréznienie na pry-
watne i publiczne uleglo wymazaniu. Wéz rzadowy stat si¢ prawie sakra-
mentalny w 6w unikalny sposob, w jaki sakramentalne sg fetysze.

W Ameryce Laciniskiej zawsze obecna byta duchowo$¢ fetyszystyczna,
poniewaz poczucie wykorzenienia i zniszczenia, zwigzane z koricem
wielkich narracji w Ameryce Lacinskiej*’, wytworzylo na kontynencie
widmowg kohabitacje religijnych i jednocze$nie ekonomicznych znakéw.
Ogolnie rzecz ujmujac, ludzie umieraja w Ameryce Laciniskiej z trudem.
Istnieje tu w popularnym dyskursie o sprawiedliwosci polityczna tra-
dycja buntowniczych cial, rekonfigurujaca transcendencj¢ géwna
i duchowosci oraz dokonujaca przesuni¢é miedzy §miercia a zyciem
w kontekscie zagadnienia sprawiedliwosci. Na przyklad w Argentynie
nasi zmarli zwykle odmawiaja umierania. Zamiast spoczywaé w pokoju,

30 Wigcej na ten temat zob. w: M. Althaus-Reid, Indecent Theology: Theo-
logical Perversions in Sex, Gender and Politics, London 2000, rozdz. 2.
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podejmuja walke o zmartwychwstanie w dowolnym niedogodnym
czasie, catkowite albo tylko czgsciowe. Dlatego wlasnie mury Buenos
Aires byly pokrywane przez pig¢ dekad takimi sloganami, jak Eviza vive
[Evita zyje] i Rosasvuelve [Rosas powraca]®! oraz tekstami popularnych
piosenek gloszacych, ze Che Guevara nie umart. Zwloki Evity zniknely
z Argentyny na ponad dwadziescia lat i powrdcity pewnego dnia z jed-
nego z cmentarzy we Whoszech z krétszymi wlosami i bez rézaficowych
paciorkéw. Takze rece generata Perdna zniknely pewnego dnia z jego
trumny. Teologia latynoamerykariska przeniosta wdarcie si¢ takiego
zaburzenia cial do samej teologii: ciat biedakéw, cial zaginionych, ciat
cierpiacych, glodnych, przesladowanych i wreszcie ciat torturowanych.
Sprawiedliwo$¢ spoleczna i duchowos¢ walki zostaty skonstruowane
w oparciu o widmowa ras¢ buntowniczych ciat czy tez czedci ciat (jak
w przypadku rak generata Peréna).

W teologii wyzwolenia ,,Inny” z dyskursu Lévinasa otrzymat twarz,
imig i nazwisko, wraz z odmowa akcepracji swojego losu, losu ciata
biedaka, losu bycia nikim w pozycji kogo$ z marginesu, losu zniknie-
cia — na réwni z polityki i z teologii. Tym niemniej temu konkretnemu
cialu Innego w teologii wyzwolenia brakowato by¢ moze owej wid-
mowosci odmiennych typéw estetyki obecnych w zyciu, w cierpieniu
i w mitosci miedzy ludZmi. Problemem nie bylo uromantycznienie
ciala biedakéw — czego teologia wyzwolenia zawsze unikata — lecz jego
organizacja. Nawet liberacjonisci prébuja dyscyplinowaé zmartwych-
wstania. Proces dyscyplinowania zmartwychwstad polega na okresla-
niu, jakiego rodzaju ciata powracaja, jakie umiejscowienie mitosci jest
im wiasciwe i jak zachodzi proces stabilizowania tego, co ciele$nie
znaczace. W przeciwieristwie do tego, fetyszystyczne poznawanie/
kochanie zmierza do destabilizacji odniesient i wydarzen®?. Catowanie
samochodu Evity wymazato na jaki$ czas dawne argentynskie linie
graniczne, az do $mierci Evity.

Co zrozumiale, teologia wyzwolenia skupita swoja argumentacje¢ na
problematyce spolecznej organizacji (dyscypliny ciat w warunkach ter-
roryzmu paristwa) i strategii dezorganizacji (niszczenia cial pozostajacych
w opozycji w trakcie politycznych przesladowar), na przyktad procesu

31 Juan Manuel de Rosas byl nacjonalistycznym prezydentem Argentyny
w dziewigtnastym wicku, ktdry zmarl na wygnaniu we Francji. Przez wiele dekad
walczono o sprowadzenie jego zwlok z powrotem do Argentyny, co w koncu stato
si¢ kilka lat temu. Slogan ,Rosas powraca” odnosit si¢ zaréwno do idei sprowa-
dzenia zwlok, jak i do powrotu idei nacjonalistycznych w niektdrych politycznych
kregach w kraju.

32 E. Apter, Introduction, [w:] Fetishism..., s. 3.
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dezorganizacji ciala wspélnoty ludzi jako ciata politycznego (albo ciata
w opozycji) przez represyjny rezim rzadzacy w latach siedemdziesiatych.
W tym represyjnym rezimie, jak i w dyskursie wyzwolenia, chrzescijai-
skie ciato bylo konstruowane w oparciu o filiacyjne, mitosne procesy
miedzy jednostkami tworzacymi naréd. Argentyriski pisarz Martin Kohan
twierdzi, ze represyjny rezim, torturujac dzieci, kobiety i mezczyzn,
dziatat ,jak maszyna. Byt zalezny od bardzo matych elementéw, ktére
czasem nie byty brane pod uwagg, ale ktdre reprezentowaly osobiste,
ojcowskie i synowskie wigzi” jednostki z narodem?.

Synowska przynaleznoé¢ do teologii ciala, dzialajacej w przestrzeni
wysoce watpliwych spotecznych i politycznych konwendji, skutkuje
przestgpstwami wiary. Przestgpstw tych nie popetniano w ramach teo-
logii odcielesnionej i abstrakcyjnej, lecz na polu teologii cial, ktéra
ponownie sklasyfikowata gtéd, bdl i torture w rubryce oznaczonej:
»dajace si¢ zbawi¢”. Ale wciaz istniato owo zaburzenie ze strony ciat,
ktére cho¢ martwe, odmawialy umierania, cial, ktére znalazly si¢ tam,
gdzie czynno$¢ powracania jest czgécia teologicznej strategii mieszania
géwna i duchowosci. W ostatecznej analizie widag, ze teologia wyzwo-
lenia przegrata bitwe o ciato, ktéra byla bitwg o dysafiliacjg. Lekkim
ruchem sprzedata obsrywanie tego, co duchowe, albo przynajmniej nie
udalo jej si¢ urzeczywistnienie tego, co Gilles Fraser wskazuje jako
sakramentalny aspekt géwna®.

Méwiac o ,géwnie”, odnoszg si¢ tu do tego wszystkiego, co czynito
problematyczng konstrukeje latynoamerykariskiego, chrzescijadiskiego
ciala w tym przyzwoitym porzadku wlasciwym teologii wyzwolenia — na
przyklad w odniesieniu do /nnych relacji mitosnej — kedry krytykowatam
juz w innym miejscu. Jednak aspekt sakramentalny, ktéry wedtug Frasera
manifestuje si¢ w nieredukowalnosci i dosadnej sile doswiadczenia géwna,
wcigz moze poméc nam w dokonywaniu przemieszczania tego, co
duchowe, doswiadczenia mitosnego i poznania Boga. Ow sakramentalny
aspekt fetyszu jest ekscesem, ktdry uparcie sie utrzymuje, jak zapach
butéw $ciskanych z miloscig przez Mattosa albo wspomnienie dotyku
gumy, albo wori skéry. Jest to ta cz¢$¢ queerowego kochania, ktéra fety-
szyzm zbawia nie przez jej na§wietlenie, lecz przez zaciemnienie. Zama-
zujac wyrazna lini¢ definicji ciata w chrzescijasistwie i uzywajac retoryki
kampowej ironii oraz szokujacych guasi-wyznai, teologia queer staje si¢

33 M. Piro, Un tiempo de horror eficaz, www.clarin.com/suplementos/cultu-
ra/2002/06/29/u-00601.html.

34  G. Fraser, Redeeming Nietzsche: on the Piety of Unbelief, London 2002,
s. 125.
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fetyszystycznym aktem. Powinni§my wspieraé fetyszyzacje teologii, to
znaczy tworzy¢ strategie seksualnego przemieszczenia, ktéra kontestuje
heteroseksualng socjoteologic dzigki swojej zdolnosci do oscylowania
i destabilizowania binarnych opozycji.

Twierdzg, ze alians teologii oraz seksualnej i ekonomicznej ideologii
tworzy si¢ na bazie matych alianséw zaleznych z kolei od filiacyjnego
procesu, ktdry jest budowany wokét koncepcji naturalnego ciata i ktéry
stabilizuje relacje lojalnosci tego ciata wokét kwestii glodu i przyjemno-
$ci. Ciato Boga, albo precyzyjniej: konstrukeja ciata Boga, na przyktad
w teologii stworzenia, funkcjonuje jak podpis. Podaje nam metafizycz-
nego autora i tym samym autoryzuje porzadek produkgji i konsumpcj,
w ktdrym ludzkie ciata ustalajg swoje tozsamosci i konstruujg swoje
lojalnosci.

Uprawianie teologii w Ameryce Laciriskiej rozpoczglo sig jako proces
kwestionowania ,,ciata lojalnego”, ale skonstruowato lojalnos¢ wobec
ideologii jako stanowisko intelektualne zamiast afektywnego. Teologia
wyzwolenia w Ameryce Laciriskiej byla kontrowersyjna whasnie dlatego,
ze musiata zanegowa¢ proces filiacji migdzy dominujacym paristwem
a sprzymierzonym z nim Kosciotem. Czasami dato si¢ odczué, jak gdyby
zaangazowala si¢ w heretycka walke przeciw Bogu Ojcu — i prawdopo-
dobnie tak wlasnie bylo. Tym niemniej, jesli Kohan ma racj¢ i ideologie
sa zalezne raczej od wigzéw afektu niz intelektualnego przeswiadczenia,
wskazuje to na pewien problem z teologia wyzwolenia w Ameryce Lacii-
skiej. Nie potrafita ona na przyklad zdoby¢ si¢ na dysafiliacje wzgledem
ideologii heteroseksualnosci czy koscielnego esencjalizmu; oddana byla
konstruowaniu latynoamerykarskiego ciata przy uzyciu dyskursu zajetego
bardziej roztrzasaniem gramatyki niz fatszywoscia samego teologicznego
projektu ,,bycia danym” ciata w chrzescijastwie latynoamerykariskim.
Podzielata z oficjalng teologia niektdre elementy, ktére pozostawaty
dyskusyjne, mianowicie administracyjny ezhos.

I whasnie w tym punkcie musimy obra¢ inna $ciezke — perwersyjny
zakret na drodze — zeby kontynuowa¢ teologiczng praktyke wyzwolenia:
jest to moment, gdzie wymagane jest myslenie queerowe. Teologia queer
jest teologia mitosci i sprawiedliwosci, ale jej sita nie lezy w zadnej z nich,
a w zdradzie. Jednym z gléwnych zagadnien teologii queer jest zdradzona
mitos¢ i stopofetyszyzm Mattoso jest tego najsilniejszym przykladem.
,Bycie danym” teologicznego umiejscowienia milosci zostaje zdradzone;
seksualnos¢ ciata zostaje zdradzona. Teologia queer pamigta ciala swoich
wezesniejszych kochankdw, ich odejécia i ich sprzecznosci. Poza tym
jeszcze, w og6lniejszym sensie, jest to teologia, ktéra zostala zdradzona
przez tradycje dogmatyczne i przez teologiczne nauczanie Kosciota regu-
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lowane ideologiami seksualnego wykluczenia®. Jest to sedno pragnienia
i nostalgii wéréd queerowych teologéw, ciagla préba odzyskania mitosci,
ktéra zostata zanegowana albo uciszona.

Jednoczesnie, z innej perspektywy, 0 caiej sztuce queerowania teo-
logii mozna my$le¢ jako nieustajacej prébie zdrady systematycznego,
heteryckiego [straight] myslenia o Bogu, zdrady zalozen uswigconego
bycia danym w eklezjologii i idealéw heteroseksualnej ideologii w spo-
teczenistwie. Myslenie heretyckie wytwarza heteryckie teologie, a hete-
roteologie zaktadajg heteromitos$¢ zakorzeniona w geometrii heterocial,
takich jak ciala teologicznej wiedzy. A zatem teologia queer mierzy si¢
z paradoksem polegajacym na usitowaniu zbawienia tej zdrady mitosci
przez teologi¢, dokonywanym na drodze refleksji, ktora z kolei wprost
wiedzie ja do zdrady stanu. Znaczy to, ze angazuje si¢ ona w zdradg
ideologicznych powiazan teologii heteroseksualnej, wymagajaca procesu
uczuciowej dysafiliacji wzgledem ojcdw chrzestnych i calej ich spéiki.

John Caputo twierdzi w swojej ksiazce O religii, ze ,Bég i mitos¢ sg
nawzajem ze sobg zwiazani”; niemniej jednak, jak powiedzial Nietzsche,
wszystko zalezy od tego, jakiego rodzaju stopy ma Bég*. Stwierdzenie
Caputo moze kaza¢ nam si¢ zastanowi¢, dlaczego dzieje sig tak, ze ilekro¢
filozofowie zwracaja si¢ ku religii, sentymentalizm zdaje si¢ zastgpowaé
ich pragnienie dekonstruowania zastanych prawd; albo, by uja¢ to jesz-
cze inaczej, mozemy si¢ zastanawia¢, dlaczego filozofia czyta teologie
heterycko. Teologia queer, ktdra jest teologia kontekstualnych przemiesz-
czenl i éwiczen w skrzywianiu, zaczetaby tu fetyszyzowaniem jako teo-
logiczng strategia. Zajelaby si¢ nie ustanawianiem réwnowaznosci mito-
éci i Boga, lecz kwestionowaniem umiejscowienia mitosci oraz Boga — to
znaczy teologia queer rozpoczelaby od zdrady danego, sentymentalnego
umiejscowienia mitosci/Boga, szukajac jednoczesnie nieujawnionych
czy ukrytych w szafie adresow, ktorych jeszcze nie uwzgledniano. W rze-
czy samej, Bog oraz mitos¢ mogg by¢ czasem widywani razem, ale pyta-
nie brzmi: gdzie i kiedy? Zdrada sentymentalnych adreséw w teologii
jest nieunikniona, poniewaz milo$¢ moze by¢ przemieszczona i przesu-
nigta (przeniesiona) tylko wtedy, gdy zdradzone zostana tradycyjne
teologiczne jej miejsca, to znaczy gdy staniemy si¢ nielojalni wobec
ideologicznych zalozelt w teologii, ktdre pochodza z obszaréw seksual-

35 Stowa ,tradycja’ i ,zdrada” taczy wspolna etymologia: tacifiskie tradere
znaczy ,wyda¢, podda¢” albo ,przekazaé, powierzy¢”.

36 A. Kee, Nietzsche and Christians with Beautiful Feet, [w:] Philosophy of
Religion for a New Century: Essays in Honour of Eugene 1. Long, red. J. Hackett,
J. Wallulis, Dordrecht 2004.
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nosci, rasowych i kolonialnych narragji, a takze uprzedzen klasowych®.
Ostatecznie, zdrada jest potrzebna do przesuwania (przenoszenia) kocha-
jacych sie ciat w systematycznym ciele teologii.

Zdradzajace ciata: mitosc na Potudniu

Tak si¢ juz nieszczgdliwie ztozylo, iz w latynoamerykanskim dyskursie
teologicznym konstruowanie kochajacych si¢ ciat pozostato zakorzenione
w nienaruszonych dyskursach kolonialnych. Oznacza to, ze dotyczacy
seksualnosci aparat konceptualny w postaci imperialnego chrzescijaristwa
sprawuje swoja wladz¢ poprzez narracyjng reprodukcje wiedzy na temat
milosci i cial, funkcjonujaca modelujaco w sferze publicznej konsump-
¢ji. Teologia imperialna czyni mitos¢ i Boga modelami, co jest bardziej
czgdcia kolonialnego dyskursu prawa niz dyskursu teologicznego. A zatem,
jesli umiejscawianie kochajacych si¢ ciat w teologii wykazuje tendencje
do nagladowania relacji kolonialnych, wéwczas queerowanie teologii
powinno zawsze rozpoczyna¢ od zdradzania mitosci, przemieszczeri
w ramach konstrukeji kochajacych si¢ ciat i stwarzania okazji do znaj-
dowania Boga w najmniej oczekiwanych miejscach.

Tym niemniej pozostaje faktem, ze sposoby, w jakie konstruowane
sa w teologii ciata, mito$¢ czy Bég, powielaja powszechnie zaktadane
wzorce produkeji ekonomicznej. Fake, iz Caputo opiera swéj argument
za jednoscia Boga i mitoéci na stwierdzeniu, ze jesli ktos nie kocha, wtedy
osoba ta ,nie jest warta swej soli”*, obnaza obecny w mysleniu euro-
centrycznym pospolity, ekonomiczny pakt przymierza migdzy konstru-
owaniem ciat a konstruowaniem Boga, poniewaz ,bycie wartym swej
soli” oznacza po prostu zarabianie pieni¢dzy — w kontekscie tego, co
Caputo nazywa pragnieniem znalezienia Boga, mitoéci i prawdy, albo
(uzywajac jego wlasnej metafory) ,naszej prawdziwej Pétnocy”. Problem
w tym, ze w dyskursie ciat z ,,prawdziwego Potudnia’, ten zarobek powia-
zany jest z wyzyskiem i catkowitym lekcewazeniem czegokolwick, co
mogtoby by¢ adekwatnie nazwane ,mitoscia”. Nie ma on zadnego zwiazku
z mitosnym spelnieniem, lecz raczej z vaciamientos de empresa, procedu-

37 W kwestii tak rozumianej zdrady i nielojalnosci w teologii zob. M. Althaus-
-Reid, 7he Queer God, London 2003.

38 ].D. Caputo, On Religion, London 2001, s. 5.

39 Tamze. [Caputo uzywa tam metafory ,Pétnocy” i ,Gwiazdy Pétnocne;”
jako ,archimedesowego punktu” wiary religijnej i religii rozumianej jako mitos§¢
do Boga — przyp. tdum.]
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rami wywlaszczania, ktére pociagaja za sobg ogotacanie centrum pro-
dukgji z jego maszynerii, a przez to doprowadzaja do zanikania zasobow
zyciowych catych spoteczeristw. Umiejscowienie mitosci na ,,prawdziwej
Pétnocy”, powiazane z wynagrodzeniem za pracg i z Bogiem, wymaga
przeprowadzenia procesu dekonstrukeji, odstaniajacego , prawdziwe
Potudnie” jako odmienne rozumienie kenotycznych ruchéw produkji,
cial i teologii.

Kiedy queerujemy teologie, pragnienie znalezienia seksualnej ide-
ologii stojacej za teologicznymi refleksjami moze zaprowadzi¢ nas ku
subwersywnemu konstruowaniu pola mitosci — kochajacego ciata —
obecnemu u wspétezesnych queerowych pisarzy, takich jak Manuel Puig
w Argentynie, Luis Zapata w Meksyku czy Hilda Hirst i Glauco Mattoso
w Brazylii. Interesujaca rzecza w wypadku latynoamerykanskiego queero-
wego pisarstwa jest wlasnie to konstruowanie ciat w obszarze przecina-
nia si¢ kilku dyskurséw: politycznego, heteroseksualnego, kulturowego
i religijnego. Queerowa poezja Mattosa moze dokonywaé przemieszcze-
nia catego religijnego dyskursu przez sam tylko fakt dokonywania dys-
lokacji danej pozycji kochajacych si¢ cial w teologii latynoamerykariskiej,
bedac jednoczesnie punktem spotkania pomiedzy tymi cialami i Bogiem.
Tak jak Foucault zwrécit nasza uwage na umiejscowienie wladzy
(w rodzaju instytucjonalnej wladzy wymierzania kazdemu kary), tak
teologia réwniez powinna podja¢ refleksj¢ nad umiejscowieniem mito-
$ciowladzy [e/ poder amar). Poder a mar (dostownie: ,by¢ wtadnym, by
kocha¢”/, mitosciowtadza”) jest konstytuowane w teologii przez dyscy-
plinowanie umiejscowienia mitosci. Istniejg na przyktad wyznaczone
umiejscowienia matzedistwa oraz domu rodzinnego albo specyficzne
projekty cial, ktérym pozwala si¢ na wzajemne kochanie si¢ zgodnie
z okreslonymi oczekiwaniami w zakresie seksualnosci, plci, klasy czy
rasy; funkcjonuja tu cale opowiesci mitosne, zapisy ,zycia w mitosci”,
wlaczajac w to rozwody i separacje.

Queerowa teologia wyzwolenia (albo tez ,teologia nieprzyzwoita”)
musi poszukiwa¢ innych umiejscowiert mitosci w konstruowaniu ciata,
aby w ogdle uruchomi¢ dysafiliacj¢ konieczna do tego, by w teologii
mogto wytania¢ si¢ ,,pierwotne” cialo. ,,Potudnio-ciato” u Mattosa to
cialo przemieszczone, resytuowane — przez swoje mitosne oddanie butom
—w polu o odmiennych granicach. Tak samo jak Mattoso nalezat jako
mlody mezczyzna do powielaczowego pokolenia poetdw, rozpowszech-
niajacych swoje wiersze w postaci powielaczowych kopii w sytuacji braku
mozliwosci ich drukowania ze wzgledu na cenzurg w wojskowych rezi-
mach, tak tez swoja poezja upowszechnia on mitos¢. Widoczne w jego
wierszach resytuowanie obszaréw mitosci odpowiada ideom resytuowa-
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nia kapitalizmu i spoteczefistwa w Brazylii. Raymond Williams definiuje
tekst ,faczacy” jako taki, kedry charakteryzuje si¢ impulsem subwersyw-
nym, nieuprawomocnianym spolecznie, politycznie ani teologicznie — jest
to pojecie, ktdre moze nam tu dostarczy¢ nowego teologicznego odnie-
sienia®’. W tym wypadku odniesieniem stopofetyszysty jest przemiesz-
czenie mitosci na buty, ale zamiast kupowanych w ekskluzywnych buti-
kach Londynu szpilek ze srebrnymi paskami, zwraca si¢ on ku zwyktym,
ordynarnym i brudnym butom biednych.

Wiersze Mattosa sq waznym, queerowo-teologicznym zrédtem, keére
moze postuzy¢ do konstrukeji ,, potudnio-ciata” [the body-south], ciata
w stanie zaburzenia i odszczepienia od tradycyjnych religijnych usytuowan
zbudowanych na przymierzu rzadzacego Kosciota i jego politycznych
intereséw. Sa takim Zrédlem, po pierwsze, ze wzgledu na swa umiejgtnosé
burzenia mitu ciata jako spéjnej catosci (keérg Caputo okredlitby jako
»prawdziwa Pétnoc” mitosci) na drodze rozmaitych teologicznych rekom-
binacji. Po drugie, sa nim takze, poniewaz Mattoso uprawia styl pisania,
ktoéry — jak gdyby bedac pewnego rodzaju écriture féminine'' — nie moze
by¢ fatwo poddany czy podporzadkowany metanarracjom teologicznych
dyskurséw na temat ciata w obszarze latynoamerykanskiej narracji czy
dyskurséw teologii. Mattoso uzywa kryterium , krytykokonkretyzmu™#
w konstruowaniu swoich wierszy, a zatem i ciata. Kryterium to pozostaje
w konflikcie z logocentryzmem w swoim usitowaniu ratowania tego, co
nazywa on ,tekstem stowoglosowizualnym?”, to znaczy materialnej kon-
kretnosci stowa. Poniewaz teologia queer nie tylko zaczyna swoja prace
na poziomie krytyki ludzkiej rzeczywistosci, ale takze kwestionuje dyskurs
towarzyszacy takim do$wiadczeniom ja tworzacym, krytykokonkretyzm
moze dostarczy¢ nam waznych wskazéwek w konstruowaniu teologii
kochajacego ciata i w rozpoznawaniu obecnosci Boga w integracji zacho-
dzacej migdzy werbalnymi i niewerbalnymi komponentami poezji.

W tym wiasnie sensic Mattoso daje przyktad konstruowania herme-
neutyki wychodzacej z ciata i z przeksztatceni ciata. Kiedy mégt jeszcze

40 R. Williams, Forms of Literature in 1848, [w:] Literature, Politics and
Theory, red. F. Barker [i in.], London 1986. Williams rozréznia teksty ,orzekajace”
oraz ,taczace”. Teksty ,orzekajace” to te, ktére odnosza sie do tego, co si¢ zdarza
w $wiecie, podczas gdy ,taczace” wprowadzajg perspektywy radykalne czy trans-
gresywne. Teksty taczace przesuwajg granice i wychodza poza ideologiczna repro-
dukeje $wiata obecna w tekstach orzekajacych.

41 H. Cixous, Smiech Meduzy, tum. A. Nasitowska, , Teksty Drugie” 1993,
nr 4/5/6, s. 147-166.

42 Na temat ,wzrokowej” oraz ,$lepej” fazy w twérczosci poetyckiej Mattosa
zob. The Visual Poet, http://formattoso.sites.uol.com.br/visualpoet.htm.
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widzie¢, pragnat pokaza¢ wizualne aspekty $wiata, konkretno$¢ obrazéw
obecnych w poezji, w szczeg6lnosci jego whasnej. Kiedy catkowicie oslept,
dalej zajmowato go tworzenie wierszy, ktore mogltyby odstoni¢ wizualny
charakter poezji. Uzywal technik literackich, takich jak aliteracja, paro-
nomazja, kakofonia i eufonia, by wytworzy¢ metafory i translacje o sile
zdolnej odzyskaé przezroczysto$¢ kochajacego ciata w kontekscie eko-
nomicznej globalizagji, politycznej korupdji i heteroseksualnosci widzia-
nej z perspektywy brazylijskiego ,,uwigzienia w szafie”. Wlagnie owa
niemal ,wygnaniowa” jakos¢ tej konstrukeji subwersywnego, wykluczo-
nego ciata w wierszach Mattosa wyraza seksualng graniczno$¢, kedra
czyni mozliwym rozumienie kochajacych ciat pomigdzy sobg oraz Boga,
ktéry réwniez ma swéj udzial w tym ,,pomiedzy”.

Przy uzyciu krytyko konkretyzmu Mattoso dokonuje dyslokacji
mitosci i seksualnych obszaréw przyjemnosci oraz oznaczania; redefiniuje
przyjazn i solidarnos¢, przeprowadza krytyke kapitalizmu. Réwniez
teologia dziedziczy po tym krytykokonkretyzmie strategie konstrukgji
ciata: wezmy chociazby pod uwagg techniki aliteracyjne, ekspresywne
powtarzanie sekwencji blisko powiazanych glosek. Powtarzanie wzmac-
nia znaczenie, jak na przyktad we frazie: ,misja i transmisja Ewangelii”,
albo jak w aliteracjach konceptualnych, takich jak: ,misja i rasizm”.
W epoce biblijnej paronomazja odpowiadata na przyklad za powiazanie
nazwy miasta Babilon z chaosem i przestepstwem (w jezyku hebrajskim
stowo ,Babilon” [jak Babel — przyp. dum.] brzmi podobnie do ,,pomie-
szany” [od hebr. balal = ,,pomiesza¢, zamaci¢” — przyp. tum.]). Istnieja
tez paronomazje seksualne. Czy imi¢ Jezusa nie kojarzy si¢ natychmiast
z imieniem Marii? A czy powigzanie Marii z dziewictwem nie powoduje
automatycznie, ze teologiczna percepcja Jezusa wiaze si¢ z zatozeniem
celibatu?

Alistair Kee pisze o rozmyslaniach Nietzschego na temat Boga, ktéry
wie, jak tariczy¢. Nietzsche wlozyl bowiem w usta Zaratustry nastgpujace
stowa: ,Uwierzylbym tylko w Boga, ktéry by taficzy¢ potrafit”®. Bég
zycia ma lekkie, taficzace stopy nie jako ornament, lecz jako konstytu-
tywny element swojej boskosci. Jak komentuje Kee, Nietzsche uwazat
Jezusa za wolnego ducha, pierwszego i jedynego chrzescijanina, repre-
zentujacego silna i radosng duchowos$¢ zycia*. Boskie, pocace sie stopy
Jezusa taficzyly réwniez wtedy, gdy calowane byly przez tych, kedrzy go

43 A. Kee, Nietzsche and Christians..., s. 19 [oryg. cyt. w: E. Nietzsche, Tako
rzecze Zaratustra, thum. W. Berent, Poznani 1995, s. 34, przektad zmodyfikowany
— przyp. thum.]

44  Tamze.
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kochali. Tego Boga, kedry tariczy, i Jego wyznawcdw (,chrzescijan z pigk-
nymi stopami”) mozna odnalez¢é w cielesnej teologii fetyszyzmu. Fety-
szyzm ma ogromne znaczenie w poszukiwaniu ciala w teologii, zwlasz-
cza ciata queerowego, obejmujacego tez ciato heteroseksualne, ktére
swyszlo z szafy”. Ma tez znaczenie w poszukiwaniu ciata queerowego
Boga — Boga, ktdry stat si¢ samochodem Evity, kiedy ten ucielesniat
spoteczng sprawiedliwos$é; kiedy éw woéz Evity miat stopy lzejsze niz
jakikolwick inny bdg; kiedy mito$¢ zamienita si¢ w skdrzane siedzenia
i gumowe opony, a ludzie catowali je naboznie; kiedy lzejsze stopy Boga
pocily si¢ po dniu pracy w fabryce w Sao Paulo i byly z mitoscia catowane
przez nasladowcéw Glaukomiksa, z taka czutoscia, z jaka Derrida piescit
swoj tales.

Czy teologia utracita to ciato wraz z transakcjami heteroseksualnych
ideologii? Czy neoliberalizm przeniknat nasze teologie erosa swoja wha-
sng estetyka wykluczenia i obojetnosci wobec biednych i zmarginalizo-
wanych? Mais nao tudo estd perdido... Ale nie wszystko stracone. Fety-
szystyczny sposob kochania i poznawania weiaz moze ksztattowad nasz
dyskurs w teologii, eckonomii i sferze seksualno$ci poprzez odnajdywanie
innych cial, innych mitosci i /nnego Boga. Won latynoamerykanskiej
teologii zawsze bedzie wonia teologii materialistycznej, ktéra wie, jak
pachnie bieda i kedra rozumie, jak doszlo do erotycznych objawiert
(objawien boskiej mitosci), gdy pewni policjanci catowali stopy robot-
nikdéw fabryki w So Paulo. Dzieje si¢ tak, poniewaz latynoamerykariska
teologia stopofetyszystyczna pojawia si¢ jako erotyczne odstoniecie mito-
$ci Boga posréd brudnych, spoconych ciat zmarginalizowanych i wyklu-
czonych. Jest ona queerowa i jest polityczna, jako ze napedza ja owo
poczucie naglacej koniecznosci realizacji spotecznej sprawiedliwosci,
ke6re weigz charakteryzuje liberacjonistyczny latynoamerykanski ruch
teologiczny w jego poszukiwaniu alternatywnych porzadkéw — porzad-
kéw kochania i porzadkéw teologicznych.

Przetozyt Marek Woszczek
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