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Kosciot kobiet. Hermeneutyczny srodek

feministycznej interpretacji Biblii*

Drugi List $w. Jana, jedyny tekst Nowego Testamentu skierowany do
kobiety, zostal napisany ,,ze wzgledu na prawde, jaka w nas trwa i pozo-
stanie z nami na zawsze”2. Interpretacja Biblii jako interpretacja teolo-
giczna zajmuje si¢ Boska obecnoscia wirdd ludu Bozego w przesziosei
i wspétczesnie. Feministyczna interpretacja Biblii dobitnie wyraza fakt,
ze posrdd kobiet, ktére sg niewidzialnymi cztonkiniami ludu Bozego,
obecna jest Boza prawda i objawienie. Wykazuje ona, ze adresatkami
i gloszacymi stowo Boze nie s3 jedynie mezczyZni, ale réwniez kobiety.
W ten sposéb [interpretacja ta] usituje przerwad teologiczng ciszg
i koscielna niewidzialno$¢ kobiet, by prawda i taska Boza mogly si¢
w pelni posréd nas objawic.

Ponowne krytyczne czytanie Biblii wedtug feministycznego klucza
i z kobiecej perspektywy staje si¢ procesem odkrywania utraconych
tradydji i korygowania btednych thumaczen, procesem zdzierania warstw
androcentrycznej nauki i odkrywania nowych wymiaréw symboli biblij-

1 Tekst oryginalny: E. Schiissler Fiorenza, Bread not Stone: the Challenge of
Feminist Biblical Interpretation, Boston 1995, rozdz. 1. Odnosnie pojecia Kosciét
Kobiet warto zwrdci¢ uwagg na artykul: J. Tomaszewskiej, Women-Church, czyli
rebeliantki w Kosciele, ,Katedra” 2001, nr 1, s. 202-211 (za t¢ uwage dzickuje dr
E. Adamiak) [przyp. thum.].

2 Thumaczenie cytatu pochodzi z: Drugi List sw. Jana, Biblia Tysiaclecia [przyp.
thum.].
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nych i znaczen teologicznych. W trakcie kazan, seminariéw i w grupach
biblijnych kobiety odkrywaja nasze biblijne dziedzictwo i rozumieja, ze
jest ono dzisiaj czgécig naszej sity. To odkrycie zaréwno na popularnym,
jak i akademickim poziomie, umozliwiaja dwie podstawowe zmiany,
[jedna, keéra dokonata si¢] w naszej percepcji $wiata i rzeczywistosci
oraz [druga] w naszym rozumieniu funkgji tekstéw biblijnych i funkeji
interpretacji. Takie zmiany paradygmatu to z jednej strony przejscie
z androcentrycznego na feministyczne postrzeganie $wiata, a z drugiej
strony przejscie z apologetycznego skupienia na autorytecie Pisma Swie-
tego na feministyczng artykulacj¢ wspétczesnego do§wiadczenia kobiet
i walki z patriarchalnym uciskiem religii biblijnej.

| Od androcentrycznych do feministycznych ram interpretacji

Wskrzeszenie ruchu kobiecego w latach szes¢dziesiatych dwudziestego
wieku nie tylko przywrécito polityczng walke kobiet o prawa obywatel-
skie i réwny dostep do instytucji akademickich, ale takze wywotato
powstanie studiéw feministycznych jako nowej dziedziny naukowej. We
wszystkich dziedzinach naukowej i duchowej wiedzy prowadzone sa
zajgcia i projekty badawcze, ktdre majg poszerzy¢ nasza znajomos¢ kobie-
cego wkiadu w historig i kulture, a takze rzuci¢ wyzwanie dotyczacej nas
ciszy w historiografii, literaturze, socjologii i we wszystkich naukach
humanistycznych. Taka feministyczna wiedza [ma charakter] zaréwno
rewolucyjny, jak i kompensacyjny. To ona zainaugurowata rewolucje
naukowa, powodujacg zmiang paradygmatu z androcentrycznego, skon-
centrowanego na mezczyznie $wiatopogladu i perspektywy na szerokie
feministyczne rozumienie $wiata, ludzkiego zycia i historii. Podczas gdy
wiedza androcentryczna uznaje mgzczyzng za paradygmatyczne istnienie
ludzkie, teoria feministyczna dazy do ponownej konceptualizacji naszych
intelektualnych ram w taki sposéb, by rzeczywiscie obejmowaty wszelkie
ludzkie doswiadczenie i wyrazaty meskie doswiadczenie prawdy jako
jedno [z wielu] partykularne doswiadczenie i postrzeganie rzeczywisto-
$ci. Dlatego tez teoria feministyczna podwaza nasze dominujace kultu-
rowe nastawienie wyrazajace si¢ w jezyku mesko-rodzajowym w klasycz-
nych tekstach, strukturze nauki i naukowych rekonstrukejach, ktére
czynia kobiety niewidzialnymi i marginalnymi. Owo [dominujace]
nastawienie wsparte jest przez przekonanie, ze doswiadczenie i wkiad
kulturowy kobiet jest mniej warto$ciowy, mniej wazny lub mniej znaczacy
niz me¢zezyzn. Studia feministyczne podwazaja meskie reprezentacje
symboliczne, androcentryczny jezyk i nawykowa $wiadomosé dwéch
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yklas ptciowych” jako naturalnie danych faktéw i kategorii naszego
jezykowego i myslowego §wiata. Te badania wskazuja na interakcje mie-
dzy jezykiem i spoteczeristwem, plciowymi stereotypami i kultura, gen-
der i rasg jako spofecznymi konstrukcjami i politycznymi legitymizacjami.

Seksizm, rasizm, imperializm i militaryzm ustanawiaja w naszym
spoleczefistwie rézne aspekty tego samego jezyku ucisku.

Studia feministyczne wyrazaja paradygmat feministyczny na rézne
sposoby i zgodnie z réznymi perspektywami filozoficznymi. Podczas gdy
teoria liberalna chce wykazaé, ze kobiety byly i sa réwne mezczyznom,
bez refleksji krytycznej nad meskocentryczng strukturg znajdujacy sig
u podstaw tego argumentu, o tyle feministki z podejsciem egzystencjal-
nym lub wywodzacym si¢ z socjologii wiedzy uzywajg jako gléwnych
kategorii heurystycznych poje¢ ,fallocentryzm” lub ,,androcentryzm”.
Tak tez [z jednej strony] socjalistyczne feministki jako swej gtéwnej
kategorii analitycznej uzywaja zwiazku migdzy klasa spoteczng a gender,
z drugiej strony feministki z krajéw Trzeciego Swiata uznaja za najistot-
niejsz relacje miedzy rasizmem, kolonializmem i seksizmem. Ta rézno-
rodno$¢ uwydatnianych tematéw i podej$¢ prowadzi do réznych kon-
cepeji i ram feminizmu, wyzwolenia kobiet i bycia cztowiekiem
w $wiecie.

Podobng réznorodnos¢ mozna odnalezé posréd feministek w religii
biblijnej i wéréd feministycznych teolozek. Nie istnieje zadna jedna
teologia feministyczna ani tez Teologia Feministyczna [jako taka], lecz
wiele réznych manifestacji i sposobéw wyrazu teologii feministycznej.
Te sposoby wyrazu przyczyniajg si¢ do zréznicowanych zatozer i per-
spektyw studidéw feministycznych, ale takze funkcjonuja w ramach roz-
bieznych perspektyw teologicznych, takich jak neoortodoksja, teologia
ewangelicka, teologia liberalna, teologia wyzwolenia, teologia procesu,
i [w ramach] wielu perspektyw teologicznych zwiazanych z wyznaniem.
Jako manifestacje teologiczne sa one zakorzenione w wizjach wspélnoty
Kosciota i sytuacji politycznej chrzescijafiskich i zydowskich spoteczno-
$ci, w kebre sg zaangazowane. Jednakze teologia feministyczna wprowa-
dza radykalng zmiang¢ we wszelkie formy tradycyjnej teologii, poniewaz
jej przedstawicielki stojg na stanowisku, ze gtéwnym zobowiazaniem
i odpowiedzialnoscia teolozek feministycznych nie jest Kosciét jako
meska instytucja, ale kobiety w kosciotach; nie Tradycja jako taka, lecz
feministyczna transformacja tradycji chrzescijaniskich, nie Biblia jako
calo$¢, lecz wyzwalajace Stowo Boze, ktére wyrazone jest w tekstach
biblijnych. Te sposréd nas, ktére widza swoja prace i siebie jako czes¢
ruchu kobiecego w kosciotach oraz definiuja nasze postannictwo nie
tylko w ramach ruchu kobiecego w spoteczeristwie i kulturze, majg
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zwyczaj wyrazaé swoja teologic w tych szerszych ramach. Znaczy to, ze
czynia to w odniesieniu do religijno-politycznych celéw, potrzeb ducho-
wych i probleméw spotecznych kobiet w religii biblijne;.

Teologiczne dyskusje dotyczace inkluzywnego ttumaczenia Biblii lub
dotyczace pytania o jezyk Boga pojawiaja si¢ w tym kontekscie wewnatrz
zorganizowanej religii biblijne;.

Te z nas, kt6re nie uznaja si¢ za cztonkinie spolecznosei biblijnych,
ale s3 oddane sprawie religijnego poszukiwania kobiet w réznych kultu-
rach i religiach maja sklonnos¢ do formutowania pytan i ksztattowania
perspekeyw teologicznych za pomocy poje¢ religioznawczych. W obrebie
tego podejécia sytuacja kobiet w Biblii lub we wezesnym chrzescijaristwie
badana jest jako cz¢$¢ $wiata orientalnego albo grecko-rzymskiego i reli-
gii, do ktdrej przynaleza teksty biblijne. Takie badania miaty znaczace
rezultaty w odniesieniu do kobiet w Egipcie, Rzymie oraz judaizmie,
i wstrzasnely apologetycznym zalozeniem, ze religia biblijna wyzwolita
kobiety starozytnosci. Grupa Hermeneutyki Feministycznej wewnatrz
grupy Teologii Wyzwolenia AAR [American Academy of Religion] repre-
zentuje pierwsze podejécie, a Kobiety w Swiecie Biblijnym (sekcja Towa-
rzystwa Literatury Biblijnej) — drugie podejscie.

Tymczasem feministki zydowskie zwracaja uwage na fake, ze zydow-
ska, feministyczna interpretacja Biblii musi zmaga¢ si¢ z odmiennym
zbiorem probleméw teologicznych i struktur hermeneutycznych réznym
od probleméw chrzescijaniskich feministycznych badan Biblii. Chrze-
$cijanie nie tylko uznaja Nowy Testament i Biblie hebrajska za wlasne
pisma $wigte, ale musza sobie takze poradzi¢ z antysemityzmem obecnym
w Nowym Testamencie. Dodatkowo judaizm rozwinat wyrézniajace sig
metody egzegetyczne i tradycje hermeneutyczne. I wreszcie, poniewaz
teologia nie jest tak istotng koncepcja dla zydowskiej mysli, jak dla
chrzecijariskiej, tak tez i sama idea zydowskiej teologii feministycznej
staje si¢ mniej wazna. Dlatego tez nie mozemy méwié o feministycznej
interpretacji Biblii dopéty, dopdki na swéj wlasny sposéb nie rozwinie
si¢ zydowska hermeneutyka feministyczna, tworzac wlasciwe sobie pyta-
nia i podejscia. Tym samym to, co przedstawiam, musi by¢ jasno rozu-
miane jako feministyczna i chrzescijariska perspektywa teologiczna, ktdra
ja definiuje jako feministyczna, krytyczna teologic wyzwolenia. Ten
wyraz mojej wlasnej feministycznej, teologicznej perspektywy wyrdst
z mojego doswiadczenia kobiety katoliczki i zawdzigcza wiele badaniom
[prowadzonym w ramach] teorii historyczno-krytycznej, teorii krytycz-
nej oraz teologii politycznej i teologii wyzwolenia.

W tym miejscu powinnam rozwinaé¢ moje rozumienie feminizmu
oraz opresji patriarchalnej. Feminizm nie jest jedynie teoretycznym
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$wiatopogladem lub perspektywa, lecz ruchem wyzwolenia kobiet na
rzecz spofecznej i koscielnej zmiany.

Podobnie, patriarchalna opresja nie jest réwnoznaczna z androcen-
tryzmem czy seksizmem. Nie jest jedynie ,dualistyczna ideologia” lub
androcentryczng jezykowa konstrukejg $wiata, lecz systemem spoteczno-
-politycznym i spoteczna struktura stopniowego podporzadkowywania
i opresji. Pomimo tego, ze patriarchalny system podlegal wyraznym
zmianom w toku dziejow, to przewazal jako dominujaca struktura spo-
teczno-polityczna przez mniej wigeej ostatnie pig¢ tysiecy lat. Jego kla-
syczny wyraz stanowi filozofia Arystotelesa, ktdra zdecydowanie wplyngta
nie tylko na teologi¢ chrzescijariska, ale takze na kulture i filozofi¢ poli-
tyczna Zachodu®.

Patriarchat nie definiuje jako ,inne” jedynie kobiet , lecz takze pod-
porzadkowane ludy i rasy, kedre majg by¢ zdominowane. Definiuje on
kobiety ponadto nie tylko jako inne od mezczyzn, lecz takze jako pod-
porzadkowane mezczyznom przy wladzy na tyle, na ile patriarchat
postrzega spoteczeristwo analogicznie do patriarchalnego gospodarstwa
domowego, ktére bylo utrzymywane przez pracg niewolnicza. Kobiety
kolorowe [women of color] oraz kobiety biedne podlegaja w takich patriar-
chalnych systemach spotecznych podwéjnej lub potréjnej opresji. Dla-
tego tez krytyczna feministyczna teologia wyzwolenia nie méwi o meskich
opresorach i opresjonowanych kobietach, ani o opresji wszystkich mez-
czyzn wobec wszystkich kobiet, lecz raczej o patriarchacie jako systemie
piramidalnym i o hierarchicznej strukturze spoleczenstwa i kosciota,
w kedrych opresja kobiet nie jest jedynie okreslona poprzez pojecia rasy
i klasy, ale takie przez pojecie stanu cywilnego. Rozumienie feministycz-
nego wyzwolenia jako walki, by przezwycigzy¢ opresje tego typu, zostato
wyrazone przez czarnoskdra aktywistke Anng Cooper w 1892 roku:

Niech zadania kobiet b¢dg tak szerokie w odniesieniu do okreslonych kwestii,
jak szerokie sg na poziomie abstrakcji. Nasze stanowisko opiera si¢ na solidar-
nosci migdzyludzkiej, jednosci zycia oraz nienaturalnosci i niesprawiedliwosci
wszelkiego uprzywilejowania, czy to ze wzgledu na ple¢, rasg, kraj czy sytuacje. ..
Kolorowa kobieta czuje, ze sprawa kobieca jest jedna i uniwersalna, ze nie jest
sprawa bialej kobiety, ani tez czarnej, ani czerwonej, lecz sprawa kazdego mez-
czyzny i kazdej kobiety, ktdrzy w ciszy cierpieli wielkie zto. Sprawa ta nie zwy-

cigzy, dopoki obraz Boga, czy to w marmurze czy hebanie, bedzie $wiety i nie-

3 Zob. rozdz. 4 niniejszej ksiazki: E. Schussler Fiorenza, Discipleship and
Patriarchy: Toward a Feminist Evaluative Hermeneutics, [w:] tejze, Bread not Stone. ..

[przyp. dum.].
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naruszalny, dopoki rasa, kolor, pte¢ i stan beda widziane jako kwestie poboczne,
a nie jako istota/substancja zycia, dopdki uniwersalne prawo ludzkosci do zycia,
wolnosci i dazenia do szczgscia nie bedzie uznane za niezbywalne dla wszystkich.
Kobiece krzywdy sa tym samym nierozerwalnie powiazane z wszelkimi krzyw-
dami cierpigcych niedolg, pozbawionych mozliwosci obrony, a osiagniecie ,,praw”
oznaczaé bedzie ostateczne zwycigstwo prawosci nad sila, zwierzchnictwo moral-

nej sity rozumu, sprawiedliwosci i mitosci w rzadach narodéw Ziemi.

Feministyczna teologia wyzwolenia musi pozostaé przede wszystkim
krytyczna teologia wyzwolenia tak dtugo, jak dtugo kobiety cierpia
z powodu niesprawiedliwosci i opresyjnosci patriarchalnych strukeur.
Tego rodzaju teologia bada poszczegélne doswiadczenia kobiet walcza-
cych o wyzwolenie z systemowego patriarchatu i jednoczesnie stawia
w stan oskarzenia wszelkie strukeury patriarchalne oraz teksty, szczegdl-
nie te zwiazane z religia biblijna. Teologia ta chce zdefiniowaé w sposéb
teologiczny alienacje, z1o$¢, bdl i dehumanizacj¢ spowodowane przez
patriarchalny seksizm i rasizm w spoleczeristwie i kosciele. Jednoczesnie
chce wyrazi¢ alternatywna wizje wyzwolenia, poprzez badania kobiecych
do$wiadczen przetrwania i ocalenia w naszej walce przeciw patriarchal-
nej opresji i zwyrodnieniu, a takze przez oceng chrzescijafiskich tekstéw,
tradydji i wspolnot z perspektywy wyzwolenia od opresji patriarchalne;.

Krytyczna feministyczna teologia wyzwolenia nie opowiada si¢ za
przylaczeniem kobiecej wladzy religijnej do patriarchatu koscielnego ani
tez za porzuceniem przez feministki wizji i wspdlnoty biblijnej. Jej femi-
nistycznym kluczem heurystycznym nie jest antropologia teologiczna
oparta na dualizmie meskosci i kobiecosci czy koncepcji komplemen-
tarnosci plci, ani tez na metafizycznej zasadzie kobiecego panowania. Jej
ksztalt oparty jest na radykalnym zatozeniu, ze ple¢ jest spotecznie,
politycznie, ekonomicznie i teologicznie skonstruowana, i ze taka spo-
teczna konstrukeja stuzy utrwaleniu wyzysku i opresji wszystkich kobiet,
manifestujac si¢ w losie ,najbiedniejszych i najbardziej pogardzanych
kobiet na Ziemi”.

Feministyczna krytyczna teologia wyzwolenia chce umozliwi¢ chrze-
$cijankom teologiczne rozpoznanie strukeuralnego grzechu patriarchal-
nego seksizmu, by w feministycznym przeistoczeniu odrzucié¢ jego
duchowe internalizacje i sta¢ si¢ kosciotem [ekklesia] kobiecym, Koscio-
tem Kobiet. Poprzez egzorcyzmowanie zinternalizowanego strukturalnego
zta patriarchalnego seksizmu, jak i poprzez wezwanie catego Kosciota

4 Cyt. za: bell hooks, Ain't [ a Woman: Black Women and Feminism, Boston
1981, s. 193.
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do zmiany i skruchy, chrzescijaski feminizm i feministyczna teologia
zadaja odzyskuja prawo i wladz¢ do wyrazania wlasnej teologii, zgtaszaja
roszczenie do wiasnej duchowosci i mozliwosci okreslania naszego wla-
snego zycia religijnego i zycia nalezacego do naszych siéstr. Jako Koscidt
Kobiet celebrujemy nasza religijng site, a nasze wizje zmiany i wyzwo-
lenia przeksztalcamy w rytualy.

Jeste$my zwiazane ze wszystkimi kobietami poprzez walke o wyzwo-
lenie i dzielimy si¢ nasza sita poprzez wzajemne wspieranie z petna $wia-
domoscia i rozpoznaniem fakeu, ze kosciét kobiet jest ecclesia reformanda,
jest kosciotem ,,w drodze do” oraz w potrzebie i ,,rewolucyjnej cierpli-
wosci” [revolutionary patiencel, cierpliwosci w odniesieniu do naszych
whasnych porazek, jak i porazek naszych siéstr. Pojednanie jest decydu-
jace w procesie stawania si¢ ,Judem Bozym”. Powinny$my wstuchiwaé
si¢ w doswiadczenia kazdej z nas, by zaprzestaé méwienia za wszystkie
kobiety i przezwycigzy¢ nasze poczucie winy dzigki solidarnosci i wspar-
ciu. Stawanie w religii biblijnej po stronie ruchu wyzwolenia kobiet
rozumianego jako hermeneutyczny osrodek feministycznej krytycznej
teologii wyzwolenia i méwienie o kosciele kobiet nie oznacza stawania
po stronie separatystycznej strategii, lecz podkreslenie widzialnosci kobiet
w religii biblijnej oraz strzezenie naszej wolnosci przed meska kontrola
duchowa. Tak, jak méwimy o kosciele ubogich, o kosciele afrykariskim
lub azjatyckim, prezbiteriariskim, episkopalnym czy kosciele rzymsko-
katolickim, tak tez mozemy méwié o kosciele kobiet jako manifestacji
uniwersalnego Kosciota. Poniewaz wszystkie chrzescijariskie koscioty
cierpia z powodu strukturalnego zfa patriarchalnego seksizmu i rasizmu
w réznym stopniu, kosciét kobiet jako ruch feministyczny samookre-
$lajacych si¢ kobiet oraz mezczyzn okreslanych przez kobiety przekracza
wszelkie tradycyjnie utworzone przez mezczyzn granice wyznaniowe.

Obowiazek i misja kosciota kobiet zdefiniowane sa poprzez solidar-
no$¢ z najbardziej pogardzanymi kobietami, kedre cierpia od potréjnej
opresji seksizmu, rasizmu i biedy. Feministyczna interpretacja Biblii
rozwijajaca si¢ w strukturalnych ramach krytycznej teologii wyzwolenia
musi by¢ usytuowana wewnatrz feministycznej wspdlnoty kobiet w reli-

gii biblijne;j.

[l Biblia jako Pismo kosciota kobiet
Jesli uznajemy za nasze hermeneutyczne kryterium autorytet do§wiad-

czenia kobiet walczacych o wyzwolenie, musimy zapytaé, czy Biblia jako
produkt kultury patriarchalnej réwniez moze by¢ Pismem Swietym
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kosciota kobiet. Jest to trudne pytanie, poniewaz Biblii uzywano do
powstrzymania emancypacji kobiet, niewolnikéw i skolonizowanych
ludéw. Elisabeth Cady Stanton podsumowata takie uzycie Biblii przeciw
kobiecym roszczeniom prawnej i koscielnej rownosci nastgpujaco:

Od inauguragji ruchu emancypacji kobiet Biblia jest uzywana, by trzyma¢ kobiety
w rsferze uswigconej przez Boga«, okreslonej w Starym i Nowym Testamencie

[...]. Wyznania wiary, kodeksy, Pisma i prawa opieraja si¢ na tej idei™.

Gdy kobiety protestujg przeciw politycznej dyskryminacji, wyzyskowi
ekonomicznemu, przemocy seksualnej lub drugorzednemu statusowi
w religii biblijnej, Biblia jest przywotywana przeciw nam. Jednoczesnie
dostarczala ona wsparcia teologicznego kobietom i m¢zczyznom chrze-
$cijaniskim, ktérzy odrzucali niewolnictwo, biedg i patriarchalny seksizm
jako sprzeczne z wolg Boza.

Kiedy duchowni przywotywali Bibli¢ w ostatnim stuleciu, by zakaza¢
kobietom méwienia publicznie, i w tym stuleciu, by powstrzyma¢ swie-
cenia kobiet, kobiety wskazywaty na inne teksty biblijne, by uprawo-
mocni¢ swoje prawo do publicznego przemawiania oraz do stanu duchow-
nego. Podczas gdy wiele feministek odrzuca Bibli¢ jako pismo
catkowicie opresyjne i patriarchalne, inne usitowaly pokaza¢, ze whasci-
wie interpretowana Biblia propaguje emancypacje kobiet.

Podczas gdy chrzescijariscy apologeci twierdza, ze jedynie femini-
styczna ignorancja lub niezrozumienie prowadzi do odrzucenia Biblii,
chrzescijaniscy biblisci utrzymuja, ze feminizm jest wypaczeniem stowa
Bozego i bezboznym humanizmem. Podczas gdy chrzescijadiskie femi-
nistki poszukuja ,dajacej si¢ wykorzystaé przesziosci”, chrzescijariscy
konserwatysci twierdza, ze kobiety moga znalez¢ szczgécie jedynie wypet-
niajac biblijne nakazy postuszeistwa. W tym polityczno-religijnym
sporze konkretne fragmenty Pisma sg uzywane do usprawiedliwienia
partykularnych intereséw konkretnych oséb. Najistotniejsze w tej apo-
logetycznej debacie jest zainteresowanie legitymizacja wlasnej pozycji
poprzez odwotanie do autorytetu biblijnego. Zaréwno krytycy, jak
i obroricy wyzwolenia kobiet, odwotuja si¢ do Biblii ze wzgledu na jej
koscielny autorytet i wptyw spoteczny. Punktem centralnym tych poli-
tycznych apologetyk jest raczej Biblia, a nie doswiadczenie kobiet, ponie-
waz obie strony chcg wykaza¢ lub podwazy¢ patriarchalny charakter
pewnych tekstéw biblijnych.

5 The Original Feminist Attack on the Bible: the Woman’s Bible, red. E.C. Stan-
ton, New York 1974, s. 7 (pierwsze wydanie 1895).
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W przeciwieristwie do tego stanowiska, postbiblijne feministki nie
podwazaja jedynie konkretnych fragmentéw ani konkretnych twierdzen
Biblii, lecz odrzucaja Bibli¢ w catosci jako niedajaca si¢ odzyskad dla
feminizmu. Rozpoznajac fakt, ze androcentryczny jezyk i patriarchalne
tradycje wymazaty kobiety z biblijnych tekstéw i uczynily je ,nieludZmi”
[nonbeings] w historii biblijnej, uwazaja one, ze Biblia jest niemozliwa do
odzyskania dla feministek oddanych kobiecej walce o wyzwolenie. Biblia
ignoruje kobiece doswiadczenie, méwi o Bogu w meskim jezyku i pod-
trzymuje kobieca niemoc w spoleczeristwie i kosciele. To legitymizuje
kobiece spoleczne i koscielne podporzadkowanie oraz status ,,drugic;
klasy”, a takze meska dominacje i przemoc wobec kobiet, szczegdlnie tych
uwiktanych w patriarchalne zwiazki matzeriskie. Ze wzgledu na jej andro-
centryczno-patriarchalny charakeer, feministki musza odrzucié¢ autorytet
Biblii. Rewizjonistyczne interpretacje sa w najlepszym razie stratg czasu,
a w najgorszym wiaczeniem feminizmu do patriarchalnej religii biblijne;.

Chrze$cijariscy apologeci, a takze postbiblijne feministki nie tylko
nie dostrzegaja doswiadczenia kobiet w religii biblijnej, ale takze zakia-
daja, ze Biblia ma autorytet niezaleznie od spotecznosci, do ktérej przy-
nalezy. Jedli ta apologetyczna debata ma ocali¢ lub odrzuci¢ religijny
autorytet Biblii dla kobiet wspétczesnie, to powinno si¢ rozumieé Biblie
jako mityczny archetyp, a nie historyczny prototyp otwarty na femini-
styczna teologiczng transformacje.

Jako mityczny archetyp Biblia moze by¢ albo akceptowana, albo
odrzucona, ale nie krytycznie oceniana. Mityczny archetyp bierze histo-
rycznie ograniczone do$wiadczenia oraz teksty i postuluje ich uniwer-
salno$¢, ktdra staje si¢ nastgpnie autorytatywna i normatywna dla wszyst-
kich czaséw i kultur. Przyktadowo, wiele tekstéw biblijnych méwi o Bogu
jako meskim, patriarchalnym, wszechwladnym wiadcy. Dlatego tez
twierdzi sig, ze feministki musza zaakceptowaé patriarchalny meski jezyk
i Boga w Biblii lub odrzuci¢ Biblig i porzuci¢ religi¢ biblijna.

Poprzez przypisywanie uniwersalnych implikacji konkretnym histo-
rycznym tekstom i kulturowym sytuacjom mityczny archetyp ustanawia
forme idealng na zawsze oraz niezmienny wzorzec zachowania i teolo-
gicznej strukrury dla spotecznosci, w ktérej stuzy jako Pismo Swicte.
Z tego powodu Biblia jako archaiczny mit konstytuuje trwaly porzadek
i perspektywe religii biblijnych, odzwierciedlajace niezmienne ontolo-
giczne wzorce i wieczne modele ludzkiego zachowania i zycia spotecznego.

Poniewaz teksty biblijne sa Stowem Bozym i jako takie sa sformuto-
wane w androcentrycznym jezyku oraz sa produkcami i efektami patriar-
chalnej kultury, wyrazaja system patriarchalny i androcentryczny punkt
widzenia jako obowiazujace uniwersalnie.
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To, ze Biblia jest naznaczona patriarchalng opresja, ale pretenduje
do bycia Stowem Boga, utrwala archetypiczny, opresyjny mit, ktdry z jed-
nej strony musi by¢ odrzucony przez feministki, a z drugiej musi by¢
zachowany przez feminizm religii biblijnej. Archetypiczny mit Biblii
jako Stowa Bozego zostat podwazony przez teorig historyczno-krytyczna
i przeszedt w ostatnich stuleciach istotne modyfikacje.

Chociaz nauka biblijna i teologiczna jest $wiadoma trudnosci powsta-
tych jako efekt archetypicznego rozumienia Biblii, wladze koscielne i naucza-
nie Kosciola nie podejmuja wyzwania, ktére dla archetypalnej definicji
biblijnej inspiracji stanowi teoria historyczno-krytyczna.

W dominujacym paradygmacie biblijnej interpretacji mamy do
czynienia z trzema modelami hermeneutycznymi, kedre s3 powiazane,
ale moga by¢ rozréznione (zob. rozdziat 2)°.

Po pierwsze, kanoniczny model interpretaciji [doctrinal model of inter-
pretation] skupia si¢ wokét nauczania i credo kosciota i odsyta do Biblii,
aby dowie$¢ i uzasadnié¢ patriarchalne nauki i struktury symboliczne.
Przyktadowo, model ten mozna odnalezé w dyskusji o tym, czy Pawet
uczy podporzadkowania kobiet, czy pozwala na petna réwnos¢ kobiet
w kosciele, czyli §wigcenie kobiet. Model ten przychyla si¢ catkowicie
do archetypalnego rozumienia Biblii, szczeg6lnie w kwestii dostownych
interpretacji, i pojmuje objawienie biblijne jako stowna inspiracj¢. Cho-
ciaz feminizm ewangelicki modyfikuje ten doktrynalny model, to usituje
jednak pozostawaé w ustanowionych przez niego ramach, by pozostaé
wiernym biblijnemu objawieniu.

Drugi model biblijnej interpretacji jest modelem historyczno-fak-
tycznym. Rozwinat si¢ w reakeji na model doktrynalny i czesto identy-
fikuje on prawde biblijna i autorytet z historyczng lub tekstowa faktycz-
noscia. Biblia rozumiana jest jako kolekcja historycznych pism, ktdre sg
mniej lub bardziej prawdziwe, co oznacza: historycznie wiarygodne.
Tym niemniej, kanoniczna kolekcja wezesnych chrzescijariskich pism
nie jest kompletna i z tego powodu teoria historyczno-krytyczna musi
bada¢ wszystkie ocalale wezesne pisma chrzescijaniskie. Prawda religii
biblijnych opiera si¢ na tych tradycjach i tekstach, kedre sa historycznie
wiarygodne, czyli méwia nam to, co autentycznie si¢ zdarzylo. Przykta-
dowo, jesli naukowcy s3 w stanie udowodnié, ze ,historie o pustym
grobowcu” w Nowym Testamencie sg wtérng legenda spotecznosci,
wéwezas naukowcy nie mogg przypisywad historycznej wiarygodnosci

6 Rozdz. 2 ksiazki, ktérej ten tekst jest fragmentem, E. Schussler Fiorenza,
For the Sake of Our Salvation . . .- Biblical Interpretation and the Community of Faith,
[w:] tejze, Bread not Stone..., s. 23-42. [przyp. tum.].
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i teologicznego znaczenia $wiadectwom Marii Magdaleny ani kobiecym
apostotkom. A jesli Jezus wybieral jedynie mezczyzn, a nie kobiety, na
swoich uczniéw, to ustanowit wzor na wszystkie czasy i kobiety nie moga
by¢ apostolskimi nastgpczyniami ani przyjmowacé $wiecen kaptadskich.
W ten sposéb model ten ustanawia archetypiczne znaczenie Biblii poprzez
historyczng weryfikacje.

Trzeci model biblijnej interpretacji jest dialogiczno-pluralistycznym
modelem krytyki formy i redakeji [form and redaction criticism], ktdry
usituje odzyska¢ wszystkie kanoniczne teksty i tradycje oraz zrozumieé
je jako teologiczne odpowiedzi na ich historyczno-spoteczne usytuowa-
nie. Biblia staje si¢ w ten sposéb kalejdoskopem odzwierciedlajacym
pluralistyczne i wielowarstwowe zycie i wiarg biblijnych spotecznosci
w okreslonych historyczno-kulturowych kontekstach.

Biblia jednak nie zawiera jedynie réznorodnosci tekstéw, ale takze
wiele sprzecznych, a nawet opresyjnych tekstéw i symboli, ktére nie
moga mieé tego samego teologicznego autorytetu dla wspéiczesnych
spotecznosci. Chociaz ten dialogiczno-pluralistyczny model odchodzi
od archetypicznego rozumienia Biblii w swoich historyczno-krytycz-
nych interpretacjach, to jednak ucieka si¢ do archetypicznego para-
dygmatu w swoich teologicznych ocenach i normatywnych zadaniach,
w swoich wysitkach, by zidentyfikowa¢ glos Boga w polifonii biblijnych
gloséw. Rozpoznajac wieloksztattny charakter teologicznego kanonu,
musi on ustanowi¢ ,.kanon wewngtrz kanonu”, teologiczne kryterium
i probierz, za pomoca ktérych oceni prawdg i autorytet rozmaitych
biblijnych tekstéw i tradycji. Ta ,miara” wywiedziona jest z kanonu,
czyli kolekcji biblijnych pism uznanych przez chrzescijan za Pismo
Swicte. Wysitek, by zdefiniowaé ,kanoniczne” kryteria, rozpoczat sie
z Marcjonem i stat si¢ szczegdlnie wazny dla dialogiczno-pluralistycz-
nego rozumienia Biblii.

W odpowiedzi na model historyczno-faktualny, neoortodoksyjna
debata nad ,kanonem wewnatrz kanonu” usiluje teologicznie zidenty-
fikowa¢ te teksty i tradycje Biblii, ktdre mogg stuzy¢ jako skala dla oceny
dazen do prawdy w pluralistycznej kolekeji kanonicznych pism. Ten
neoortodoksyjny model nie ujmuje juz jako archetypicznego mitu calej
Biblii, lecz jedynie te teksty i tradycje, ktére s uznane za kanoniczne,
jako wyrazajace Stowo Boze. Identyfikuje on kanon zgodnie z linig
historyczno-faktyczna (przyktadowo: tradycje zwiazane z autentycznym
Jezusem, ipsissima verba Jezusa albo najwczesniejsze tradycje kosciota
apostolskiego), linig doktrynalng (przyktadowo ewangelia, pauliriska
doktryna uzasadnienia przez wiare lub wyznanie wiary) lub filozoficzng
linig argumentacji (przyktadowo istota objawienia a historycznie przy-
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padkowe twierdzenia, ponadczasowa prawda a kulturowo uwarunkowany
jc;zyk, uniwersalne objawienie ijego historyczny wyraz, niezmienna
tradycja i zmieniajaca si¢ tradycja lub emancypacyjne impulsy wizji
biblijnej i ich opresyjne patriarchalne sposoby wyrazu). Poszukiwanie
krytycznej zasady objawienia lub zasady dla normatywnej tradycji biblij-
nej mozna spotka¢ takze w teologii feministycznej.

Przyktadowo, Rosemary Radford Ruether rozwingta metode kore-
lacji” i zaproponowata rozréznienie pomigdzy wyzwalajaco-profetyczng
krytyka religii biblijnej i jej kulturowymi deformacjami®, a Letty
M. Russell zaproponowala rozréznienie migdzy statymi a zmieniajacymi
si¢ tradycjami w odniesieniu do eschatologicznej przysztosci Bozego
wyzwolenia: ,,Biblia ma autorytet ze wzgledu na to, ze zaswiadcza
o wyzwalajacym dziataniu Boga w imi¢ Boskiej kreacji™.

Jednakze usitowanie wyprowadzenia uniwersalnej zasady krytycznej
lub tradycji normatywnej z partykularnego historycznego tekstu i poszcze-
gblnych sytuacji kulturowych pokazuje, ze tego rodzaju feministyczna
teologiczna hermeneutyka wciaz obstaje przy archetypicznym biblijnym
paradygmacie, ktéry ustanawia uniwersalne zasady i wzorce normatywne.
Poniewaz niemozliwe jest, by feministyczne teolozki zaakceptowaly
wszystkie kanoniczne teksty i tradycje, musimy uznaé, ze pewne teksty
lub tradycje nie s3 zdeformowane przez androcentryzm lub nie byly
istotne dla patriarchatu, abysmy odzyskaty Bibli¢ jako normatywna i auto-
rytatywna dla feministek religii biblijnych.

Feministyczna hermeneutyka musi powaznie wzia¢ pod uwagg andro-
centryczny charakter biblijnego jezyka z jednej strony, a z drugiej patriar-
chalne naznaczenie wszelkich biblijnych tradycji. Poprzez rozréznienie
miedzy jezykiem a trescia, pomiedzy patriarchalng ekspresja i wyzwala-
jaca tradycja, androcentrycznymi tekstami a feministycznymi , $wiadec-
twami”, ta hermeneutyka wydaje si¢ opiera¢ na niedajacej si¢ utrzymac
pozycji lingwistyczno-filozoficznej, ktéra dzieli forme i tresé, jezykowy
wyraz i prawde objawienia. Wybierajac jedna tradycje, tekst lub biblijng
dynamike, staje ona w obliczu zagrozenia obrony redukcjonistycznej
metody teologicznej krytyki i porzucenia historycznego bogactwa biblij-
nego doswiadczenia.

7 Zob. metoda korelacji Paula Tilicha [przyp. ttum.].

8 R. Radford Ruether, Feminism and Patriarchal Religion: Principles of Ide-
ological Critique of the Bible, “Journal for the Study of the Old Testament” 1982,
no. 22, s. 54-66.

9 L.M. Russell, Feminist Critique: Opportunity for Cooperation, “Journal for
the Study of the Old Testament” 1982, no. 22, s. 68.
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Feministyczna krytyczna interpretacja Biblii nie moze wychodzi¢ od
normatywnego autorytetu biblijnego archetypu, lecz musi zacza¢ od
do$wiadczenia kobiet w ich walce o wyzwolenie. W ten sposob niniejsza
forma interpretacji poddaje Bibli¢ krytycznej feministycznej ocenie
i teologicznemu autorytetowi kosciota kobiet, autorytetowi, ktéry zajmuje
si¢ oceng opresyjnej i wyzwalajacej dynamiki wszystkich biblijnych
tekstow. Tak jak, zgodnie z ewangelia, Jezus realizowat wolnos¢ ku Pismu
i tradycji w imig ludzkiego dobrego zycia i petni (zob. M 2:27)°, tak
samo feministyczna hermeneutyka krytyczna usituje okresli¢ funkeje
Biblii poprzez pojgcia wyzwolenia kobiet i petni.

Podaza ona za Augustynem, Tomaszem i drugim soborem watykari-
skim w formutowaniu kryteriéw i kanonu, ktéry ogranicza natchniong
prawde i objawienia do spraw odnoszacych si¢ do odkupienia, wolnosci
i wyzwolenia wszystkich, a w szczeg6lnosci kobiet'.

Jednakze wyprowadza 6w kanon nie z biblijnych pism, lecz ze wspét-
czesnej walki kobiet przeciw rasizmowi, seksizmowi oraz biedzie jako
opresyjnym systemom patriarchatu i z systematycznych badan tych
zjawisk w teorii feministycznej. Moze ona dziata¢ w ten sposéb, ponie-
waz nie postrzega Biblii jako archetypu, ale jako historyczny prototyp
lub ksztattujacy model wyjsciowy [formative root-model] biblijnej wiary
i zycia. Jej wizja wyzwolenia i odkupienia jest uzasadniona przez proto-
typ biblijny, ale nie jest z niego wyprowadzona. Podporzadkowuje ona
teksty biblijne autorytetowi feministycznego do§wiadczenia na tyle, na
ile utrzymuje, ze objawienie jest wciaz toczacym si¢ procesem ,w imig
naszego odkupienia”. Nie poszukuje ona identyfikacji z okreslonymi
biblijnymi tekstami i tradycjami, ale raczej solidarnosci z kobietami
w religii biblijnej. Jako kosciét kobiet jeste$my wezwane nie do repro-
dukowania strukeur biblijnych i tradycji, ale do pamigtania i przekszeat-
cania naszego biblijnego dziedzictwa.

Rozumienie Biblii jako historycznego prototypu raczej niz mitycznego
archetypu pozwala kosciotowi kobiet tworzy¢ powiazania miedzy naszymi
whasnymi do§wiadczeniami, historycznymi walkami i feministycznymi
wyborami, aby tworzy¢ z tych zwiazkéw wizje na przyszto$é. Femini-
styczna hermeneutyka krytyczna pozwala nam wybiera¢ miedzy opre-
syjnymi i emancypacyjnymi tradycjami Biblii bez koniecznosci akcep-

10 Nie udalo mi si¢ odnalez¢ fragmentu z doktadnie takimi stowami, w pol-
skim ttumaczeniu Ewangelii $w. Marka nie ma mowy o dobrym zyciu i petni,
a brzmi on ,I dodal: To szabat zostal ustanowiony dla cztowieka, a nie cztowiek
dla szabatu” (M 2:27) [przyp. ttum.].

11 Zob. rozdz. 2: For the Sake of Our Salvation ..."
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towania lub odrzucenia jej jako catosci. W tym procesie feministycznej
krytycznej oceny Biblia nie funkcjonuje juz jako autorytatywne zrédto,
lecz zaséb [resource] dla kobiecej walki o wyzwolenie. Poniewaz Biblia
jest wzorcem dla chrzescijariskiego zycia i spolecznosci, feministyczna
interpretacja krytyczna musi zbada¢ wszelkie wymiary tekstu i jego
tradydje, a takze jego wspéiczesne funkcje, by oszacowad jego wplyw na
kobiety dzisiaj, bez wzgledu na to, czy sa cztonkiniami kosciota. Femi-
nistyczny paradygmat krytycznej interpretacji nie ma podstaw w wiernym
trzymaniu si¢ tekstu biblijnego ani postusznym poddaniu si¢ biblijnemu
autorytetowi, lecz w solidarnosci z kobietami przeszlosci i terazniejszo-
$ci, ktérych zycie i walka zostaly naznaczone przez role Biblii w zachod-
niej kuleurze.

[11' W strone feministycznego modelu biblijnej interpretacji

By systematycznie wyrazane feministyczne doswiadczenie kosciota kobiet
uczyni¢ centralnym dla biblijnej interpretacji i teologicznej refleksji,
konieczna jest zmiana paradygmatu w interpretacji biblijnej — przejscie
od rozumienia Biblii jako archetypicznego mitu ku rozumieniu jej jako
historycznego prototypu. Feministyczny model krytycznej interpretacji
wylania si¢ wlasnie z tej zmiany paradygmatu. Ten interpretacyjny model
krytycznej feministycznej teologii wyzwolenia stopniowo rozwija cztery
nastepujace strukturalne elementy, ktére wydaja sic wytania¢ jako kon-
stytutywne dla feministycznej interpretacji biblijne;.

Poniewaz wszystkie teksty zostaly napisane w androcentrycznym
jezyku i odzwierciedlaja patriarchalng scrukture spoleczna, feministyczna
interpretacja krytyczna rozpoczyna sig raczej wraz z hermeneutykq podej-
rzes niz z hermeneutyka aprobaty lub afirmacji. Rozwija ona raczej
hermeneutykg proklamacji | hermeneutics of proclamation], niz historycznej
faktycznosci, poniewaz Biblia wciaz funkcjonuje jako Pismo Swiete
w chrzescijariskich spotecznosciach. Zamiast redukowaé wyzwolericzy
impuls Biblii do feministycznej zasady lub do jednej feministycznej
tradycji biblijnej, rozwija hermeneutyke przypominania |hermeneutics of
remem brance], ktdra przechodzi od tekstéw o kobietach ku rekonstruk-
¢ji kobiecej historii. I wreszcie model ten przechodzi od hermeneutyki
bezinteresownego dystansu ku hermeneutyce kreatywne;j aktualizacji
(hermeneutics of creative actualization], kedra angazuje kobiety w wyobra-
zeniows artykulacje kobiecej opowiesci biblijnej oraz jej ciagle rozwija-
jacej si¢ historii i spotecznosci. Zbadajmy szczegétowo kazdy z tych
czterech elementéw.

Elizabeth Schussler Fiorenza
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Hermeneutyka podejrzert nie zaktada feministycznego autorytetu ani
prawdy Biblii, lecz wychodzi z zatozenia, ze biblijne teksty i ich inter-
pretacje sg androcentryczne i stuzg patriarchalnym celom. Poniewaz
wiekszo$¢ tekstéw biblijnych przypisuje si¢ meskim autorom i wigkszos¢
interpretatoréw Biblii w kosciele i akademii to mezczyZni, takie zatoze-
nie jest uzasadnione.

Tak, jak kobieta w przypowiesci przeszukuje caty dom, by znalez¢
swojg zagubiona monetg, tak tez feministyczna krytyczna interpretacja
poszukuje zagubionych tradycji i wizji wyzwolenia posréd swojego
dziedzictwa androcentrycznych tekstéw biblijnych i ich interpretacji.
Aby odkry¢ owa ,feministyczng monete” w tradycji biblijnej, analizuje
wspolczesne akademickie i popularne interpretacje, tendencje samych
pisarzy biblijnych i procesy nawarstwiania tradycji oraz teoretyczne
modele lezace u podstaw biblijno-historycznych i teologicznych inter-
pretacji. W ostatnich latach feministyczna nauka spowodowata usu-
ni¢cie wielu androcentrycznych bledéw translatorskich, interpretacji
patriarchalnych i jednostronnych rekonstrukgji. Odzyskany materiat
obejmuje macierzyniski jezyk Boga w Starym Testamencie (przede
wszystkim jest to efeke pracy Phyllis Trible), kobiece apostolstwo i przy-
wodztwo kobiet we wezesnochrzescijariskim ruchu, na ktére ja zwracam
uwagg, oraz przywédztwo kobiet w starozytnej synagodze, kt6re wydo-
byta na jaw Bernadette Brootten. Feministyczna teoria krytyczna wska-
zata takze na androcentryczne tendencje i patriarchalne uwiklanie
pisarzy biblijnych i procesu kanonizacji w tak zwanym okresie patry-
styki. Takie tendencje mogg by¢ wytropione, przyktadowo, w réznych
odniesieniach Starego Testamentu do prorokini Miriam lub w tym,
jak Lukasz bagatelizuje apostolstwo kobiet, i jak autor Listéw do Tymo-
teusza i Tytusa'? ponownie wprowadza patriarchalny model biblijnej
spotecznosci, lub w kanonicznym wykluczeniu tradycji tzw. ruchéw
heretyckich.

Zatem feministyczna hermeneutyka podejrzeri podwaza zatozenia,
modele androcentryczne i niewyartykutowane interesy wspétczesnych
interpretacji biblijnych. Sam fakt, ze studiujemy jedynie twierdzenia
pisarzy biblijnych dotyczace kobiet, ale niedotyczace mezezyzn, odzwier-
ciedla androcentryczny paradygmat teoretyczno-kulturowy, ktéry rozu-
mie mezcezyzng jako paradygmatyczng ludzka istote, a kobiete jako
»innego”, wyjatek, a nie regute. Biblijne teorie reprodukuja w ten sposéb

12 Autorka uzywa okreslenia ,Pastorals”, co odnosi si¢ najwyrazniej do ,,Pasto-
ral Epistles”, w polskim wydaniu Biblii Tysiaclecia to dwa Listy do Tymoteusza
i List do Tytusa [przyp. ttum.].
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efekty jezyka biblijnego, podciagajac kobiete pod ogélne pojecie czfo-
wickalmezczyzny [man) i [zaimek] on. Poniewaz akademicy nie rozpoznaja
dynamiki tego interpretacyjnego modelu androcentryzmu, nie rozumieja,
ze wszelki jezyki androcentryczny musi by¢ rozumiany jako jezyk ogdlny
dopéty, dopdki nie udowodni si¢ twierdzenia przeciwnego.

Z tego powodu nalezy zatozy¢, ze wszelkie androcentryczne teksty
biblijne méwia o mezezyznach i kobietach, chyba ze kobiety i aspekty
kobiece s wyraznie wykluczone.

Dlatego hermeneutyka podejrzeri ma daleko idace konsekwengje dla
pytania o ttumaczenia biblijne, pytania, ktére w ostatnim czasie przy-
ciagneto wiele uwagi. Emocjonalne reakcje na te propozycje ttumaczenia
inkluzywnego wskazujg na polityczng wagg tej kwestii. Jezeli prawda
jest, ze ,granice mego jezyka sa granicami mego $wiata”, wéwczas andro-
centryczny jezyk biblijny oraz jego thumaczenie staja si¢ sprawg femini-
styczna najwyzszej wagi.

Taki jezyk nie tylko marginalizuje kobiety, ale takze czyni nas nie-
widzialnymi w spisanej klasyce naszej kultury, posréd keérej Biblia zaj-
muje poczesne miejsce. Adekwatne biblijne tumaczenie musi tumaczy¢
jezyk androcentryczny inaczej w czasach, gdy nie jest on juz rozumiany
jako jezyk ogdlny. Wiernoé¢ tekstom biblijnym oznacza ttumaczenie
tych tekstéw, ktére sg patriarchalne, w jezyku gramatycznie meskim,
a tekstéw, ktére takie nie sa, za pomoca kobiecych i meskich poje¢, lub
za pomocg ogélnie inkluzywnych stéw. Dlatego tez krytyczne tumacze-
nie wymaga krytycznej oceny feministycznej i oceny patriarchalnej,
opresyjnej lub ogdlnej, wyzwalajacej dynamiki poszezegdlnych tekstéw.

Historycznie adekwatne dumaczenia nie mogg przedstawia¢ biblijnego
tekstu ogélnego jako patriarchalnego ani ukrywacé ich patriarchalnego
charakteru za pomoca jezyka ogdlnego. Feministyczne lingwistki daly
nam pewne wskazéwki dla rozpoznawania, kiedy jezyk funkcjonuje
w seksistowski sposdb: seksistowski jezyk stwarza jezykowa niewidzialnogé
kobiet lub je marginalizuje; opisuje kobiety jako zalezne od albo wypro-
wadzone z m¢zezyzn; charakeeryzuje kobiety w stereotypowych rolach
i obrazach; o$miesza kobiety lub trywializuje ich osiagniecia; wspomina
kobiety tylko, jesli stanowig wyjatek lub problem; wyréznia je sposréd
grup, kiedy wspomina o ,,czarnych, zydach lub ludach Trzeciego Swiata
oraz kobietach”, tak, jakby kobiety nie nalezaly do kazdej z tych grup.
Hermeneutyka podejrzen musi nie tylko sprawdza¢ oryginalne biblijne
teksty, ale takze wspdtezesne thumaczenia pod wzgledem obecnoscei sek-
sistowskiego jezyka.

Podczas gdy historycznie adekwatne thumaczenia Biblii wydobywaja
na jaw seksistowsko-patriarchalny, jak i feministycznie inkluzywny cha-
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rakeer biblijnych tekstéw, hermeneutyka proklamacji ocenia teologiczne
znaczenie i moc Biblii dla wspétczesnych wspélnot wiary. Wiernos$¢ walce
kobiet o wyzwolenie wymaga teologicznego osadzania i utrzymywania,
ze opresyjne, patriarchalne teksty i seksistowskie tradycje nie moga zada¢
autorytetu boskiego objawienia. Opresyjne teksty i tradycje musza zostaé
uznane oficjalnie za androcentryczny wyraz patriarchalnych intereséw
i struktur oraz przebadane pod wzgledem seksizmu, rasizmu i militarnego
kolonializmu. Ta krytyczna ocena historyczna musi zosta¢ uzupetniona
przez polityczno-krytyczne feministyczne oceny, by oszacowaé interakeje
patriarchalnych biblijnych tekstow ze wspdtczesna kulturg. Zamiast
uwalniania kobiet z kulturowych stereotypéw i opresji, teksty patriarchalne
wzmachniaja te stereotypy i patriarchalne podporzadkowanie. Nie czynig
tak, poniewaz sa niewlasciwie interpretowane, lecz dlatego, ze zostaty
sformutowane, by legitymizowa¢ patriarchalng opresje.

Feministycznie-neutralne lub feministycznie-pozytywne teksty Biblii
mogg réwniez funkcjonowad po to, by wzmacnia¢ strukeury patriarchalne,
jesli sa gloszone lub nauczane, by podbudowa¢ patriarchalne zachowa-
nie lub krzewi¢ patriarchalne wartosci. Przyktadowo, jezeli maltretowana
kobieta ustyszy, ze ma dZzwiga¢ swéj krzyz i cierpie¢ tak, jak Jezus, by
utrzymad swoje matzefistwo, wéwcezas feministycznie-neutralne motywy
uzyte s3, by wzmocni¢ patriarchalne wartosci. Podobnie w kulturze,
ktéra socjalizuje kobiety do altruizmu i bezinteresownej mitosci, biblijny
nakaz mitosci i nawolywanie do stuzby moga by¢ niestusznie uzyte, by
podtrzyma¢ patriarchalny wyzysk kobiet. Dlatego feministyczna her-
meneutyka proklamacji musi analizowa¢ rolg tekstéw biblijnych we
wsp6lczesnej patriarchalnej kulturze.

Konkludujac, feministyczna hermeneutyka proklamacji musi z jed-
nej strony upierac sig, ze wszelkie teksty uznane za seksistowskie lub
patriarchalne nie powinny by¢ zachowane w naukach ani gloszone w kul-
cie Chrystusa i w katechezie.

Z drugiej strony, teksty zidentyfikowane jako teksty przekraczajace
patriarchalny kontekst i wyrazajace wyzwolericza wizjg ludzkiej wolno-
$ci oraz petni powinny uzyska¢ odpowiednie miejsce w liturgii i naucza-
niu w kosciotach. W skrécie, feministyczne krytyczne dumaczenie Biblii
powinno by¢ uzupetnione przez uwazna teologiczna oceng biblijnych
tekstéw i ich opresyjnego lub wyzwolefczego wplywu na specyficzne
sytuacje kulturowe.

Feministyczna hermeneutyka proklamacji musi by¢ zréwnowazona
przez krytyczng hermeneutyke przypominania, kedra odzyskuje wszys-
kie biblijne tradycje poprzez historyczno-krytyczna rekonstrukeje biblij-
nej historii z perspektywy feministycznej. Zamiast porzuca¢ androcen-
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tryczne teksty biblijne i patriarchalne tradycje, hermenecutyka
przypominania usituje uzy¢ historyczno-krytycznej analizy, by wykroczy¢
poza androcentryczne teksty ku historii kobiet w religii biblijnej'?. Jezeli
feministyczna tozsamo$¢ nie ma u podstawy doswiadczenia biologicznej
plci lub istotowych réznic genderowych, lecz wspélne historyczne
doswiadczenie kobiet jako wspdtpracujacych lub walczacych uczestniczek
w kulturze patriarchalnej i historii biblijnej, wéwczas rekonstrukcja
historii wezesnego chrzescijaristwa z feministycznej perspektywy nie jest
jedynie zadaniem historyczno-krytycznym, ale takze feministyczno-
-teologicznym. Znaczenie feministyczne nie moze by¢ wyprowadzone
jedynie z egalitarnego nadmiaru androcentrycznych tekstéw, lecz musi
by¢ réwniez znalezione w i poprzez androcentryczne teksty i patriarchalng
historie.

Zamiast porzuca¢ wspomnienie cierpieri naszych prasidstr i ich nadziei
w naszej patriarchalnej chrzescijariskiej przesztosci, hermeneutyka przy-
pominania odzyskuje ich cierpienie i walke poprzez wywrotowa moc
,zapamietanej przesztosci”. Jezeli zniewolenie ludéw staje si¢ catkowite,
gdy ich historia jest zniszczona, a solidarno$¢ z umartymi staje si¢ nie-
mozliwa, to feministyczna biblijna hermeneutyka przypomnienia ma
zadanie stania si¢ ,,niebezpieczna pamiecig”'4, ktéra odzyskuje wizje i cier-
pienie umartych. ,,Pami¢¢ subwersywna” nie tylko ozywia cierpienia
i nadzieje kobiet biblijnej przesztosci, ale takze pozwala na uniwersalng
solidarno$¢ migdzy kobietami przesztosci, terazniejszosci i przysztosci.
Ciagle wyzwanie ofiar religijnego patriarchatu nie znajduje odpowiedzi
w zaprzeczeniu ich samorozumieniu i religijnym wizjom, uznanym za
btedne jako ideologiczne samozwodzenie sig, lecz tylko w solidarnosci
i po$wigceniu si¢ przypominaniu ich nadziei i rozpaczy w kosciele kobiet.

Feministyczna hermeneutyka przypominania proponuje teoretyczne
modele historycznych konstrukeji, ktére umieszczaja kobiety w centrum
biblijnej spotecznosci i teologii. Jako ze biblijne teksty nie tylko odzwier-
ciedlajg swoje patriarchalno-kulturowe $rodowisko, ale takze pozwalaja
na oglad wczesno-chrzescijariskich ruchéw jako ruchéw apostolstwa
réwnych, rzeczywisto$¢ kobiecego zaangazowania i przywddztwa w tych
ruchach poprzedza patriarchalne naleciatosci Nowego Testamentu. Cho-
ciaz kanon zachowuje jedynie pozostatosci po niepatriarchalnym chrze-

13 Zob. artykul recenzyjny R.S. Kraemer, Women in the Religions of the Greco-
-Roman World, “Religious Studies Review” 1983, no. 9, s. 127-139, dla potrzeb
szerokiej dyskusji studiéw historyczno-krytycznych.

14 Zob. ]J. Baptist Metz, Faith in History and Society: Toward a Practical
Fundamental Theology, ttum. David Smith, New York 1980.
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$cijaniskim etosie, owe pozostatosci sugeruja, ze proces ,,patriarchalizacji”
w chrzedcijaniskiej spotecznosci nie nastapit gwattownie, lecz postgpowat
powoli i z trudno$ciami. Dlatego tez feministyczna hermeneutyka przy-
pomnienia moze odzyska¢ wezesnochrzedcijariska teologie i historig jako
nasza wiasna. Kobiety jako kosciét majq ciggltos¢ historyczng i ciaglos¢
tradycji, i moga uznaé apostolstwo réwnych za swoje biblijne korzenie.

W skrécie, podstawowym gléwnym zadaniem feministycznej her-
meneutyki przypomnienia jest ozywianie memoriae passionis kobiet
biblijnych, jak i odzyskanie naszego biblijnego dziedzictwa. To dziedzic-
two jest biednie reprezentowane, jezeli rozumiemy je jedynie jako histo-
rie patriarchalnej opresji. Musi zatem by¢ ponownie ukonstytuowane
jako historia wyzwolenia i religijnego dziatania. Historia i teologia opre-
sji kobiet utrwalanej przez patriarchalne teksty biblijne i koscielny patriar-
chat musi by¢ rozumiana jako to, czym jest. Nie wolno pozwoli¢ teolo-
gii i historii na wymazanie pamieci o walce, zyciu i przywddzewie kobiet
Biblii, keére méwily i dziataty w imie mocy Ducha Swictego.

Historyczna rekonstrukcja biblijnej historii kobiet musi by¢ uzupet-
niona przez hermeneutyke kreatywnej aktualizacji, ktéra wyraza akeywne
zaangazowanie kobiet w ciaglej biblijnej historii wyzwolenia. Podczas
gdy hermeneutyka przypomnienia interesuje si¢ historyczno-krytyczna
rekonstrukeja, hermeneutyka kreatywnej akeualizacji pozwala kobietom
zaja¢ sie historig biblijna za pomoca historycznej wyobrazni, artystycznej
rekonstrukgji i liturgicznej rytualizacji.

Feministyczna interpretacja musi zatem nie tylko by¢ krytyczna, ale
takze konstruktywna, zorientowana nie tylko na przesztos¢, lecz takze
na przyszto$¢ kosciota kobiet.

Hermeneutyka kreatywnej aktualizacji chce ponownie opowiedzie¢
histori¢ biblijng z perspektywy kobiecej, przeformutowaé biblijne wizje
i nakazy w perspektywie apostolstwa réwnych, stworzy¢ narracyjne
rozwinigcia feministycznych pozostatosci, ktdre przetrwaly w tekstach
patriarchalnych. W takim procesie twérczej rewizji uzywa ona wszelkich
dostepnych $rodkéw artystycznej wyobrazni, twérczosci literackiej,
muzyki i tafica. Biblia jako formatywny prototyp, inspirowata przez
wieki tworczo§¢ artystyczna i legendarne upickszenia. W midraszu i apo-
kryfach, licurgii i $wigtych hymnach kosciét patriarchalny zrytualizowat
pewne aspekty biblijnej historii i celebrowat ,,0jcéw Kosciola” religii
biblijnych.

Feministyczna hermeneutyka kreatywnej aktualizacji odzyskuje t¢
sama kreatywng wolno$¢, popularng twérczo$¢ i moce rytualne dla
kosciota kobiet. Kobiety wspétczesne nie tylko pisza od nowa opowiesci
biblijne dotyczace kobiet, lecz takze przeformutowujg patriarchalne
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modlitwy i tworza feministyczne rytualy czczace nasze przodkinie.
W powiesciach i poezji, w dramacie i liturgii, w piesni i taricu, odkry-
wamy ha nowo cierpienia i zwycigstwa naszych biblijnych sidstr z prze-
sztosci. W feministycznej liturgii i celebrowaniu kobiety opowiadaja na
nowo histori¢ Paschy i Ostatniej Wieczerzy; wizualnie przeformutowu-
jemy licurgie adwentu lub rytuatu chrztu. Nie tylko snujemy opowiesci
o podrézach Pryscylii (Pryski)', misjonarki, czy tez o Junii'®, apostolce,
lecz takze taficzymy taniec Kota Sary i doswiadczamy proroczego entu-
zjazmu. Spiewamy litanie ku czci naszych sidstr z przesztoéci i oplakujemy
utracone opowiesci naszych pramatek. Jedynie przez odzyskanie naszej
religijnej wyobraZni i naszych $wigtych mocy nadawania nazw kosciét
kobiet moze ,$ni¢ nowy sen i widzie¢ nowe wizje”.

Czynimy tak z pelna $wiadomoscia tego, ze kreatywny udziat w biblij-
nej opowiesci musi by¢ uzyskany w trakcie i poprzez krytyczny proces
interpretacji, ktéry napietnuje strukturalny grzech i zinternalizowanie
wartosci patriarchalnego seksizmu. Religijna twérczo$¢ i feministyczna
moc rytualizacji zaktualizowane w kosciele kobiet wydaja mi si¢ femi-
nistycznym ,zaczynem’ kobiety-piekarza Boga, ktdry przeksztalci patriar-
chalng religi¢ biblijna, czyniac opowies¢ biblijng rzeczywistym skarbcem
dla wszystkich, kt6rzy szukaja wspierajacej wizji dla ich walki o wyzwo-
lenie z patriarchalnej opresji.

Przetozyta Agata Mergler

15 Pod oboma imionami wystgpuje Swicta Kosciola katolickiego z I w. n.e.
opisana w Liscie do Rzymian [przyp. thum.].

16 M.in. w polskim tlumaczeniu Nowego Testamentu, np. w Biblii Tysiac-
lecia Junia nazwana jest Juniusem, co nadaje jej rodzaj meski. Jej pte¢ stanowita
kontrowersje, jak i jej przynaleznos¢ do grona apostotéw [przyp. dum.].
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