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Genderowy dzihad: reforma w islamie’

Mala liczba dziet podwazajgcych paradygmatyczny
Sfundament mysli muzubtmariskiej ze wzgledu na brak

w nim plci [gender] jako zasadniczej kategorii tej mysli

i jako aspektu analizy niezbednego w artykutowaniu

idei muzutmariskich nie mogtaby bardziej rzucac si¢ w oczy’.

W minionym dziesi¢cioleciu, w kedrym ludzko$é wkroczyta w dwudzie-
sty pierwszy wick, muzutmanki i muzulmanie byli juz zywiotowo zaan-
gazowani w dyskusje, dziatania i procesy sktadajace si¢ na walke o wick-
szg sprawiedliwo$¢ w islamie i my$li muzutmanskiej. Wyrazenie
ywicksza sprawiedliwo$¢” zaklada przekonanie, ze celem islamu, histo-
rycznego ruchu zapoczatkowanego ponad czternascie wickéw temu,
bylo ustanowienie i utrzymywanie sprawiedliwego porzadku spotecznego.
W réznych momentach jego dziejéw udawato mu si¢ realizowad ten cel
w wielu aspektach. Ale ponosit takze porazki. Te sukcesy i porazki poka-
zuja nam, ze ani sprawiedliwos¢, ani islam nie sq statyczne.

1 Tekst oryginalny: A. Wadud, Introduction, [w:] tejze, Inside the Gender Jibad:
Women'’s Reform in Islam, Oxford 2006, s. 1-10 — przyp. tum..

2 Tejze, Preface, [w:] tejze, Quran and Woman: Rereading the Sacred Text from
a Woman'’s Perspective, New York 1999, s. xi.
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Muzutmasnska tradycja sprawiedliwosci konsekwentnie odwotuje
si¢ do dwoch z géry ustalonych Zrédel: Koranu, czyli Boskiego obja-
wienia, i sunny, wyznaczajacych normy zachowan Proroka Mahometa,
ktéry to objawienie otrzymat. Zrédta te stanowia podstawe do trwa-
jacej nieprzerwanie dyskusji, interpretacji, reinterpretacji, kontestacji
i praktyki. Ich trwatos¢ jako punktéw odniesienia sprawia, ze nawet
one nie moga pozostad statyczne. Aby skutecznie rozwija¢ konkuren-
cyjne koncepcje, jakie powstawaly w zwiazku ze sprawiedliwoscia w tym
skomplikowanym okresie ludzkich dziejéw, konieczne jest takze usta-
wiczne i gruntowne badanie, jak te koncepcje i ich realizacje rozumieli
ci, ktérzy powaznie zajmuja sie muzulmariska tradycja intelektualna.
Powinno ono przebiegaé w sposéb zharmonizowany z postgpujacym
procesem interpretacji obu wymienionych Zrédel, nowoczesnym dys-
kursem $§wiatowym i ruchami cywilizacyjnymi. Sprawiedliwos¢ gen-
derowa to tylko jeden, jakkolwiek wazny, aspekt tego badania. Nie-
ktdrzy twierdza, ze sama koncepcja sprawiedliwosci genderowej, myslana
i realizowana jako kluczowa dla spoteczeristwa, wraz z poszczegdlnymi
prakeykami nieréznicowania ze wzgledu na ple¢ i promowania réw-
nosci plci [gender mainstreaming], jak rowniez zasadnicze uwzglednie-
nie plci jako kategorii myslowej, to idee zachodnie, przeciwstawne
wobec pewnych idei i prakeyk zajmujacych centralne miejsce w calej
historii islamu. Inni spiesznie uznali, ze sprawiedliwo$¢ plciowa nie
jest mozliwa w islamie, poniewaz feminizm, jako powstaty na Zacho-
dzie, do niego nie przystaje. Inna liczna grupa uwaza, ze wszelkie stra-
tegie i metody reform powinny pochodzi¢ spoza ram religijnych. Jed-
nak wielu myslacych muzutmanéw podjeto trud uwzglednienia
w wickszym stopniu problematyki genderowej i wykazania, ze istnieje
zbiezno$¢ miedzy muzutmariskimi koncepcjami sprawiedliwosci a zmia-
nami zachodzacymi ostatnio na $wiecie w kwestii potencjatu kobiet jako
petnowartoéciowych ludzi. W niniejszej ksigzce zamierzam migdzy innymi
w pewnej mierze wykaza¢, jak wykorzystujac egalitarne tendengje, zasady
oraz eksplicytne i implicytne tresci obecne w islamie, przeksztalci¢ go
w dynamiczny system wyposazony w praktyki urzeczywistniajace jego
cel: sprawiedliwo$é. Nalezy przy tym pamietad, ze sposoby rozumienia
islamu, jak i sposoby rozumienia sprawiedliwosci zawsze zalezaty od
danej sytuagji historycznej i kulturowej. To, ze obecnie tworzymy wspdl-
note globalna, wymaga bardziej rygorystycznych badan i analiz podsta-
wowych zrédet naszej tradycji, a w drugiej kolejnosci — krytycznej ana-
lizy ruchdéw reformistycznych zgodnych z istotg islamu, réwniez - lub
zwlaszcza - wtedy, kiedy istota ta wydaje si¢ jaskrawo rézna od niektd-
rych jej najnowszych przejawéw historycznych. Méwiac krétko, islam,
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kedry istnieje tylko wtedy, gdy jest przezywany przez ludzi, musi by¢
przezywany przez tych ludzi dzi$. A ludzie ci nie sg juz odizolowani
od pluralistycznego chaosu, skutkéw nowoczesnosci i nastgpstw kolo-
nializmu.

Moje zyciowe do$wiadczenia jako wierzacej muzutmanki i profesorki
islamistyki sg $cisle zwigzane z reformami islamu. Uczestniczac w nich,
walczg o to, by spoi¢ w jedno dyskurs intelektualny, dziatalno§¢ strate-
giczna i holistyczng duchowo$¢. Nie przesztam na islam z oczyma
zamkni¢tymi na — nadal istniejace — struktury niesprawiedliwosci ani
zwiazane z nimi osobiste do$wiadczenia ludzi. Jednak w moim ,,0sobistym
przejsciu”?, ktédre najczesciej nazywa si¢ nawrdceniem, z nadzieja i ide-
alizmem skupitam si¢ na poszukiwaniu lepszego dostgpu do Allaha
pojmowanego jako ,Al-Wadud”, Milujacy Bég Sprawiedliwosci. Na
rzecz potwierdzania tej nadziei pracowatam przez wiele lat i na wiele
sposob6w. Jednak o ile do§wiadczenia potwierdzajace jg stanowia gléwna
motywadje tej ksiazki, to wiele aspektéw §wiata muzutmanskiego wydaje
sie nieustannie oddala¢ od ideatéw, z ktdrych czerpi¢ natchnienie, w zwiazku
z czym musz¢ powaznie rozwazy¢ dziatania, ktére nalezy podjaé, by
odzyska¢ nadziejg. W mojej ksiazce zajmujg si¢ obszarami — centralnymi
i marginalnymi — wspélnymi mnie i muzutmankom, ktére mimo ze
zaznaly niezmiernego bélu i upokorzenia w imig islamu, maja nadziejg
na sensowne zycie i walcza o nie. Sama bezposrednio doswiadczatam
rozpaczy i udreki, radosci i wesela z bycia muzutmanka. Niniejsza praca
powstawata w moim $rodowisku w Stanach Zjednoczonych, na Bliskim
Wschodzie, w Afryce Pétnocnej i Potudniowej, w Europie Wschodniej

3 Dr Aminah McCloud, profesorka i zatozycielka Islamic World Studies Pro-
gram (2005) na Uniwersytecie DePaul, bardzo przekonujaco argumentuje przeciw
naduzywaniu stowa ,nawrécenie” [conversion]. Sugeruje ono catkowite porzucenie
przez dang osobg przesztosci osobistej lub zerwanie z nig i wkroczenie w co$ zupet-
nie nowego, a tym samym jedynego w swoim rodzaju, moze nawet sprzecznego
z przeszloscia tej osoby. W swoich badaniach McCloud jasno udowadnia, ze kiedy
Amerykanie-niemuzutmanie przyjmuja islam — a dotyczy to i dotyczyto réwniez
innych spolecznosci w catym okresie rozprzestrzeniania si¢ islamu — czgsto czynia
to jako czeé¢ cigglego procesu duchowego, moralnego i symbolicznego postepu, ktéry
zachodzil juz przed zaakceptowaniem przez nich szczegétowych wyznacznikéw
islamu czy dostosowaniem si¢ do nich. McCloud woli postugiwa¢ si¢ terminem
wprzejscie” [transition], wskazujac na poszczegdlne aspekty przesztosci cztowieka jako
integralne dla przejécia przezeri na islam, ale takze zwracajac uwagg na to, ze po
przejsciu na islam cztowiek ani nie wyklucza swojej przesztosci, ani nie staje si¢ przez
to kompletny. Bede wymiennie postugiwac si¢ wyrazeniami ,,przejscie” [transition)
i ,przeksztatcenie”, ,,przemiana’ [transformation], by w ten sposéb wykaza¢, ze islam
nie zaczyna si¢ ani nie kofczy na szahadzie (wyznaniu wiary).
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i Zachodniej, przede wszystkim jednak w Azji Potudniowo-Wschodnie;j.
Jest to spojrzenie na zagadnienia sprawiedliwosci plci w islamie z per-
spektywy osoby z wewnatrz.

Przesztam na islam, majac w sercu i umysle wiare w to, ze boska
sprawiedliwo$¢ mozna osiagnaé na Ziemi i w calym wszechswiecie.
Niecate dwa lata p6zniej przeniostam si¢ do Libii, arabskiego kraju w Afryce
Pétnocnej, gdzie spedzitam kolejne dwa lata. Tu zaangazowatam si¢
w walke o to, by tozsamo$¢ muzutmanska i prakeyke islamu pojmowano
w spos6b bardziej egalitarny pod wzgledem plci. Zaczetam poszukiwaé
najnowszych idei i praktyk odnoszacych si¢ do marginalizowania kobiet
w dziejach muzutmanskiej tradycji intelektualnej i wzmacnia¢, w opar-
ciu o islam, $wiadomo$¢ kobiet co do rzeczywistosci naszej pelnej god-
nosci ludzkiej rozumianej jako prawo boskie. Poczatkowo bytam zain-
teresowana gtéwnie teoria, szybko jednak wlaczytam si¢ w sieci relacji
taczacych muzutmanki w ramach réznych organizacji muzutmanskich,
zaréwno mesko-kobiecych, jak i wytacznie kobiecych. PéZniej wspét-
pracowatam takze z organizacjami rzadowymi i pozarzadowymi, dzia-
tatam w kregach akademickich, wspétpracowatam z krajowymi i mig-
dzynarodowymi niemuzulmanskimi instytucjami praw czlowicka
i organizacjami mi¢dzywyznaniowymi, jak réwniez z innymi grupami
zrzeszajacymi kobiety. Tak si¢ ztozyto, ze przyjetam islam w czasie waz-
nej drugiej fali feminizmu na Zachodzie®. Muzutmanki coraz intensyw-
niej zajmuja si¢ kwestiami istotnymi dla dobra kobiet w spoteczeristwach
muzutmanskich. Odsetek aktywnych uczestniczek jest dzi$ wickszy niz
kiedykolwiek, cho¢ nadal s3 one mniejszoscia na tle meskiej hegemonii
i meskiego uprzywilejowania w muzutmariskim dyskursie o reformie.
Wigkszy udziat kobiet w tych dziataniach §wiadezy o zblizaniu si¢ do
masy krytycznej, ktdra wytwarza zréznicowany ruch na rzecz wzmac-
niania pozycji kobiet, polityki réwnosci pici i reform z nig zwiazanych,
w tym dziatald uswiadamiajacych, podwyzszania poziomu edukacij,
promocji i ochrony praw dziewczat i kobiet, ruchy na rzecz ochrony
kobiet i zwalczania przemocy wobec nich, ochrony cielesnej integralno-
éci kobiet, zreformowania przyjetych prakeyk, zwiekszania roli i repre-

4 Zachodni feminizm dzielony jest na etapy - pierwsza fale, drugg fale itd.
- lecz w jego wlasnym tonie zgtasza si¢ watpliwosci, czy podziat taki whasciwie
odzwierciedla dziatania podejmowane przez kobiety od wielu wickéw w celu pod-
wazenia meskiej hegemonii, uprzywilejowania i wladzy. Postuguje si¢ wyrazeniem
»druga fala feminizmu” na Zachodzie — okres okoto 1960 roku — jako jednym
z autoidentyfikacyjnych terminéw stosowanych przez zachodnie myslicielki, dziataczki
i naukowczynie feministyczne. ,Pierwsza fala feminizmu” — okres okoto 1860 roku
— byta po czgsci efektem ruchu sufrazystek.
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zentacji kobiet w polityce i wtadzach religijnych oraz ochrony osobistej
integralnosci duchowe;.

W ksigzce tej zawieram rozwazania o islamie i sprawiedliwosci spo-
tecznej w muzutmariskiej mysli i praktyce, opatrujac je paroma odnie-
sieniami do do$wiadczeri muzutmanek, w tym moich wiasnych. Przede
wszystkim odnosze¢ si¢ do finezyjnych i mniej finezyjnych konstrukgji
plci, jakie istnieja w spektrum réznych mozliwosci epistemologicznych
i jakich dokonuje si¢, formutujac fundamentalne zalozenia islamu
w zakresie ontologii. Omawiam najnowsze perspektywy i historyczne
strategic w walce o réwnos$¢ migdzy plciami zwlaszeza z korica dwudzie-
stego i poczatku dwudziestego pierwszego wieku.

Istnieja historie, ktére rozpoczynajg si¢ od pojedynczego momentu.
Kolejne momenty bazujg na nim albo dostarczaja historii uzupetniaja-
cych, kedre nieustannie ksztattujg éw poczatek i pomagajg znajdowad
drogi by¢ moze od niego wazniejsze. W moim wypadku poczatkiem
trzydziestu lat zajmowania si¢ islamem, sprawiedliwoscia i plcig byto
niesamowite $wiatto wiary odziedziczone po ojcu, cztowieku wiary i duchow-
nym metodystycznym, keéry urodzit si¢ i umart jako ubogi, czarnoskéry
i uci$niony w realiach rasistowskiej Ameryki. Dorastajac pod ostong jego
milo$ci, przewodnictwa i wiary, nigdy nie bytam uczona - i dlatego nie
dostrzegatam - jakiejkolwick sprzecznosci migdzy rzeczywistoscia subiek-
tywnego do$wiadczenia historycznego a transcendencja wiary. To, co
wewngtrzne, i to, co zewngetrzne, wspélistnieje i wzajemnie na siebie
wplywa. Zostatam wychowana tak, by taczy¢ ideg¢ boskosci ze sprawie-
dliwoscia, a pojecia sprawiedliwosci — z boskoscia. Moja $wiadomos¢
moralna zaczela si¢ rozwija¢ w momencie, gdy swoje apogeum osiagnat
amerykariski ruch praw obywatelskich pod przywédztwem doktora
Martina Luthera Kinga. Bycie c6rka duchownego, ktory t¢ walke o spra-
wiedliwo$¢, wyrazona przez przywddce religijnego, sledzit z bliska i uczest-
niczyt w niej osobiscie, oczywiscie wywarlo na mnie swéj wplyw. Dzis,
kiedy gdzie§ ma miejsce niesprawiedliwo$¢, dyskryminacja i ucisk, jako
muzutmanka natychmiast przypominam sobie, ze Koran wyraznie i nie-
jednokrotnie méwi, iz Allah ,nie uciska” (nie czyni zulmu)’. Zulm jest

5 7Zrédlostowem [angielskiego — przyp. ttum.] wyrazu gppression [ucisk] jest
taciriskie stowo oznaczajace ,uciska¢”, ,przygniata¢”. Etymologia ta sugeruje, ze
uciskani cierpia z powodu ograniczenia ich wolnosci. Nie kazde ograniczenie wol-
nosci cztowieka jest jednak uciskiem. Ludzie nie sa uciskani przez zwykte zjawiska
naturalne, na przyktad sity grawitacji. ,Ucisk to wynik dziatalnosci ludzkiej, ogra-
niczenia wolnosci cztowieka natozonego nan przez czlowieka. Jednak nie kazde
ograniczenie wolnosci cztowieka natozone przez cztowieka jest uciskiem. Ucisk
musi by¢ jeszcze niesprawiedliwy” (wyrdznienie — AW): A.M. Jaggar, Femi-
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realny w kategoriach subicktywnych, historycznych, lecz jego realizacje
nie moga zglasza¢ pretensji do boskiej inspiracji czy boskich wartosci.
Takie rozumowanie kaze mi uwaza¢ sie za wierzaca muzutmanke, ktéra
dziata na rzecz sprawiedliwosci, w oparciu o0 wiare. Uwazam si¢ za muzul-
manke proreligijng i profeministyczna.

Stawanie w obronie sprawiedliwoéci inspirowane wiara w to, co
Najwyzsze, czyli boskie, zwane po arabsku ,Allahem”, moze wydac¢ si¢
sformutowaniem przesadnym. Odczuwam jednak potrzebe, by podkre-
§li¢ juz na poczatku, ze nie zgadzam si¢ z tymi, kt6rzy odrzucaja moje
zapatrywania na islam i sprawiedliwo$¢ genderowa, ciskajac oskarzeniami
o bluznierstwo czy herezje. Czasem takie oskarzenia popychaja ludzi do
porzucenia perspektywy proreligijnej i przyjecia $wieckich, zachodnich
sposobéw artykutowania praw cztowieka i sprawiedliwosci spoteczne;.
Jako muzulmanka walczaca o sprawiedliwos¢ genderowa w islamie bywa-
tam nie tylko oskarzana o to, ze dziatam spoza islamu i ze robig, co mi
si¢ zywnie podoba, lecz takze wykluczana jako antymuzutmanska. W dal-
szej czedci ksiazki pokaze, ze préby usuwania postgpowych muzutmandw
i muzutmanek poza ustalone z géry ramy islamu w rzeczywisto$ci wyni-
kaja z rozstrzygnig¢ definicyjnych lub szczegélnych interpretacji. W kon-
sekwengji nik, kto chce by¢ akceptowany jako prawdziwy muzulmanin,
nie moze pozwoli¢ na to, by jego walka wykroczyla poza granice
powszechnie uznanego patriarchatu czy meskiej wladzy, inaczej ryzykuje
bowiem, ze zostanie mu przyprawiona etykietka kogo$ spoza islamu.
Wiele szczerych kobiet i wielu szczerych mezczyzn decyduje si¢ pozo-
stawa¢ w islamie takim, jaki apodyktycznie zdefiniowali muzutmanscy
neokonserwatysci — specjalisci badz laicy — czasem biednie nazywani
yfundamentalistami”, czyli po prostu decyduje si¢ milcze¢. Wtasnie
dlatego w naszym przedsigwzigciu najwazniejsze s3 glosy kobiet i defi-
nicje kluczowych terminéw uwzgledniajace kobiete. W niniejszej ksiazce
omawiam niektdre z tych terminéw oraz implikacje wynikajace z prag-
matycznego wiaczenia alternatywnych definicji do wszystkich aspektow
reformy islamu.

Islam nie jest monolitem. Obejmuje ogrom tresci i doswiadcze. Na
poczatek zajmuje si¢ wige réznymi konstrukcjami pojecia ,islam”, nie
tylko dlatego, ze doswiadczatam ich jako kobieta i jako muzutmanka,
lecz takze dlatego, ze ci, ktérzy walcza o sprawiedliwos¢ genderowa,
nieustannie zmuszani sa mierzy¢ si¢ z tre$ciami bgdacymi przedmiotem
sporéw. Tak jak kilkunastu muzulmanéw uzasadniajacych swoéj gwatt
i przemoc w zwiazku z zamachami z 11 wrze$nia 2001 roku, ktére

nist Politics and Human Nature, Totowa-New Jork 1988, s. 5-6.
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w straszliwy sposdb zaburzyty amerykarskie poczucie integralnosci i bez-
pieczefistwa, powolywalo si¢ na ,islam”, tak tez powotujac si¢ na ,islam”,
kobiety rodza dzieci, ludzie odnajdujg pokdj i harmonie. Ktéry obraz
jest prawdziwy: oblicze zta i zniszczenia czy oblicze mitodci i zycia? Jak
jakikolwiek pisarz, wierny czy czytelnik moze pogodzi¢ ztozone i sprzeczne
sensy islamu?

Zrozumialam niedawno, ze w petni uczciwe mierzenie si¢ z catym
zakresem mozliwych znaczen i zastosowari terminu ,islam” gra kluczowa
rol¢ w rozwoju mojej osobistej tozsamosci jako muzutmanki, poniewaz
mimo ze nie identyfikuje si¢ z zamachowcami-samobdjcami ani aktami
przemocy, nie mogg ignorowa¢ faktu ich istnienia w ramach szerokiej
spolecznosci islamu. Pomimo ich obecnosci wsréd nas przykladam duza
wagg do bycia muzutmanka. Zréznicowane, podawane w watpliwosé
i wspétistniejace obok siebie znaczenia ,islamu” sa nierozerwalnym
sktadnikiem walk o sprawiedliwos$¢ w obecnej reformie islamu, i jest to
jedna z gléwnych kwestii, na keére zwracam uwage w tej ksiazce.

Bezposrednio po moim przejéciu na islam wierzytam w ideat dosko-
natego islamu, bedacego zarazem utopijnym pragnieniem i potencjalna
rzeczywistoscia. To pragnienie, ktdre historycznie pojawiato si¢ w nie-
ktérych momentach muzutmariskiej tradycji intelektualnej, chronito
mnie przed rozdzwickiem mi¢dzy utopijnym idealem a rzeczywistoscig
doswiadczenia w $wiecie muzutmariskim. Rzeczywistos¢ te ttumaczytam
bledami w interpretacji lub niewtasciwymi prakeykami powstatymi pod
wplywem réznorodnych kultur, keére sktadaja si¢ na $wiat islamu. Réw-
nie tatwo liberalni muzutmanie moga odrzucaé terrorystéw muzutmari-
skich, twierdzac, ze ich islam nie jest ,,prawdziwy”. Stosujac takie uprosz-
czenia i redukeje, nieumyslnie dawatam do zrozumienia, ze whasciwie
to ja jedna dysponuj¢ prawem artykulowania i posiadania na wlasno$¢
»prawdziwego” islamu. To aroganckie przekonanie pozwalato mi uchy-
la¢ si¢ od koniecznoéci konfrontacji ze ztem dokonywanym w imig
islamu. Wazna przemiana w tej tendencji do redukcjonizmu wynikia
z pewnego bolesnego do$wiadczenia, kedre stato si¢ moim udziatem
podczas IT Migdzynarodowej Konferencji Przywédcéw Muzutmanskich
poswicconej HIV/AIDS (Second International Muslim Leaders Con-
sultation on H.I.V.//A.LD.S.)®. Cz¢$¢ muzutmariskiego audytorium
gwattownie odrzucita moje koncepcje i poglady, ktére przedstawitam,
chcac poméc w realizacji starai o zapewnienie sprawiedliwosci najbardziej
narazonym na t¢ szerzaca si¢ pandemig, czyli kobietom i dzieciom.

6 Odbyta si¢ ona w Kuala Lumpur w Malezji w maju 2003 roku. Doktad-
niejsza relacja z tego wydarzenia zawarta jest w rozdziale 7.
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ignorowac faktuich
istnienia w ramach
szerokiej spotecznosci
islamu
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Ci, ktérzy nie zgadzali si¢ z moim stanowiskiem, rzucili mi swéj sprze-
ciw hatadliwie prosto w twarz, orzekli, ze w $wietle ich interpretacji
islamu cz¢$¢ moich uwag to bluznierstwa, i na koniec nazwali mnie
,diablem w hidzabie””. W tamtym momencie taka impertynencja ze
strony wspotmuzutmanéw zdumiata mnie. Owo zdarzenie popchneto
mnie jednak ku nowej, cho¢ mato komfortowej refleksji: ani ich ,islam”,
ani méj ,islam” nie ma absolutnego pierwszenistwa. Wszyscy jestesmy
czastkami ztozonej catosci, ktdra znajduje si¢ w nieustannym ruchu
i manifestuje si¢ w dziejach poprzez réznorodne, lecz catkowicie ludzkie
konstrukcje ,islamu”. W nast¢pnym rozdziale szczegétowo omowig
niektére z tych konstrukeji i przedstawie zawarte w muzutmariskich
ramach uzasadnienie walki muzutmanéw o egalitarny, humanistyczny,
pluralistyczny islam na przysztos¢.

Co ciekawe, porzucenie przekonania, ze istnieje doskonato$¢ zwana
Lislamem”, wolna od nast¢pstw ludzkich interakgji, pozwolito mi porzu-
ci¢ moje petne samoudreki oczekiwanie, ze pewnego dnia stang si¢ dosko-
natg muzutmanka. Ksigzka ta jest réwniez owocem ostatnich przemian
w moim zyciu — zyciu muzutmanki, myslicielki, dziataczki i kobiety —
pozwalajacych mi zaakceptowaé moje wady bez konieczno$ci poswigca-
nia marzeni i dazen. Na jej kartach spisany jest b6j, ktéry przez cale swoje
zycie toczg ze swa tozsamoscig muzutmanki pragnacej odzwierciedlad
pigkno rozlegtego wladztwa Allaha w calej jego cudownosci i chwale.
Jednocze$nie tozsamos$¢ ta przyznaje w wielu wzgledach, ze mnie i pozo-
statym muzutmanom nie udalo si¢ stworzy¢ wierzacej wspélnoty, ktdra
odzwierciedlataby to pickno, nie dajac nieustannie dowoddéw swych
brakéw i stabosci. Tak wigc islam nie jest juz celem — jest procesem.
W proces ten trzeba si¢ nieustannie angazowa, jak czyni¢ to od ponad
trzydziestu lat, wlaczajac w to zmaganie si¢ z problemem relacji migdzy
znaczeniami a do§wiadczeniem.

Zawarte tu szkice majg rézne formy, tak, by odzwierciedla¢ rézne
sposoby mojego zaangazowania w ten proces. Jedne s bardziej ideali-
styczne, inne — bardziej skomplikowane, abstrakcyjne i analityczne,
jeszcze inne wykazuja wyrazne podobieristwo do historii walk innych
pisarzy, myslicieli i dzialaczy — zwlaszcza kobiet — dziatajacych w islamie,
zardwno zywych, jak i juz niezyjacych. Inne z kolei sytuuja si¢ wyraznie
na obrzezach mysli i formy, co jest wynikiem ostatnich dyskusji, prze-
mian, odkry¢ i rozczarowan. faczac te strukeuralne niespéjnosei bedace

7 Pelng relacje o tym, jak zdecydowalam si¢ nosi¢ to nakrycie glowy, nie
uznajgc go w wymiarze religijnym za zasadg islamu, pomimo jego glebokiej sym-
boliki i przemian, jakich do§wiadczylam, noszac je, zawartam w rozdziale 7.
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elementami calosci mojego doswiadczenia w walce o sprawiedliwosé
genderowa, mam nadziej¢ przedstawié swoje zaangazowanie si¢ w proces
poszukiwania petni glosu i wzbogacania znaczen bycia muzulmanka
i kobieta. Catoksztatt tego doswiadczenia i petnia glosu wyrastaja z moich
skromnych przemian i obejmujg zrozumienie wielorakich znaczeri stowa
sislam”. W rozdziale pierwszym poddaje te wielorakie znaczenia ekspli-
cytnej analizie, jak réwniez przedstawiam takie znaczenia podstawowych
termindw uzywanych w tej ksigzce, kedre uwzgledniajg kobiete.

Uczestniczac w tym procesie, trzymam si¢ zwlaszcza nakazu méwia-
cego, ze muzutmanki powinny rewindykowa¢ podstawowe Zrédta muzut-
manskie, przede wszystkim Koran. Aby pozycja kobiet ulegta wzmocnie-
niu, powinny one — ilekro¢ biora udziat w tworzeniu i reformowaniu
polityki muzutmariskiej, zwlaszcza w kontekscie toczacych sie dyskusji
nad szariatem (prawem muzutmariskim)® — wykorzystywaé swoje doswiad-
czenia do interpretowania Zrédel. Interpretacje w wigkszym stopniu
uwzgledniajace kobiety zwigkszaja prawomocnos¢ ich roszezeri do wladzy
w ramach tradycji intelektualnej, maja takze wplyw na praktyczna reali-
zagj¢ tej tradycji. Cho¢ moje badania skupiaja si¢ gléwnie na reinterpre-
towaniu Koranu, to uzytg w nich metodologie reinterpretacyjng mozna
na zasadzie prostej analogii stosowac takze do innych przedmiotéw ana-
lizy, zwlaszcza szariatu — i czasami bedg tak postgpowaé. Nalezy tu pod-
kresli¢ niedostatek badan reinterpretujacych pochodzace od Proroka
hadisy (przekazy ustne) i badan nad sunng, zach¢cam wigc innych do
zwrdcenia na to wigkszej uwagi, w celu wypracowania odpowiednich
podej$¢ nieréznicujacych ze wzgledu na plec.

Kiedys$ wydawato mi si¢, ze moim celem w tej walce jest zaznawanie
dobra w publicznej i prywatnej sterze ludzkiej egzystencji. Obcujac ze
zdarzeniami — intelektualnymi i praktycznymi — zachodzacymi w dzie-
jach islamu, otoczona zmianami i wyzwaniami, dosztam do przekonania,
ze zaznawanie dobra jest duchowg konsekwencja procesu i partycypadji.
Nie jest celem. Kiedy staje si¢ celem, czgsto ulega zatracie’. Koran nie
obiecuje nam tatwego zycia, daje za to wskazéwki, jak wies¢ zycie pole-
gajace na walce i poddaniu sig, azeby osiagna¢ pokdj i pigkno tu, na
ziemi, i zblizy¢ si¢ do Najwyzszego.

W jednym z dalszych rozdziatéw uznaje i czg$ciowo potwierdzam
zarzuty, ktére kilku postgpowych myfdlicieli pici meskiej wysuneto ostat-
nio wobec metodologii interpretacyjnych stosowanych przez feministki

8  Szczegblowo zajmuje si¢ tym w rozdziale 1.
9  Wnhiosek ten zawdzigczam szczegélnie ksigzce S. Welch, A Feminist Ethic
of Risk, Minneapolis 1990.
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muzutmariskie'®. Niniejsza ksiazka pokazuje jednak, ze metody te nadal
stanowia wazna cz¢$¢ starari o zapewnienie legitymacji i skutecznosci
dzialad ponad pigédziesi¢eiu procentom ludnosci muzutmariskiej, kedre
akurat sa kobietami. W naszych walkach kobiety nadal sa marginalizo-
wane lub wykluczane z tego powodu, ze muzulmanie mezezyzni, w tym
wielu uwazajacych si¢ za postgpowych, obejmuja wladze i utrzymujg ja
nie tylko w oparciu o swojg wlasng interpretacje zrédel, lecz takze dlatego,
ze w paradygmacie muzutmariskim koncepcja domeny publicznej ciagle
skupia si¢ na stalym centrum przestrzeni publicznej, kedre okreslane
i zajmowane jest gléwnie przez mezczyzn. Na poczatki wspétczesnych
ruchéw muzutmanek na rzecz wzmacniania ich pozycji i réwnosci wielki
wplyw wywarly zachodnie teorie praw kobiet i sprawiedliwosci spotecz-
nej'". Taki globalny zwiazek istnieje, niniejsza ksiazka wskazuje jednak
na liczne rozdzwicki migdzy Zrédtami zachodnimi a potrzebg rodzime;j,
muzulmariskiej odbudowy — teoretycznej i praktycznej — w ramach
dyskusji o prawach czlowieka, w wickszej mierze odpowiadajacej naszym
muzutmariskim zZrédfom teoretycznym.

Korzysci plynace z tej prozachodniej bazy przestaly mie¢ znaczenie
wobec gwattownego, przyspieszonego nawrotu patriarchalnie zoriento-
wanych interpretacji Zrédel, ktérym towarzyszyly apodyktyczne wypa-
czenia i losowa wybidrczo$¢"2. Muzutmanki i muzutmanie zaczeli rewin-
dykowa¢ podstawowe teksty zrédlowe, uzasadniajac na ich podstawie
swoje idee i cele w zamiarze wypracowania rodzimych reform islamu.
Po rewindykacje tekstéw jako zasadnicza strategic wzmacniania swej
pozycji kobiety siggnely jednak jako ostatnie. W koncu jednak zaczety-
$my odnosi¢ si¢ wprost do podstawowych Zrédet i zazadaty$my wickszego
réwnouprawnienia interpretacyjnego — i jest to nie tylko akt réwnosci
przeciwstawiajacy si¢ dtugiej historii niemal wylacznie meskiej wladzy

10 Przeciwstawienie kilku uczonych plci meskiej metodologii ,, muzutmarisko-
-feministycznych” wyrazne jest w artykule E. Moosy, The Debts and Burdens
of Critical Islam, [w:] Progressive Muslims: On Justice, Gender and Pluralism, red.
O. Safi, Oxford 2003, s. 111-127.

11 Jesli to, co obecnie uwaza si¢ za ruch muzutmansko-feministyczny, doktad-
nie poréwnamy z wcze$niejszymi artykulacjami praw muzutmanek, dziataniami
na rzecz tych praw i walkami, jakie w przesztosci toczyly one przeciw patriarchal-
nemu odbieraniu glosu i marginalizacji, zauwazymy, jak bardzo ztozone byly to
walki i ze w ostatnim czasie jako fundamentalna podstawa walki o pelne cztowie-
czefistwo kobiet dominuje teoria muzutlmanska. Zob. prace autorek: Margot
Badran, Deniz Kandiyoti, Azza Karam, Afsenah Najmabadi, Ziba Mir-Hosseini,
Azizah al-Hibri i innych.

12 KA. El Fadl, Speaking in God'’s Name: Islamic Law, Authority and Women,
Oxford 2001.
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nad tekstami, lecz takze droga do lepszego zrozumienia tych Zrédet,
pozwalajaca wzmocnié¢ zaréwno nasza tozsamo$¢ w ramach islamu, jak
i muzulmanska autentyczno$é naszych apeli o reformy.

Jesli chodzi o wymiar bardziej osobisty, o mojej tozsamosci osobistej
w kontekscie rozwijania mysli muzutmariskiej wiodacej do walki o spra-
wiedliwo$¢ genderowa méwi nastepujacy cytat:

Kazdemu z nas wolno dazy¢ do $wigtego celu w taki sposéb, dzieki ktéremu
nasze zycie nabierze sensu, a my bedziemy dostatecznie wytrwali i konsekwentni,

by z tego dazenia nie zrezygnowad w cigzkich czasach®.

Dotartam do islamu przez przypadek. Na pierwszym i drugim roku
studidéw zaczgtam zmieniad styl zycia. Zaczetam nosi¢ wytacznie dlugie
ubrania. Wlosy, juz od jakiego$ czasu naturalne i niefryzowane, $cigtam
krétko, a w koricu zaczgtam je zakrywaé (najczeéciej stosujac style
i zawoje afrykaniskie). Zwrécitam wicksza uwagg na dietg, eliminujac
z niej migso i wprowadzajac do niej wigcej zdrowej zywnosci. Dokona-
tam tych zmian ku czci wlasnego istnienia. Zycie to dar, ktéry nalezy
przezy¢ godnie — a nie wedtug standardéw, ktdre na chybit trafit narzuca
nam chcace wyzyskaé nas otoczenie.

Pewnego razu udatam si¢ do meczetu potozonego niedaleko domu
mojej matki w jednej z dzielnic Waszyngtonu. Tamtejsi bracia najwy-
razniej wywnioskowali z mojego skromnego stroju, ze w petni ,znam
si¢” na islamie. Zalezato im na zwigkszeniu liczby kobiet wsréd wiernych.
Nie ttumaczyli mi wiele, powiedzieli tylko, ze jesli wierzg, iz nie ma
innego béstwa poza Allahem i Mahomet jest jego Prorokiem, to powin-
nam wypowiedzie¢ szahade — swiadectwo, czyli wyznanie wiary i pierw-
szy filar islamu.

Wypowiedziatam szahade w Swicto Dzickczynienia w 1972 roku.
Kilka miesi¢cy po przyjeciu islamu zdarzyt si¢ inny wypadek, ktéry
okazat si¢ wazny: pewna niemuzulmanka z mojej dawnej dzielnicy,
potozonej niedaleko meczetu, w ktérym wypowiedziatam szahade, poda-
rowala mi egzemplarz Koranu (wreczony jej przez miejscowych muzut-
mandw szukajacych konwertytek). Lektura Koranu pozwolita mi ponow-
nie, jak w dziecifistwie, doswiadczy¢ istnienia $wiatéw rozmaitych
znaczen poprzez stowa. Niekiedy najprostsze sformutowania budzity we
mnie wzruszenie i nabozng cze$¢, czasem zas jego zawitosci zaspokajaty

13 A. Wadud, On Belonging as a Muslim Woman, [w:] My Soul is a Witness:
African-American Women'’s Spirituality, red. G. Wade-Gayles, Boston 1995,
s. 253-265.
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moje pragnienie glebszego zrozumienia. Z Koranu — kedremu poswig-
ciam caly swa energi¢ zawodowa do czasu doktoratu, uczac sig, jak go
interpretowaé — wyniostam poczucie, ze moge w nim znalez¢é wyjasnie-
nie wszystkich pytad, jakie stawiam. Nie dostowna ,,odpowiedz”, jak
twierdza niektérzy, sugerujac, ze Koran zawiera (jedyna) Prawdg albo ze
znajduje si¢ w nim cafa Prawda. Koran ustanawia raczej pewna prawdziwa
wizj¢ $wiata i zaswiatdw, obejmujacq znaczenia i mozliwosci naszej osoby,
ktére prowadza do pewnosci i pokoju.

To, ze przyjetam islam w calej petni, zawdzigczam Koranowi, choé¢
w swojej ksigzce wyjawie tez inne powody, dla kedrych $cisle przestrzegam
metody interpretowania w sposéb uwzgledniajacy kobiety, zwlaszcza
gdy chodzi o reformy polityki publicznej. W rozdziale 6. zatytutowanym
»Koran, gender i mozliwosci interpretacyjne” powracam do zagadnieri
tekstu i interpretacji uwzgledniajacej kobiety i przedstawiam prébe
odpowiedzi na ostatnie wypowiedzi uprzywilejowanych reformistéw
plci meskiej, nadal roszczacych sobie prawo do oceniania réwnoupraw-
nienia kobiet i uzasadniania wystarczalnosci czy odpowiedniosci ich roli
w reformie sprawiedliwosci.

Koran byt dla mnie inspiracja do uczestniczenia w nieprzerwanym
procesie catkowitej przebudowy w ramach muzutmariskiej spuscizny
intelektualnej. Byl zwlaszcza moim gtéwnym Zrédiem natchnienia do
przeksztatcania historycznych praktyk asymetrii pci. Dzigki temu
natchnieniu potwierdzone zostato moje przekonanie, ze sprawiedliwos¢
genderowa jest konieczna w boskim porzadku wszech§wiata. Odkad
skonczyt sie kolonializm, muzutmanie i niemuzutmanie, kobiety i me¢z-
czyzni swojg $wiadomo$¢ niesprawiedliwosci plciowej facza z licznymi
staraniami o poprawe pozycji kobiet. Starania te sktadajg si¢ na to, co
mozna by nazwa¢ ,dzihadem genderowym”'4. Celowo pomijam tu pejo-
ratywne znaczenia czasami kojarzone ze stowem ,,dzihad” zaréwno przez
muzutmanskich ekstremistéw, jak i zachodnich konserwatystéw. ,,Dzi-
had” dotyczy ,,trudu”, ,wysitku” i w tym miejscu ttumaczony bedzie
jako ,walka”. Dzihad genderowy to walka o ustanowienie sprawiedli-

14 Dzickuje Na'eem Jeenah za pomoc w dotarciu do pierwszego uzycia tego
wyrazenia u Rashieda Omara, ktéry postugiwat si¢ nim wraz z wyrazeniem ,,dzi-
had ekonomiczny”, méwiac o koncepcjach wymagajacych zrewidowania w rze-
czywistosci postapartheidowej. Odestala mnie takze do pracy E. Esacka, Quran
Liberation and Pluralism: an Islamic Perspective of Interreligious Solidarity Against
Oppresion, Oxford 1997, s. 239-248.

15 Jednym z podstawowych Zrédet informacji na ten temat jest cykliczny
program Worlds of Faith z Billem Moyersem i Hustonem Smithem. Szeroka dys-
kusja wokét dzihadu toczy si¢ od wydarzen 11 wrzesnia 2001 roku.
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wosci genderowej w muzutmariskiej mysli i prakeyce. Na poziomie
najbardziej podstawowym sprawiedliwo$¢ genderowa to gender main-
streaming — wlaczanie kobiet we wszystkie aspekty muzutmanskiej prak-
tyki, we wladze polityczne i religijne, konstruowanie muzutmariskich
programéw politycznych i spotecznych. Niniejsza ksiazka skupia si¢ na
walce o sprawiedliwo$¢ genderowa, lecz zarazem ma wzbogaci¢ korpus
literatury stawiajacej sobie za cel wyrugowanie wszelkich publicznych
i prywatnych prakeyk gwatcacych w imig islamu petne cztowieczedstwo
kobiet. Podobne wykluczajace i dehumanizujace praktyki wymierzone
sa w niemuzutmandw i, coraz czgsciej, w nicheteroseksualnych muzut-
manéw.

Jako muzutmanka zyjaca i wspétpracujaca z muzutmankami z calego
$wiata spotkatam ich dostatecznie duzo, by wiedzie¢, jak wiele z nich
stara si¢ odnalez¢ swoja tozsamo$¢ i pelni¢ glosu, toczac nieustanng
walke w ramach dzihadu genderowego — w sposéb zamierzony badz
przypadkowy. Niniejsza ksiazka wlacza si¢ u zarania dwudziestego pierw-
szego wieku w chér donosnych gloséw tworzacych piesni — i uczacych
si¢ ich — o tym, czym jest ,islam” w petni obejmujacy prawdziwie ist-
niejace muzutmanki. Postuchajcie naszej piesni, a gdy jej stowa zabrzmia
znajomo, za$piewajcie z nami, gdyz nasza pie$nia nazbyt cz¢sto byto
milczenie, ktére podtrzymywalto i zasilalo drugi plan. Dzi§ musimy
zrozumied, ze estetyczna rownowaga i harmonia mogg powstac jedynie
z réwnego zespolenia tego drugiego planu z pierwszym, cieszacym si¢
uznaniem lokalnym, krajowym, migdzynarodowym i §wiatowym.

Prazetozyt Marcin Michalski
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