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Chleb i pomarancza na sederowym talerzu.
Lesbijskie odczytania tradycji judaizmu

Artykut stanowi analiz¢ dwdch strategii podejmowanych
przez feministyczne i lesbijskie dziataczki, dokonujace préby
reinterpretacji odczytani tradycji i rytuatu judaistycznego.
Tekst wykazuje podwéjne wykluczenie, jakiego doswiadczaja
lesbijki, zaréwno w tradycyjnych, jak i zreformowanych
gminach zydowskich. Przedstawiajac analizg tego zjawiska,
ukazuje zarazem, w jaki sposéb wzorce wykluczenia s
przeksztatcane i/lub odrzucane przez zwolenniczki teologii
emancypacyjnej. Kluczowe jest jednak pytanie, na ile zmiany
te stanowig rzeczywista rewolucje, na ile moga zmienié
gléwny nurt judaizmu.

Stowa kluczowe: judaizm, lesbianizm, lesbijskie odczytania Biblii, judaizm refor-
mowany, synagogi gejowsko-lesbijskie
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Celem artykutu jest przedstawienie préb nowego odczytania tradydji i rytu-
atéw judaistycznych z perspektywy queerowej i feministycznej. Gléwnym
przedmiotem zainteresowania s te reinterpretacje, ktére skupiajg si¢ na
doswiadczeniach kobiet homoseksualnych i ktére staraja si¢ uprawomoc-
ni¢ ich uczestnictwo w judaistycznych wspélnotach. Traadycyjne zrédia
judaizmu rabinicznego (przede wszystkim Tora, Miszna i Talmud) w duzo
mniejszym stopniu potgpiaja homoseksualnos¢ kobiet niz homoseksu-
alno$¢ mezezyzn. Lesbianizm jest jednak w ich ujeciu wykroczeniem
przeciwko boskim prawom. Nieheteroseksualne kobiety pragnace uczest-
nictwa w religijnych wspélnotach zydowskich stajg zatem dzi§ wobec
koniecznosci zmierzenia si¢ z judaistycznym dziedzictwem i odnalezienia
w nim podstaw do krytyki istniejacych uprzedzen. Jest to zadanie najezone
paradoksami — z jednej strony wiaze si¢ z potrzeba wpisania si¢ w wielo-
wickowq tradycje religijng i czerpania z niej sit duchowych, z drugiej —
z konieczno$cia podwazenia dawnych pewnikéw i zakwestionowania
utartych modeli wspélnotowego zycia. Jak pokazuje¢ ponizej, paradok-
salno$¢ t¢ wida¢ w podejsciu lesbijskich teoretyczek do $wigtych tekstéw
judaizmu, ktére z jednej strony sq przez te autorki traktowane jako nie-
kwestionowany punkt odniesienia, z drugiej — poddawane sa nowatorskim,
kontrowersyjnym dla wielu, odczytaniom.

Moim zamiarem jest pokazanie, ze lesbijskie reformatorki judaizmu
nie tworzg jednego frontu. Uwigzione miedzy paradoksami, wahaja si¢
miedzy réznymi strategiami — od ,asymilacjonistycznych” do ,,rewolu-
cyjnych”. Strategie te symbolizowane sa przez tytutowy chleb i pomarari-
czg na sederowym talerzu. Jak si¢ wydaje, czgsto to wlasnie samo mierze-
nie si¢ z tradycja, nawet jesli nie prowadzi do wypracowania nowych
zasad harmonijnej wspélnotowosci, jest kluczowym doswiadczeniem
potwierdzajacym przynalezno$¢ wierzacych lesbijek do judaizmu.

Kontekst

Jak pokazuja autorki tekstéw w Cambridge Companion to Feminist The-
ology', poczatki teologii feministycznych na gruncie judaizmu mozna
odnalez¢ w latach dziewigédziesigtych dwudziestego wieku. Jako jedna
z prekursorek tego ruchu wymienia si¢ Judith Plaskow, profesorke Man-
hattan College w Nowym Jorku, kedra zastuzyla si¢ nie tylko dla femi-
nistycznych, ale takze lesbijskich odczytan tradycji biblijnej. Fakeycznie

1 The Cambridge Companion to Feminist Theology, red. S. Frank Parsons,
Cambridge 2004, s. 10.
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jednak w obrebie amerykariskiego judaizmu, a zatem judaizmu ksztat-
towanego w diasporze, juz w latach siedemdziesiatych czy osiemdziesia-
tych mozna dostrzec zalazki emancypacyjnych teologii, rozwijanych
glownie na gruncie judaizmu reformowanego.

Judaizm progresywny czy reformowany to ruch odwotujacy si¢ do
tradycji o$wiecenia zydowskiego z osiemnastego wieku, ktére taczylo
postulaty indywidualistyczne i czgsto asymilacyjne z kultywowaniem
obrzgdowosci zydowskiej. Liderzy judaizmu reformowanego nie godza
si¢ na tradycyjna separacj¢ kobiet i mezczyzn w synagodze, uznajac, ze
postulaty sprawiedliwosci i réwnosci s kluczowym przestaniem judaizmu.
Bardzo wazna role odgrywa tu religijna interpretacja codziennych doswiad-
czen, z kedrymi mierzg si¢ wyznawcy. Ta perspekeywa staje si¢ podstawg
dla ponownego odczytania tekstéw biblijnych w zgodzie z zasadami
solidarnosci, réwnosci i mitosci oraz dla krytyki interpretacji wezesniej-
szych, ktére zakorzenione byly w okreslonej (czestokro¢ patriarchalnej)
rzeczywistosci spotecznej. Na gruncie judaizmu reformowanego mozliwe
jest odczytanie Tory uwzgledniajace kontekst historyczny. Jak wskazujg
przedstawiciele angielskiego judaizmu reformowanego — Tora jest klu-
czowym dokumentem dla judaizmu, jest jego Zrédtem, ale nie oznacza
to, ze tekst ten zostal w catosci podyktowany Mojzeszowi na Gérze Synaj
przez Boga®. W ich ujgciu Tora nie jest tekstem ponadhistorycznym,
pozbawionym elementéw ludzkiej narracji’. Tego rodzaju przekonania,
podkreslajace konieczno$é kontekstualnego reinterpretowania niekeérych
elementéw tradycji judaistycznej, sprawily, ze judaizm progresywny mégt
dokona¢ znaczacej reinterpretacji tej tradycji i dzigki temu mégt wlaczy¢
do wspdlnot judaistycznych osoby do tej pory z nich wykluczane.

Emancypacyjnie zorientowane nurty judaizmu (feministyczne i les-
bijskie) rozwijaly si¢ gtéwnie na terenie USA. Bylo to zwiazane z faktem,
ze w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych dwudziestego wieku
gminy judaizmu reformowanego stanowity wsparcie finansowe i organi-
zacyjne dla wielu nowo powstajacych synagog gejowskich (i lesbijsko-
-gejowskich), kedre tworzyly sic w duzych amerykariskich miastach. Pierw-
szymi cztonkami wspdlnot byly osoby, ktére w odpowiedzi na odrzucenie
przez tradycyjne nurty judaizmu poszukiwaly akceptacji w chrzescijanstwie.
Powstanie synagog gejowskich umozliwito im powrét do judaizmu.

Otwarto$¢ gmin reformowanych sprawita, ze przedstawiciele mniej-
szo$ci seksualnych mogli odnalezé swoje miejsce na gruncie judaizmu.

2 Takie stwierdzenie bytoby charakterystyczne dla przedstawicieli judaizmu
ortodoksyjnego.
3 http://www.reformjudaism.org.uk/a-to-z-of-reform-judaism/?id=154
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Jednakze, jak wskazuje Batya Bauman w tekscie o znaczacym tytule
Women Identified Women in Men Identified Judaism (opublikowanym
na tamach ksiazki On Being Jewish Feminist') pomimo, ze w latach
osiemdziesiatych geje i lesbijki zostali wlaczeni do judaizmu, odbyto
si¢ to niejako pétlegalnie. Mniejszosci seksualne weszty do judaizmu
tylnimi drzwiami, poprzez ciezke zaproponowana przez mniejszosciowy
i whasciwie niszowy ruch w obrebie judaizmu’®, ktérego popularnosé
mogta si¢ rozwingé dzigki hybrydycznej strukturze judaizmu amery-
kaniskiego (gdzie ponad potowa matzedstw w spotecznosci zydowskiej
to zwiazki mieszane religijnie, najczgéciej chrzescijarisko-zydowskie).
Bauman zauwaza, ze wiele kobiet identyfikujacych sie jako osoby homo-
seksualne lub biseksualne bylo wychowywanych w rodzinach trady-
cyjnych i to w obrgbie swoich rodzimych grup religijnych poszukuja
one akceptacji. Reformistyczne ujecie judaizmu proponowane przez
ruch progresywny jest przyjmowane przez nie jako rodzaj nie do korica
udanego kompromisu.

Drugim problemem wskazywanym przez Bauman jest mata widocz-
no$¢ lesbijek w synagogach gejowskich. Paradoksalnie okazuje sig, ze
lesbijki nie tylko sa symbolicznie nicobecne na gruncie narragji biblijnej
i w tradycyjnych dyskursach spolecznosci zydowskiej, ale takze w syna-
gogach gejowskich. (Pierwsza konferencja, na keérej poruszano problemy
zydowskiej spotecznosci homoseksualnej, odbywata si¢ w 1975 roku
pod szyldem Conference of Gay Jews, dopiero trzy lata pézniej zmieniono
nazwe tak, by uwzglednic¢ lesbijki). Cho¢ nie prowadzono na ten temat
systematycznych badan socjologicznych, istniejg opracowania pokazujace,
ze mniejsza liczebno$¢ lesbijek w synagogach gejowskich mozna wyjasni¢
przyjmowang czgsto przez kobiety nicheteroseksualne strategia konte-
stowania oficjalnej obrzgdowosci i praktykowania religijnosci w zaciszu
domowym. Powodem ,,spotecznej niewidzialnosci” kobiet w synagogach
gejowskich (gejowsko-lesbijskich) moze by¢ takze, wspominany przez
Moshego Shokeida, Igk spotecznosci gejowskiej przed akceptacja kobiet
jako liderek spotecznosci®.

4 B. Bauman, Women Identified Women in Men Identified Judaism, [w:] On Being
Jewish Feminist, red. S. Heschel, New York 1995, s. 93.

5 W Stanach Zjednoczonych judaizm reformowany jest bardzo popularny,
ale dla judaizmu europejskiego oraz tym bardziej izraelskiego jest to ruch niszowy.
Konwersje na judaizm reformowany nie sa na przyktad uznawane jako podstawa do
uzyskania obywatelstwa w Izraelu.

6 Shokeid cytuje jednak takze w swoim artykule rabinke spotecznosci gejow-
sko-lesbijskiej, ktéra wskazuje, ze jej zdaniem obecno$¢ kobiet na eksponowanych
miejscach w synagodze moze, lecz nie musi, skutkowa¢ zwigkszeniem aktywnosci
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W $wietle przytoczonych wyzej faktéw mozna stwierdzi¢, ze religijne
lesbijki do§wiadczaja wykluczenia i marginalizacji zaréwno w tradycyj-
nych wspélnotach judaistycznych, jak i wspélnotach gejowskich, two-
rzonych w ramach judaizmu reformowanego. Oba typy wykluczenia,
cho¢ nieporéwnywalne w swoich konsekwencjach, motywowane sa
patriarchalng deprecjacja tego, co kobiece. W tym kontekscie szczegél-
nego znaczenia nabiera symboliczne dowarto$ciowanie kobiecosci, a takze
krytyka tradycyjnych wzoréw seksualnosci i relacji genderowych, ktdra
podejmuja lesbijskie teolozki judaistyczne.

Judaistyczna tradycja biblijna i jej lesbijskie kontrinterpretacje

W przeciwieristwie do stwierdzeni dotyczacych homoseksualizmu
meskiego, Biblia nie zawiera wypowiedzi negujacych lesbianizm, by¢
moze jest to takze zwigzane z niejasna definicja typéw relacji miedzy
kobietami. Oczywiscie uzycie terminu ,lesbijka” w odniesieniu do
bohaterek biblijnych lub kobiet zyjacych w pierwszych wiekach naszej
ery bytoby historycznym naduzyciem, jednakze Rebecca Allport czy
Judith Plaskow pokazuja mozliwo$¢ wspdlczesnego, lesbijskiego odczy-
tania czg$ci narracji biblijnych. O ile w Ksiedze Kaptadskiej mozemy
odnalez¢ stowa $wiadczace o tym, ze meski akt homoseksualny jest nie
tylko ,,obrzydliwoscia”, ale takze ma status przestgpstwa kryminalnego
(Kpt 18, 221 20, 13)7 — o tyle zeriskie praktyki homoseksualne nie sa
wymienione w sposéb bezposredni®. Ani jedno zdanie Tory nie wskazuje
wprost na praktyki seksualne migdzy kobietami.

Jedyne fragmenty, z ktdérych rabini wnioskuja o tym, ze prakeyki
lesbijskie sa zabronione, dotycza stwierdzen méwiacych o tym, ze Zydzi
majg zachowywac si¢ w sposdb inny niz Egipcjanie (a co za tym idzie
Zydéwki maja si¢ takze zachowywaé inaczej niz Egipcjanki) (Kpt 18, 3
i18, 22). Wsrdd praktyk mieszkanek starozytnego Micraim (hebrajska
nazwa Egiptu, uzywana zwlaszcza na okredlenie starozytnego Egiptu)
znajdowata si¢ praktyka mesolelot, czyli wzajemnego ocierania si¢ kobiet
dla dostarczenia sobie przyjemnosci o charakterze seksualnym. Kobiety

kobiet (lesbijek oraz kobiet heteroseksualnych) we wspélnotach religijnych.
Zob. M. Shokeid, 7he Women Are Coming : The Tranformation of Gender Relations
in Gay Sinagogue, ,Ethnos” 2001, no. 1.

7 R. Allport, Like Bread on a Seder Plate: Jewish Lesbians and the Transforma-
tion of Tradition, New York 1998, s. 27.

8 Zob. R. Gordis, Homosexuals and Homosexuality: Psychiatrists, Religious
Leaders and Laymen Compare Notes, ,Judaism” 1983, no. 1, s. 390-391.
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oddajace si¢ prakeykom erotycznym z innymi kobietami pojawiajg sig
jednak na kartach miszny, stanowiacej tor¢ ustna, z perspektywy judaizmu
réwnowazng przestaniu samej Biblii. Miszna i talmud, obejmujacy czgs¢
halachiczng (prawna) i hagadyczng (przypowiesci) s kluczowymi ele-
mentami tradycji zydowskiej. Teksty te komentujg praktyke mesolelor,
wskazujac na prawne konsekwencje tego zachowania. W $wietle talmudu
karg za tego typu przekroczenie sg baty, ma ono jednak zupetnie inny
status niz cudzotdstwo, a zatem pozamalzeniska akeywnos¢ seksualna.
Mesolelot jest traktowany fagodniej, nie jest odczytywany jako ,wlasciwy
grzech niewiernosci”, poniewaz nie dochodzi tu do przerwania blony
dziewiczej ani penetracji’.

Wsréd rabinéw dochodzito do sporéw w kwestii okreslenia statusu
kobiety angazujacej si¢ w seksualne relacje z innymi kobietami. Proble-
mem bylo to, czy mozna okresli¢ ja jako dziewicg. Wigkszo$¢ rabinéw
uznawata, ze kobieta, ktdra uprawiata mesolelot, moze zawrze¢ zwiazek
matzeriski z kaptanem, a zatem jest dziewica — powinna by¢ jednak
w duzo wigkszym stopniu poddana kontroli me¢za'. Rabiniczna krytyka
prakeyki mesolelor opierata si¢ na argumencie, ze jest to obyczaj pogari-
ski, kultywowany w Egipcie, oraz wigzata si¢ z przekonaniem, ze przyszia
zona nie powinna przyzwyczajaé si¢ do obcego ciala (innego niz ciato
jej meza). Oczywiscie wyobraznia rabinéw nie obejmowata mozliwosci
odmowy malzeristwa ze wzgledu na odmienna orientacj¢ seksualna. Tora
i Tanach (oraz ich komentatorzy) w zaden sposéb nie problematyzujg
tozsamodci psychoseksualnej cztowieka, zakladajac heteroseksualnos¢
wszystkich ludzkich osobnikéw. Podobnie jak Grecy, starozytni rabini
interpretuja lesbianizm jako przej$ciowe zaburzenie — zwiazane ze zbyt
duza ilo$cia goracej spermy w ciele kobiety!'.

Jak pokazuje Alan Unterman, we wezesnych komentarzach do Tory
wazne bylo takze dokladne okreslenie, ko jest kobieta, a kto mezczyzna,
w sytuacjach anatomicznego braku pewnosci (na przyktad w przypadkach
hermafrodytyzmu). Obecno$¢ nawet szczatkowej formy penisa uznawana
byta za dowéd meskosci danej osoby, pomimo to obecnosé waginy
i penisa w ciele androgyna sprawiata, ze kara nakladana przez sad rabi-
niczny za czynnosci seksualne migdzy mezezyzng a androgynem byta

9 A. Unterman, Judaism and Homosexuality: Some Orthodox Perspectives,
[w:] Jewish Exploration of Sexuality, red. J. Magonet, Oxford 1995, s. 71.
10 Tamze.
11 Zob. S.T. Kamionkowski, Gender Reversal and Cosmic Chaos: A Study of the
Book of Ezekiel, ,Journal for the Study of the Old Testament”, supplement series
368, red. D.J.A. Clines, Ph.R. Davies, London 2003, s. 126.
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mniejsza niz w przypadkach spétkowania ze sobg dwéch mezezyzn'2.
Sprzeciw wobec praktyk homoseksualnych byt podyktowany kluczowa
funkcja zycia rodzinnego, nastawionego na prokreacj¢. Matzedstwo
kobiety i mezczyzny bylo uswigconym typem zwiazku, do ktérego odno-
sity si¢ wszelkie wskazania dotyczace rodziny i postgpowania etycznego
w codziennym zyciu.

Tradycyjne, literalne odczytania tekstéw uznawanych za kluczowe
dla tradycji judaistycznej nie utatwiajg emancypacji lesbijek we wspdl-
notach zydowskich. Na gruncie judaizmu reformowanego oraz judaizmu
rekonstrukcjonistycznego'® podejmowane sg jednak queerowe proby
reinterpretacji narracji biblijnej. Z perspektywy lesbijskiej szczeg6lnie
waznym przedmiotem takich odczytani sg historia Rut i Noemi oraz
historia Debory. Rut (tytutowa bohaterka Ksiegi Rut) nie jest Zydéwka,
lecz Moabitka, a takze zona jednego z synéw Noemi (zydowskiej boha-
terki ksiegi). Sam fakt zwiazku miedzy Zydem a osoba pochodzenia
niezydowskiego jest aktem przekroczenia tradycji, nakazujacej endoga-
miczne matzeristwa (czyli wigzanie si¢ z przedstawicielami tej samej
grupy etnicznej). Historia jednak odwoluje si¢ do czaséw wygnania i roz-
proszenia narodu zydowskiego, co dumaczy pogwalcenie normy. Akcja
opowiesci rozpoczyna si¢ w momencie gdy umiera maz oraz obaj syno-
wie Noemi (Elimelek, Machlon i Kilion) a sama Noemi postanawia
wréci¢ do swojej ojczyzny, dajac swoim synowym wolno$é decyzji co
do ich przysztoéci. Opra (zona jednego z synéw) wraca do domu swoich
rodzicéw, natomiast Rut, niezwykle przywiazana do Noemi, stwierdza:
»Gdzie ty péjdziesz, tam ja péjde, gdzie ty zamieszkasz, tam ja zamiesz-
kam, twéj naréd bedzie moim narodem, a twéj Bég moim Bogiem.
Gdzie ty umrzesz, tam ja umre” (Re 1, 16 b-17 a). Stowa te sa kluczowym
elementem wszystkich lesbijskich odczytani Biblii, ktére interpretuja je
jako wyznanie mitodci miedzy dwoma bohaterkami. W dalszej czgsci
opowiesci obie kobiety przenosza si¢ do Betlejem, a nastgpnie Rut ratuje
status finansowy ich obu poprzez malzefistwo z Boazem. Mona West
interpretuje zakoriczenie tej historii jako decyzj¢ Noemi, Ruth i Boaza
o stworzeniu tréjkata'?.

Druga bohaterka biblijng odgrywajaca szczegélna role w lesbijskich
reinterpretacjach Biblii jest bezzenna Debora z Ksiegi Sedzidw. Jej postaé

12 A. Unterman, Judaism and Homosexuality..., s. 70-74.

13 Judaizm rekonstrukcjonistyczny jest jednym ze wspélezesnych nurtéw w obre-
bie judaizmu, zatozonym przez Mordechaja Kaplana i oficjalnie zarejestrowanym
(w USA) w 1968 roku; jest najmlodszym oficjalnym nurtem w obrebie judaizmu.

14 Zob. The Queer Bible Commentary, red. M. West, T. Bohache, London 2006.
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przekracza tradycyjny podziat rél genderowych. Debora jest prorokinia
i jedyna biblijna sedzina. Jej proroctwa nadaja jej wysoka pozycje spo-
feczng i religijnie rozumiang wladz¢ nad mezezyznami. Przedstawiony
w Ksiedze Sedziéw meski dowddca wojskowy (Barak) stwierdza, ze
wyruszy na wojng tylko wtedy, gdy Debora zdecyduje si¢ na jej rozpo-
czecie | sama wezmie w niej udziat (Sdz 4, 8). Debora decyduje zatem
o wojnie i pokoju, jest strategiem wojennym, wypetnia wigc role kultu-
rowo przypisywane mezczyznom.

Wazna autorka rozwijajacy lesbijskie/queerowe odczytania biblii jest
Tamar Kamionkowski, teolozka i wyktadowczyni Reconstructionist
Rabinical College w Filadelfii, ktéra okresla si¢ jako biblistka queer,
Zydéwka i lesbijka. Kamionkowski — podobnie jak inne badaczki femi-
nistyczne — podkresla szczegdlng role, jaka w Biblii petnia silne kobiety,
ktére przyczynily si¢ do wyzwolenia Izraela z ucisku. Przyktadem sg tutaj
Judyta i Estera, wspominane w czasie $wigta Purim oraz Chanuka. Judyta
to bohaterka, ktéra strategicznie uwiodta i pokonata wrogiego Zydom
kréla asyryjskiego Holofernesa. Udata si¢ do obozu Asyryjczykéw, uda-
jac zastraszona i bezradng mloda kobietg. Wykorzystata swojg urodg jako
symboliczng bron. Jej pickno zrobito ogromne wrazenie na wladcy, keéry
uczynit z niej swoja natoznicg. W ten sposéb Judyta znalazta si¢ w bez-
posrednim otoczeniu wiladcy, a nastgpnie, wykorzystujac wieczorng
stabos¢ lidera Asyryjczykéw, zabita go przez obcigcie glowy. Zapewnita
w ten sposob wojenng wygrana swojemu narodowi. Estera z kolei funk-
cjonuje w tradycji zydowskiej jako kobieta, kt6ra uratowata naréd dzieki
malzeristwu z obcym whadcg (Achaszweroszem). Stuga kréla byt Haman,
dazacy do zabicia brata Estery oraz calego narodu zydowskiego. Estera
ujawnita intryge Hamana, narazajac si¢ na gniew meza (ktéry zabit
poprzednia zong). Wedtug biblijnego przekazu madros¢ i odwaga Estery
przyniosty ratunek calemu narodowi. W feministycznych odczytaniach
Biblii historie Judyty i Estery wskazywane sg jako wazne mity o dzielnych
niewiastach. Problemem obu historii jest jednak to, ze w obu przypad-
kach zwycigstwo kobiet zalezne jest od intrygi, w ktérej musza poczat-
kowo ukorzy¢ si¢ przed me¢zczyzna z obcego narodu.

Obok queerowych odczytan historii Rut i Noemi czy Debory, a takze
opowiesci o Judycie i Esterze, Kamionkowski proponuje takze reinterpre-
tacje ksiag, ktdre nie dotycza bezposrednio bliskich relacji migdzy kobie-
tami. Autorka analizuje m.in. Ksiege Ezechiela, w ktérej odnajduje afir-
macje¢ zaréwno kobiecej sity jak i stabosci, przede wszystkim jednak
pokazuje, ze obecne w tej ksigdze metafory podwazaja stabilne kategorie
genderowe. Szesnasty rozdziat Ksiegi Ezechiela utozsamia nardd izraelski,
bedacy zalozonym odbioreg tekstu, z postacia kobieca. Kamionkowski
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szczegdlowo analizuje kazda biblijng fraze, by wykazaé zaleznoé¢ rdl plcio-
wych od etycznych postaw jednostek. Podkresla zatem mozliwo$¢ bycia
mezng kobietq (ktéra moze przewodzi¢ mezczyznom i posiadaé wigksza
od nich sile). Zwraca takze uwage na to, jak w tekscie przedstawiana jest
stabo$¢, bedaca cecha kulturowo przypisywang kobiecie. Jak pokazuje,
sam prorok odczuwat kobiecg stabo$¢ i metaforycznie (zwlaszcza w 16123
rozdziale ksiegi) utozsamit si¢ z kobiecoécia. Analizujac Ksiege Ezechiela,
Kamionkowski stara si¢ zatem pokaza¢ dynamiczno$¢ kategorii gendero-
wych w Biblii. Koncentrujac si¢ na kulturowo-historycznym kontekscie
metaforyki dotyczacej kobiecej seksualnosci, stwierdza takze, ze przyjecie
perspektywy kobiecego ciata i seksualnosci moze by¢ sposobem kontaktu
z Bogiem i moze wyznaczaé jedng z mozliwych form religijnosci.

Dla feministycznego i lesbijskiego odczytania Tory wazne sa takze
nowe midrasze reinterpretujgce midrasze tradycyjne. Duzy wktad w pracg
reinterpretacji czy tez wlasciwie ,,pisania na nowo” jednej z midraszowych
historii ma wspominana juz teolozka feministyczna Judith Plaskow.
W 1972 roku Plaskow ,,odzyskata” dla teologii feministycznej postaé
Lilith, ktéra w tradycji zydowskiej byla przedstawiana w bardzo nieko-
rzystnym $wietle, nie tylko jako kobieta niepostuszna me¢zowi, ale takze
jako krwiozerczy demon porywajacy dzieci. W tradycji zydowskiej imig
to wiaze si¢ z okresleniem lubieznosci. Lilith byta pierwsza kobiet, ktora
odrzucita wzgledy Adama i — jak opisuje Plaskow — weszta w niejedno-
znaczng relacj¢ z Ewa (Chawa). Relacja ta moze by¢ odezytywana w $wie-
tle feministycznego siostrzeristwa, bliskiej przyjazni lub mitosci miedzy
kobietami'®. We wspélczesnej reinterpretacji midraszu zaproponowanej
przez Plaskow, Lilith jawi si¢ jako kobieta silna i przepetniona duchem
boskim. Jest kobieta niezalezna, ktéra — jak podkresla autorka — nie jest
dzietem nonsensu (ani demona, jak stwierdza mezczyzna). Stanowi raczej
pierwowzér upartej buntowniczki, kedra nie poddaje si¢ meskiej wladzy.
W tekscie Plaskow relacja pomiedzy Ewa a Lilith jest powigzana
z ogromna wzajemng fascynacja. Autorka nowej wersji midraszu nie
tylko ,,odzyskuje” posta¢ Lilith dla emancypacyjnej opowiesci, ale takze
wskazuje na patriarchalny charakeer tradycji, ktéra podkreslata demo-
niczno$¢ Lilith.

Przedstawione powyzej przyklady reinterpretacji biblijnych historii
kobiecych stanowig alternatywe dla sposobu, w jaki historie te sg rozu-
miane w tradycji judaizmu rabinicznego. Odczytania, ktére jedynie

15  Midrasz ten jest dostepny w wersji elektronicznej dzigki uprzejmosci Jewish
Women Archive, na stronie http://jwa.org/teach/golearn/sep07/GoLearnSep07-
-excerpt.pdf.
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uwypuklaja wazng rol¢ kobiet w historii, maja szans¢ na akcepracjg
niektdrych zwolennikéw tej odmiany judaizmu, poniewaz zasadniczo
nie podwazajg struktury tradycyjnych przekonan. Inne natomiast oka-
zujg si¢ nie do przyjecia z perspektywy judaizmu rabinicznego, moga
by¢ jednak zaakceptowane w ramach judaizmu reformowanego, ktdry
nie traktuje pézniejszych (pobiblijnych) Zrddet jako kluczowych wyznacz-
nikéw poprawnej interpretacji Tory. Dla wielu kobiet, pochodzacych
z tradycyjnych rodzin, akceptacja dla realizowanych przez nie nowych
modeli malzedstwa i rodziny ze strony judaizmu reformowanego nie
jest jednak wystarczajaca. Wiele z nich pragnie akceptacji ze strony
przedstawicieli judaizmu rabinicznego, ktéry stanowi w ich przekona-
niu gléwny nurt tradycji zydowskiej. Jednak judaizm ortodoksyjny
jednoznacznie odrzuca wszelkie préby przemyslenia tradycji z perspek-
tywy feministycznej i lesbijskiej, jego przedstawiciele nie uznajq takze
judaizmu reformowanego za réwnorzedny nurt w obrebie zréznicowa-
nej tradycji judaistycznej. W ich przekonaniu wprowadzone przez juda-
izm reformowany zmiany, migdzy innymi zwiazane z utworzenie urzedu
rabinki i kantorki, sq pogwalceniem zasadniczych regul, wyznaczonych
przez boskie prawa. Ma to znaczenie nie tylko intelektualne, czy teore-
tyczne, ale rowniez praktyczne — ortodoksyjny rabinat izraelski nie
uznaje bowiem wigkszosci konwersji przeprowadzanych przez gminy
reformowane. Sprawia to, ze lesbijki bedace wyznawczyniami judaizmu
reformowanego, ktdre wyrazityby cheé przenosin do Izraela, musiatyby
przejs¢ ponowna konwersje, wymagajaca od nich zerwania zwiazku
homoseksualnego.

W tym niezwykle skomplikowanym kontekscie teoretyczki femi-
nistyczno-lesbijskie wystepuja w roli podmiotéw podwazajacych tra-
dycyjne autorytety religijne i tworzacych nowe reguly religijnej przy-
naleznosci.

Reinterpretacje rytuatu

Uczestnictwo we wspdlnocie religijnej to nie tylko intelektualny kontake
z korpusem $wictych tekstéw, ale takze sfera prakeyk i rytuatéw budu-
jacych wspdlnotows wigz. Réznorodnoséé lesbijskich reinterpretacji rytu-
atu pokazuje, ze wlasnie w tej sferze uwidaczniaja si¢ odmienne strategie
przyjmowane przez nicheteroseksualne kobiety, ktére chca w judaizmie
znalez¢ miejsce dla siebie. Jedna z takich strategii opisuje Rebeca Allport,
ktéra swoja ksiazke poswiecona problemom lesbijek bedacych jedno-
czednie religijnymi zyddwkami, zatytutowata Like a Bread on a Seder
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Plate' [Jak chleb na talerzu sederowym]. Mowa tu o talerzu sederowym
stawianym na uroczysta kolacje podczas $wigta Pesach.

Pesach jest jednym z najwazniejszych $wiat w judaizmie, upamigtnia
wyzwolenie calego narodu zydowskiego z ucisku, jakiego do§wiadczat
on w Egipcie. Juz na wiele tygodni przed celebrowaniem pamigtki tam-
tego wydarzenia zydowskie gospodynie rozpoczynaja dziatania zwigzane
z odnajdywaniem i sukcesywnym zuzywaniem badz pozbywaniem si¢
resztek hamecu, czyli zakwasu obecnego gtéwnie w chlebie i wszelkiego
rodzaju pieczywie. Chleb jest zastgpowany w czasie Pesach maca, ktéra
nie zawiera zakwasu. Zwyczaj ten symbolicznie powtarza los przodkéw,
ktérzy wedtug narracji biblijnej w pospiechu przygotowywali pozywie-
nie na czas wedréwki. Istnieje wiele micw (przykazari) powigzanych z obo-
wiazkiem radykalnego oczyszczenia domu z wszelkich pozostatosci
chlebowego zakwasu. Jeden z rabinéw zapytanych o miejsce oséb homo-
seksualnych w obrebie judaizmu odpowiedziat zdaniem, ktére stato si¢
tytutem wyzej wymienionej ksiazki. Wedtug niego homoseksualizmu
nie da si¢ pogodzi¢ z tradycjg i religijnoscia judaistyczng. Jednakze chleb
na sederowym talerzu stat si¢ znakiem spolecznosci lesbijskiej i gejowskie;j,
a jednoczesnie przykladem subwersywnego odczytania tradycji judaizmu.
Oznacza bowiem przekroczenie tej tradycji, a zarazem ponowne wlacze-
nie do niej gejow i lesbijek.

Inng strategia stosowana przez bardziej tradycyjne osoby homosek-
sualne badz te, kedre cheg potaczy¢ wiernoéé tradycji i wsparcie dla
spotecznosci homoseksualnej, jest dodawanie do $wigtecznych potraw
pomarariczy. Pomararicza nie jest zakazana (ani tez nakazana), stanowi
symbol mozliwosci nowej interpretagji tradycji judaistycznej, poprzez
wiaczenie do niej elementéw z pewnej perspektywy egzotycznych, ale
zarazem wzbogacajacych i wnoszacych nowe zycie do celebracji swiat
paschalnych. Poczatki nowego zwyczaju, zwiazanego z obecnoscia poma-
raficzy na talerzu sederowym, opisuja Deborah Eischnbach-Budner
i Alex Borns-Weil. Pokazuja one, ze zwyczaj ten byl jednym z kilku
rytualéw inkluzywnych, keére przeciwstawialy si¢ seksizmowi i patriar-
chatowi, proponujac inng interpretacj¢ zydowskiej tradycji paschalnej.
Autorki opisujg feministyczng celebracje Pesach w 1984 roku, na ktéra
przygotowaly specjalna, niepatriarchalna, skupiona na kobiecych arty-
kutach, wersj¢ hagady"”. To wtedy Susana Heschel zaproponowata nowy
znak — pomararicz¢ — w odpowiedzi na oczekiwania i pragnienia dwdch

16 R. Allport, Like Bread...
17 Hagada na pesach to zbiér tekstéw czytanych w czasie $wiat paschalnych.
Skiada si¢ z opowiesci rabinicznych, fragmentéw Tory i komentarzy do niej.
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grup uczestniczek. Owoc ten nie byl niekoszerny, a zatem jego obecnosé
byta neutralna dla kobiet zachowujacych $cista koszernos¢, mégt jednak
zarazem by¢ znakiem tacznosci ze spotecznoscia LGBT™®.

Jak pokazuja powyzsze przyktady, feministki i lesbijki zwiazane z refor-
mowanym i rekonstrukcjonistycznym judaizmem celebrowaly w poto-
wie lat osiemdziesiatych jedno z najwazniejszych $wiat zydowskich kon-
struujac je na nowo, dokonujac Butlerowskiego performance’u na
zastanej i utrwalonej strukturze rytualnej. Transgresja ta byla swoistym
coming-outem tozsamosci queerowo-judaistycznej, lesbijsko-judaistycz-
nej czy tez feministyczno-judaistycznej. Byla jednak pofaczeniem kon-
trowersyjnym zaréwno dla tradycyjnego judaizmu, jak i dla ruchu wal-
czacego o prawa mniejszosci homoseksualnych. Potaczenie to bowiem
wymagato niezwykle istotnej renegocjacji migdzy sfera rytuatu religijnego
a tozsamosciami genderowo-queerowymi osob zaangazowanych w rein-
terpretacje judaistycznego przestania.

Dwie postawy zwigzane z nowymi obyczajami dotyczacymi paschal-
nego sederu symbolizujg dwa warianty lesbijskiej czy queerowej reinter-
pretacji judaizmu. Pierwsza z nich, powiazana z wlaczeniem zakazanego
chleba w obreb rytuatu, oznacza pragnienie radykalnych przemian w juda-
izmie. Zwolenniczki chleba na sederowym talerzu wyrazaja przekonanie,
iz judaizm powinien otworzy¢ si¢ na osoby wykluczane, a zmiana ta
powinna dokona¢ si¢ przy uzyciu wszelkich mozliwych sposobéw, cho¢by
w akcie przemocy wobec wezesniejszych ekskluzywnych i patriarchalnych
form poboznosci. Taka prébe potaczenia ortodoksyjnego judaizmu
i tozsamosci lesbijskiej pokazuje Sarah Shulman w swojej powiesci Sophie
Horowitz Story. Opisuje ona bohaterki, ktére w subwersywny sposéb
wykorzystuja zastong oddzielajaca meska i kobieca czgéé synagogi. Dla
kobiet tych zastona staje si¢ wyzwaniem do przekroczenia natozonych
przez tradycje barier i nieréwnosci. Wykorzystuja one oddzielong prze-
strzedl graniczng jako miejsce intymne i uprawiaja seks, skryte pomigdzy
meska a kobieca czgscia synagogi. W ten sposob nadaja zastonie, do tej
pory kojarzonej z ochrong tradycyjnie pojmowanej moralnosci, nowe
znaczenie. W powiesci Schulmann zastona staje si¢ znakiem ptynnosci
religijnych i genderowych rél bohaterek. Autorka Sophie Horowirz Story
konstatuje, ze akt seksualny za synagogalna i genderows zastong byt dla

18 D. Eisenbach-Budner, A. Borns-Weil, 7he Background to the Background of
the Orange on the Seder Plate and Ritual of Inclusion, http:/[www.ritualwell.org/ritual/
background-background-orange-seder-plate-and-ritual-inclusion. Zob. takze

T. Cohen, An orange on the seder plate, http:/[www.myjewishlearning.com/holidays/
Jewish_Holidays/Passover/The_Seder/Seder_Plate_and_Table/Orange.shtml.
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jej bohaterek performacywnym odnalezieniem wlasnego miejsca w syna-
godze". Miejsce to zostato wykreowane dzigki wyodrebnieniu trzeciej
synagogalnej przestrzeni — pomigdzy normami $cisle ustalajacymi role
plciowe i religijne. Zmiana znaczenia synagogalnej zastony, bardzo istotna
dla bohaterek powiesci, nie zostala jednak zrozumiana przez spolecznosé,
rewolucyjna transgresja nie doprowadzita do reformy religijnej wspélnoty,
miata jednak istotne znaczenie dla wykluczanych jednostek. Stanowita
rodzaj indywidualnej takeyki, cichego oporu wobec przychodzacej
z zewnatrz opresji’.

Druga postawa, symbolizowana przez dodawanie pomarariczy do
potraw spozywanych podczas paschalnej kolacji, blizsza jest reformator-
kom judaizmu, kedre nie wystepuja radykalnie przeciwko zastanej tra-
dycji, ale raczej starajg si¢ uzupetnic ja o nowe elementy. Przedstawicielki
tej opcji wlaczajq si¢ zatem w zadanie naprawy $wiata, zikkun olam,
stojace przed wszystkimi Zydéwkami i Zydami. Odwaga ujawnienia
swojej orientacji seksualnej i zaangazowania w zycie wspdlnoty religijnej
staje si¢ kluczowa dla zmiany spotecznych stosunkdw, kedre zgodnie
z przekonaniem wyrazonym w religijno-etycznej formule, zmieniajac
si¢ w mikrokosmosie rodziny czy innej malej spotecznodci, stajg sig
poczatkiem przemiany catego ludzkiego makrokosmosu?'. Zwolenniczki
symbolu pomarariczy zdajq si¢ wierzy¢, ze zmiana patriarchalnego i hete-
ronormatywnego charakteru judaizmu nie wymaga tak radykalnej inter-
wencji w jego strukeure teologiczng. Przeciwnie, mozliwo$¢ tej zmiany
widza one w najbardziej podstawowych wartosciach swojej religii.

19 S. Schulmann, 7he Sophie Horowitz Story, Florida 1984, s. 61. Zob. M. Bach-
mann, My Place in Judaism: Geography, Ethnicity and Sexuality on Sarah Schulman’s
Lower East Side, ,Shofar. An Interdisciplinary Journal of Jewish Studies” 2008, vol.
26, no 2, s. 82.

20  Odwotujg si¢ tu do terminu , taktyka”, ktéry wypracowat Michel de Certeau.
Francuski badacz przeciwstawia taktyke strategii, wskazujac, ze taktyka jest indywi-
dualng forma oporu w obrebie systemu. Taktyka nie burzy systemu narzucajacego
wypelnianie okreslonych strategii (takich jak na przykiad koniecznos¢ 8-godzinnej
pracy, wykonywanie rutynowych czynnosci, podporzadkowanie si¢ zasadom panu-
jacym w instytugji), ale stanowi jego modyfikacje. System nie zmienia si¢ pod wpty-
wem indywidualnych taktyk. One stuia jednostce zmianie jej sytuacji w jego obre-
bie. Taktyki sa powiazane z indywidualng kreatywnoscia i zwigkszaja poczucie
sprawczosci jednostki. Zob. M. de Certeau, Wynalezé codziennosé: sztuki dziatania,
ttum. K. Thiel-Jaiiczuk, Krakéw 2008, s. 36-39. Zob. takie M. Kosciariczuk, Cho-
roba umystowa a opdr w kulturze, ,Kultura i Historia” 2010, nr 18.

21 Zob. R. Silverman, Coming Out, Becoming, Being and Doing: A Spectrum
of LGBT and Female Jewish Identity in Contemporary Culture and a Call to Action
Jfor the Jewish Community, Ann Arbour 2010, s. 8.
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Konkluzja

Kobiety dazace do zmian i reinterpretacji podstawowych zasad judaizmu
przyjmuja strategie majace czgsto bardzo osobisty wymiar, ktére tworza
swoiste continuum postaw wobec patriarchalnej tradycji judaizmu.
Strategie te wiaza si¢ z réznym stopniem identyfikacji z poszczegélnymi
nurtami w obrebie judaizmu. Czgé¢ lesbijskich teoretyczek identyfikuje
si¢ bardziej z filozofia i humanistyczng spuscizng mysli zydowskiej niz
z jej religijng trescia (osoby te wybieraja niejednokrotnie przynaleznos¢
do judaizmu humanistycznego czy rekonstrukcjonistycznego). Inne
wybieraja drogg daleko idacych kompromiséw, stuzacych pozostaniu
w spotecznosci tradycyjnej?.

Wybory tych kobiet s bardzo rézne, taczy je jednak dazenie do nowego
odczytania Tory i tradycji zydowskiej, w tym rabinicznej, ktdre uwypu-
kla rol¢ kobiecosci w judaizmie i podwaza obecny w nim patriarchalizm.
Wydaje si¢ takze, ze obie grupy kobiet dostrzegaja, ze sama akceptacja
dla spotecznosci LGBTQ w gminach reformowanych i rekonstrukcjoni-
stycznych to za mato. Prawdziwym celem jest bowiem znalezienie sposobu
na wpisanie si¢ w kontynuowang od wiekéw tradycje lub jej ostateczne
zrewolucjonizowanie. Nie jest to jednak mozliwe dopéki, dopéty straz-
nikiem tejze tradycji bedzie zamkniety na postulaty srodowiska kobiet
ortodoksyjny rabinat, majacy kluczowe znaczenie w kwestiach prawnych
dotyczacych spotecznosci zydowskich. (Dotyczy to zwlaszcza Izraela,
gdzie rabini ortodoksyjni decyduja o zawieraniu matzeristw zydowskich
i gdzie nie ma mozliwosci zawarcia $lubu poza obrzadkiem religijnym).
To w tym kontekscie, bazujac na osobistych do§wiadczeniach wielu
przedstawicielek mniejszosci seksualnych, teoretyczki lesbijskie i femini-
styczne starajg si¢ odnalez¢ — czy raczej stworzy¢ — przestrzen niezwykle
trudnego kontaktu z gléwnym nurtem judaizmu. Przyjmowane przez
nie strategie oscylujg migdzy biegunem ,asymilacjonistycznym” i ,,rewo-
lucyjnym”, zadna jednak nie unika paradokséw zwiazanych z préba
jednoczesnego wpisania si¢ w tradycje i jej przekroczenia. Obie jednak
wyraznie stawiaja pytanie o ksztatt religii we wspolczesnym $wiecie,
status biblijnej egzegezy i zasad religijnej przynaleznosci.

22 Przykladem sa bohaterki filmu dokumentalnego Ilil Alekxandra z 2005 roku
Keep not silent. Kobiety te zdecydowaly sie, za cichym przyzwoleniem ortodoksyjnego
rabina, na taka ,reinterpretacje” prawa zydowskiego, zgodnie z ktéra w ciagu dnia
sa one przyktadnymi zonami i matkami, noce natomiast spedzaja ze swoimi part-
nerkami.
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