RAFAL ZAWISZA

Odbezpieczyc teologie albo dac jej zgingc
(uwagi o esejach Jacoba Taubesa)

Lekrura ksiazek Alaina Badiou, Slavoja Zizka i Giorgia Agambena o Pawle
apostole prawdopodobnie az nadto dobrze utrwalila tez¢ méwiaca, iz
kryzysy religijne dziela wiele z do§wiadczeniami rewolucji. Dla porzadku
trzeba przypomnied, ze tym, ktdry bezdyskusyjnie przyczynit si¢ do
obecnego wskrzeszenia tego tematu byt Jacob Taubes (1923-1987),
wyglaszajac w obliczu zblizajacej si¢ $mierci wyktady o teologii politycz-
nej Pawla'. Wiasnie otrzymujemy drugg cze$¢ niewielkiego dorobku
Taubesa, mianowicie wigkszo$¢ rozproszonych rozpraw pisanych przez
niego na przestrzeni catego zycia’. Ich réznorodnej problematyce nie
sposdb sprostaé w jednym tekscie, dlatego ogranicze si¢ do stwierdzenia,

1 J. Taubes, Teologia polityczna swigtego Pawta: wyklady wygloszone w Osrodku
Badan Ewangelickiej Wspdlnoty Studyjnej w Heidelbergu 23-27 lutego 1987 roku, thum.
M. Kurkowska, wstep Z. Krasnodgbski, Warszawa 2010. Nie do$¢ przypominania,
ze oryginalny tytut brzmi Die Politische Theologie des Paulus — jego polskie thumacze-
nie falszuje podstawows intencje Taubesa, jaka bylo przedstawienie Pawla w roli
odnowiciela religii zydowskiej, a nie chrzescijaniskiego $wigtego. Krytyczne oméwie-
nie wstgpéw do prac Taubesa zamieszczonych przez polskich wydawcéw znajduje sig
w recenzji Apokalipsy i polityki autorstwa Mikotaja Ratajczaka, zob. M. Ratajczak,
Teologiczne pasaze: o ksigzce ,Apokalipsa i polityka: eseje mesjariskie” Jacoba Taubesa,
»Kultura Liberalna”, http://kulturaliberalna.pl/2013/07/02/ratajczak-teologiczne-
pasaze-o-ksiazce-apokalipsa-i-polityka-eseje-mesjanskie-jacoba-taubesa/.

2 Tegoz, Apokalipsa i polityka: eseje mesjariskie, ttum. zbior., Warszawa 2013.
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ze sktadaja si¢ na ten tom miedzy innymi: eseje bedace polemikg z kory-
feuszami dwudziestowiecznego odrodzenia mysli zydowskiej (Martinem
Buberem, Franzem Rosenzweigiem, Gershomem Scholemem), doku-
mentujace spor z Carlem Schmittem, a takze teksty poswigcone najwaz-
niejszym teologom doby nihilizmu (Franzowi Overbeckowi, Adolfowi
von Harnackowi, Karlowi Barthowi), u nas niezauwazonym. Niewielkie
objetosciowo rozprawy i szkice Taubesa mozna uwazaé za wnikliwy zapis
doswiadczenia kogos, kto wzyt si¢ catym sobg we wspdlczesny mu czas,
cheac przemysled, co ztozylo si¢ na aktualny stan rzeczy.

W licie do Armina Mohlera, datowanym 14 lutego 1952 roku,
Taubes przystaje na poglad Carla Schmitta, ze jedyna rzeczywista para-
lel¢ historyczng dla wspétezesnosci stanowi niespokojny poczatek , naszej
ery”?. Kwestig centralng jest tu status Prawa. Dziatalnos¢ Jezusa i Pawta,
gnostykéw oraz innych sekt tamtego czasu podkopata fundament rzym-
skiej paristwowosci. Przypuszczony zostat atak na , kosmiczng poboznos¢”,
ktéra poprzez mediacje filozofii gwarantowata legitymizacje porzadku
politycznego. Co zostato w zydowsko-gnostycko-chrzescijariskim tyglu
obalone, péZniej restytuowato samo chrzescijaistwo w dobie Konstan-
tyna Wielkiego. Sojusz z Imperium przypieczetowal , pierwsza sekula-
ryzacj¢’* tej religii, wyrostej na sprzeciwie wobec skandalu Ukrzyzowa-
nego podiug Prawa. Nowozytnoé¢ to epoka korozji wszelkich strukeur
hierarchicznych i ostateczny upadek autorytetu, co w sposéb oczywisty
ponownie stawia Prawo pod znakiem zapytania.

I z caly pewnoscig — pisze Taubes we wspomnianym liScie — pytanie o prawo
musi dzisiaj zosta¢ zadane ,teologicznie” — to znaczy zapytal trzeba, jak wyglada
prawo, jesli zakladamy, ze naszym losem jest ateizm? Czy bez prawa boskiego
Zachéd musi utonaé we krwi i wlasnym szaleristwie? A moze sami zdolamy

wyprowadzi¢ prawo i bezprawie z ,ziemsko-$miertelnej sytuacji cztowieka™.

Wszystkie analizy Taubesa bazuja na przekonaniu o polemicznej natu-
rze pojec®. Nie inaczej ma si¢ rzecz z pojeciem , teologii”, ktére ,zostato
ukute w czasach kryzysu”’, mianowicie stworzyt je Platon w momencie
gdy gruntowal na nowo politycznoéé¢ grecka, jednoczesnie poddajac

3  Tamze, s. 444-445.

4 H. Blumenberg, Legitimacy of the Modern Age, tum. i wstgp R.M. Wallace,
Cambridge-London 1999, s. 45-46.

5 J. Taubes, Apokalipsa i polityka..., s. 445.

6 Zob. tegoz, Teologia...,s. 61,99 in.

7 Tegoz, Apokalipsa i polityka..., s. 299.
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krytyce stary panteon bogéw oraz tradycyjne ideaty. Polityczny wymiar
koncepcji teologicznych byt przez Taubesa jeszcze silniej akcentowany
w wypadku religii monoteistycznych. Uwazat on, powolujac si¢ na
Zygmunta Freuda, ze cieri Boskiego Rodzica dtugo jeszcze ktas¢ sig
bedzie na poczynaniach jego dzieci — obojgtnie, czy uznamy je za pra-
womocne, czy tez buntownicze — dlatego niebezpiecznym przeoczeniem
byloby ignorowanie teologicznej genealogii naszych stownikéw ekono-
micznych, prawnych i politycznych. ,Dopiero gdy uniewazniona zosta-
nie uniwersalna zasada wladzy, jednos¢ teologii i teorii politycznej
zostanie usunigta. Krytyka teologicznego elementu w teorii politycznej
ostatecznie opiera si¢ na krytyce samej zasady wladzy”®.

W akcentowaniu silnej wigzi migdzy teologia a polityka Taubes podaza
w $lad za swym wielkim adwersarzem, Carlem Schmittem, ale z intencja
przeciwng do niego. Obaj stwierdzaja kryzys demokracji wynikajacy
z ,rewolucyjnego przetomu w mysli XIX wieku™, ale wyciagaja z tego
rozbiezne wnioski. Taubes bowiem uwazal, ze wszelkie préby

przywrdcenia porzadku hierarchicznego w epoce demokratycznej skazane sa na
porazke, pozostajac romantyczng nostalgia lub przyjmujac posta¢ totalitarnego
koszmaru, skoro kosmologiczne, epistemologiczne i teologiczne zalozenia

porzadku hierarchicznego ulegly zniszczeniu'.

By poja¢ dzieje tego rozpadu, nie wystarczy siggna¢ pamiccia do stulecia,
ktére przyszto po rewolucji francuskiej. Rewolucja ta bowiem zaledwie
podsumowata pewien wielowiekowy proces korozyjny.

Podobnie jak Alexandre Kojéve w 1968 roku rekomendowat prote-
stujacym studentom, by uczyli si¢ greki, tak Taubes wspélczesnym dzie-
dzicom rewolugji zdaje si¢ méwié, by — nawet zanim zabiorg si¢ za lekture

8 Tamze, s. 309.

9 K. Léwith, Od Hegla do Nietzschego: rewolucyjny przetom w mysli XIX wieku,
tum. S. Gromadzki, Warszawa 2001. Taubes przyznal si¢ do znaczacego wplywu,
jaki ta ksiazka odegrala w jego wezesnym zyciu intelektualnym, przeczytal ja w rok
po publikacji (1941): ,,Wszystko, czego si¢ wezesniej dowiedziatem na temat ducho-
wej i intelektualnej historii dziewigtnastego wieku, wydato mi si¢ plytkie i pozbawione
znaczenia® (J. Taubes, Apokalipsa i polityka..., s. 428). Wplyw tej rozprawy Lowitha
mozna takze odnotowad, sledzac w tekstach Taubesa niechlubng praktyke zapozy-
czania cudzych koncepdji (zob. tamze, s. 457, 459).

10 Tamze, s. 302 (wyrdznienie moje — RZ). Jednoczesnie Taubes zaznacza, ze
nie mozna powiedzie¢, iz w dawniejszych czasach, kiedy obowiazywata klasyczna
kosmologia, hierarchia byla czysto ideologiczna nadbudowa (tamze, s. 303). Jednak
gloszenie jej dzis jako wiazacej zasady organizujacej spoleczeristwa jest wylacznie
albo $wiadectwem glupoty, albo cynizmu.

Odbezpieczyc teologie albo dac jej zginac...
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Karola Marksa — przeczytali Le systéme du monde"' Pierre’a Duhema,
a jesli juz nie maja czasu na te dziesie¢ toméw, to koniecznie powinni
siggna¢ przynajmniej po Die Genesis der kopernikanischen Welt'* Hansa
Blumenberga. Kto$ méglby spyta¢: tylko po co? Otéz jesli chcemy odzy-
ska¢ 6w ,zaginiony skarb rewolucji” (Arendt), powinnismy wejsé w inte-
lektualny sojusz z tymi, kt6rzy jako pierwsi poruszyli stary $wiat w posa-
dach,zanim rozpadt! si¢ on pod naporem proceséw ekonomicznych
i zwiazanych z nimi rewolugji spolecznych. W kontrowersyjnej ksiazce
O rewolucji (1963) Hanna Arendt zwrécita uwagg na fake, ze revolutio to
stowo pochodzace z astronomii, oznaczajace cykliczny ruch ciat niebie-
skich, powracajacy do punktu wyjscia. Pierwszy raz zostato ono odniesione
do polityki podczas glorious revolution, gdzie uzyto go ze wzgledu na
restauracj¢ wladzy po wygnaniu Stuartéw. Dopiero osiemnastowieczne
rewolucje — amerykariska i francuska — przyniosty rewizjg samego pojecia,
odkrywajac zdolno$¢ do zaczynania na nowo, ustanawiania poczatkéw'.

Arendt postawita tezg, ze o rewolucji mozna méwié wylacznie od
czaséw nowozytnych, a uzasadniata to wzrastajagcym samorozumieniem
ruchéw radykalnych, ktére zaczely przedktadad zerwanie nad kontynu-
acj¢. Na skutek glebokich przekszratcern mentalnosci okresu reformacji
porzucono mniemanie, ze praca taczy si¢ z biedg oraz ze podzial na
biednych i bogatych jest czymg naturalnym, przyrodzonym. W zmianie
form zycia zbiorowego z pomoca przyszto drugie znaczenie terminu
revolutio — nieodzowno$¢ — co znalazto wyraz w osiemnasto- i dziewiet-
nastowiecznym necessaryzmie'%. Wszystko to bytoby jednak niemozliwe
bez zakwestionowania rudymentarnych zalozeri kosmologicznych, keére
od czaséw antycznych az do péznego $redniowiecza stuzyly za gwarant
hierarchicznego fadu — religia zapewniata przeciez boska sankcje wladzy.

Taubesa taczy z Arendt przekonanie o mozliwosci wylonienia sig
polityki demokratycznej dopiero wraz z demontazem dawnego obrazu
wszech§wiata, jednak dokonuje w tej narracji pewnych koreke®. Po
pierwsze, przypomina, ze synteza platofisko-arystotelesowska byla tama
przed materialistycznym atomizmem jako filozofig potencjalnie wywro-

11 P. Duhem, Le systéme du monde: histoire des doctrines cosmologiques de Plaron
a Copernic, t. 1-10, Paris 1913-1959.

12 H. Blumenberg, Die Genesis der kapernikanischen Welt, Frankfurt am Main
1981.

13 H. Arendt, O rewolucji, tum. M. Godyn, postowie P. Nowak, Warszawa
2003, s. 47-48.

14 Tamze, s. 23, 54-56.

15 Nie stwierdzam tutaj zadnego bezpo$redniego zwiazku refleksji Arendt
i Taubesa nad zagadnieniem rewolucji, a tylko dokonuj¢ zestawienia.
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towa. Po drugie — i to dla Taubesa stanowi kwesti¢ zasadnicza — pomig-
dzy klasyczna mysla grecka a $redniowieczem, na obrzezach uswigconego
wlasnie paristwa Augustédw, dochodzi do dziejowej detonacji, ktéra
pozostaia poczqtkowo niezauwazona, a pdzniej opacznie usensowniona'®.
Bliski Wschéd przetomu er to miejsce politycznie niestabilne, gdzie
atmosfera dojrzewa do rebelii Zydéw przeciw Rzymowi. Daja o sobie
znaé rewolucyjne, gnostyckie idee, obecne — zdaniem Taubesa — od
zarania w teologicznym arsenale judaizmu, ale skutecznie dumione przez
przywédcéw religijnych'’. Na pograniczu religii zwiazanych z idea trans-
cendencji (pozaswiatowego Boga) dokonano deprecjacji samej podstawy
antycznej poboznodci i etyki, postulujac antykosmizm, czyli odmawia-
jac uniwersum (immanencji) prawa do bycia sensotwérczym zrédtem!.
Ten przewrét byt dzietem ludzi, ktérzy oscylowali na granicy ortodoksji
i herezji®.

Wreszcie trzecia poprawka Taubesa wobec opowiesci Arendt polega
na przesuni¢ciu poczatkéw nowoczesnosci na ,jesien Sredniowiecza’,
a nawet i wezesniej, bo w czasy joachimitéw, katardw i franciszkariskich
spirytuatéw?. W pdznosredniowiecznej ikonografii (Diirera, Bruegla,

16 ,Krytyczna analiza podstawowych poje¢ chrzescijaiiskich wykazuje, ze juz
w nastepnym pokoleniu po Pawle oryginalne znaczenia podstawowych kategorii
jego teologii popadly w zapomnienie” (J. Taubes, Apokalipsa i polityka..., s. 115).

17 O genetycznych zwiazkach judaizmu i gnozy byt przekonany nauczyciel
Taubesa, Gerschom Scholem. Tez¢ taka wysuwa takze m.in. zydowski badacz Guy
Stroumsa, zob. G.G. Stroumsa, Another Seed: Studies in Gnostic Mythology, Leiden
1984.

18 Rangg tych dramatycznych przeksztalcen uchwycit i opisat jako pierwszy
Hans Jonas, kolejny wazny dla Taubesa autor, w dziele Gnosis und spitantiker Geist
(tom 1 ukazal si¢ w 1934 r., tom 2 — w 1954 r. Polskie ttumaczenie oparte jest na
amerykariskim, skréconym wydaniu z 1958 r., zob. H. Jonas, Religia gnozy, tum.
M. Klimowicz, Krakéw 1994). Tekst Taubesa Cnoza i wiara: studium zachodniej
terminologii etycznej (J. Taubes, Apokalipsa i polityka..., s. 101-107) to whasciwie
powtdrzenie ustaleni Jonasa.

19 Taubes juz w doktoracie (Abendlindische Eschatologie, Bern 1947) zapre-
zentowat wizje dziejéw Zachodu, ktére nawiedza i ozywia eschatologiczny pozar,
umozliwiajacy odradzanie si¢ prawdziwie ludzkiego zywiotu, czyli Historii.

20  Jest to teza idaca po mysli Karla Lowitha (zob. rozdziat 8 jego Hisrorii
powszechnej...: K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia: teologiczne prze-
stanki filozofti dziejow, thum. J. Marzecki, Kety 2002), a polemiczna wobec Hansa
Blumenberga, ktdry przelom nowozytny interpretowat jako odpowiedz na ,pro-
wokacj¢” teologii, a odpowiedzia ta miatby by¢ zupetnie $wiecki $wiat budowany
z pomocg przyrodoznawstwa i techniki. Natomiast Taubes byt zdania, ze ,,schemat:
Starozytno$¢ — Wieki Srednie — Epoka Nowozytna, to nic innego jak zsekularyzo-
wana wersja Joachimowego »trynitarnego« schematu historii” (J. Taubes, Apokalipsa

i polityka..., s. 223).
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Boscha) Taubes dopatruje si¢ kryptograméw z zakazanymi tre$ciami,
jakie w formie pisanej zostaly zniszczone przez oficjalny Kosciét'. Refor-
macja jest dla niego, podobnie jak rewolucja francuska, symptromem
przeciazenia, na ktére ztozyly sie wysitki wezesniejszych buntownikéw.
Niezachwiana pozostaje w Taubesie wiara w ,utajony zywot” pewnych
idei, ktdre nieraz przez dtugi czas istniejq w ukryciu i czekajg na sposobna
okazje reaktualizacji.

Interesuja go duchowe eskapady do takich krytycznych momentéw
dziejowych, kiedy wszystko mogto si¢ wydarzy¢. Taka byta sytuacja
Pawta, ktdry nie wiedzial, ze swojg dziatalnoscia doprowadzi do powsta-
nia nowej religii. Z réwnie enigmatyczna przysztoscia musieli radzi¢
sobie marrani i ich potomkowie — stara wiara okazata si¢ niemozliwa,
nowej za$ nie byto. Marrariski typ $wiadomosci uwazat Taubes za znak
nadchodzacego o$wiccenia, keére doprowadzito do demitologizacji i niwe-
lacji znaczenia réznic migdzywyznaniowych?. Ta niwelacja dziatata jak
miecz obosieczny, bowiem stojacy za nig sceptycyzm relegowat co prawda
problem wojen religijnych do lamusa historii, jednoczesnie jednak dez-
aktywujac sama teologi¢: pod naporem historyzmu powstalo w dzie-
wigtnastym wicku typowo niemieckie zjawisko ,religii kulcurowe;j”,
ustuznej wobec paristwa i spoleczefistwa mieszczariskiego. Kolejna for-
macja pokoleniowa odrzucita t¢ hipokryzj¢ — przeciw zeswiecczonej
religii, nie zostawiajac na niej suchej nitki, wystgpowali zaréwno ,gra-
barze” chrzescijaristwa, jak Overbeck, jak i jego radykalni apologeci, jak
Barth®.

Gdyby chodzito tylko o los jakiej$ dyscypliny akademickiej — w tym
wypadku teologii chrzescijariskiej — mozna by ten problem uzna¢ za
lokalny. Tymczasem Taubes taczyl wytonienie si¢ teologii dialektycznej
(zwanej nie bez powodu teologia kryzysu) z katastrofalnym tapnigciem,
jakim dla Zachodu byta pierwsza wojna $wiatowa?. Co wigcej, uwazat,
ze whasnie ,»teologia kryzysu« ukazywata ducha tych czaséw wierniej
niz jakakolwiek filozofia, socjologia czy antropologia, wciaz tkwiace
w optymizmie myséli dziewi¢tnastowiecznej”?, natomiast o metodzie
dialektycznej samego Bartha napisal, ze ,,stanowi by¢ moze najdonio-

21 Tamze, s. 305.

22 Tamze,s. 8 1in.

23 Zob. wigcej: ,Kronos” 2012, nr 4 (numer tematyczny ,, Teologia nie-
miecka”).

24 Cezura ta jest konstytutywna réwniez dla mysli Agambena, ktéry przyznaje
si¢ do inspiracji Taubesowskich.

25 . Taubes, Apokalipsa i polityka..., s. 251.
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$lejszy wktad w powszechng swiadomos¢ naszej epoki™®. Zatem teologia
petnita dla Taubesa funkcje historycznego barometru, a co najwazniejsze,
mogla ,wspiera¢ stanowisko krytyczne wobec wiecznego dogmatyzmu
zdrowego rozsadku”?.

Tarapaty, z jakich prébowata si¢ wywikta¢ teologia dialektyczna,
byly udziatem catego zycia umystowego. Chodzi o wspomniany scep-
tycyzm historyzmu®®. Taubes interpretuje to zjawisko w kategoriach
religijnych, dostrzegajac posrédd konsekwencji historyzmu mozliwosé
restytucji pogaristwa w znaczeniu anihilacji judeochrzescijariskiego
sposobu przezywania czasu. Jesli — jak chee Lowith, a Taubes mu w tym
wtoruje — scheda po religiach monoteistycznych s futurystycznie nasta-
wione filozofie dziejéw, to wraz z wyczerpaniem si¢ wiary w transcen-
dencj¢ (dodajmy, na skal¢ masowa, poniewaz dopiero to wplywa na
koniecznos¢ reorientacji zycia spotecznego) korczy si¢ takze model
uczasowienia zasadzajacy si¢ na nadziei radykalnej odnowy?. Te leki
o ,przysztos¢ pewnego ztudzenia” nie sg wcale nieuzasadnionym histe-
ryzowaniem. Prorokowane i postulowane przez Nietzschego odrzucenie
pozostatosci po religii w pewnej mierze juz si¢ dokonato — tak na pozio-
mie spoteczeristwa, jak i filozoficznego samoopisu. Otz kapitalistyczny
rytm pracy, produkgji i konsumpcji, oparty na modelu czasu neutralnego,
nieznajacego wyjatkéw-$wiat, wzmacnia dwa wymiary temporalnosci
obce do$wiadczeniu judeochrzescijariskiemu: cyklicznos¢ oraz natych-
miastowo$¢ bez zadnego oczekiwania.

Adwersarzami filozoficznymi Taubesa afirmujacymi finis Christiani-
smi byli Hans Blumenberg i Odo Marquard. Pierwszy zaatakowat tezg
o sekularyzacji, broniac $wieckiej nowoczesnosci przed podejrzeniami
o ukrytg zaleznos$¢ od teologii. Na przyktad idea postgpu nie jest dla
Blumenberga ze§wiecczong eschatologia i przejawem pychy rozumu

26 Tamze, s. 233.

27 Tamze, s. 235.

28 Rekonstrukej¢ historyczng tego stylu myslenia, ktéry zdominowat nauke
poczawszy od dziewigtnastego wieku, przedstawia Herbert Schnidelbach w kon-
tekscie upadku systemu Hegla i pézniejszych prob odbudowy filozofii, zob.
H. Schnidelbach, Filozofia w Niemczech 1831-1933, thum. K. Krzemieniowa,
Warszawa 1992.

29 W ksigzce poswigconej ,teologicznym przestankom filozofii dziejéw”
Lowith pisze, ze idea postgpu jest pochodna ,zydowsko-chrzescijariskiego futury-
zmu”, ktdrego negacje stanowi cyklicznos¢, poniewaz ,,w ramach cyklicznego
porzadku wszech$wiata, gdzie kazdy postep jest zarazem regresem, nie ma miejsca
na nieodwracalny postgp”. I dalej: ,,Idea postgpu obowiazuje i upada wraz z anty-
cypacja przysztosci i supozycja, ze przysztos¢ przynosi co§ nowego”, zob. K. Lowith,
Historia powszechna..., s. 107 (wyréznienie odautorskie).
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instrumentalnego (czytaj: i grzechu pierworodnego), lecz odpowiedzig
na kryzys naukowy po upadku antyczno-§redniowiecznej kosmologii.
Wygdrowane ambicje wezesnonowozytnych glosicieli postgpu nosza co
prawda $lad wcze$niejszych niespetnionych oczekiwan, ale ta retoryczna
przesada wynika raczej z presji czasu, jest strategia obronng przed zagro-
zeniem radykalnego zwatpienia. Marquard z kolei, po udanym tech-
niczno-naukowym opanowaniu $wiata w nowozytnosci, ktérego pra-
womocnosci bronit Blumenberg, postanowit stgpi¢ te wygérowane
ambicje jako nieuzasadnione po ukonstytuowaniu si¢ uhistorycznionej
antropologii filozoficznej. W wydanej w 1973 roku pracy pod znaczacym
tytutem Schwierigkeiten mit der Geschichtsphilosophie [Ktopoty z filozo-
fig dziejéw]* postanowil upora¢ si¢ z utopiami politycznymi, co miato
by¢ przede wszystkim definitywna rozprawa z marksizmem.

Taubes doskonale rozumiat pozycje obu filozoféw, ale uwazat je za
krétkowzroczne. Blumenberg i Marquard postanowili bowiem uciaé¢ gataz,
na ktérej sami siedza, probujac wygasi¢ nadzieje, jakie napedzaly impet
rozwojowy Neuzeit, jak gdyby chcieli powiedzie¢: ,, To bylo moze dobre
kiedys, ale dzis jeste$my juz zbyt dorodli, zbyt sceptyczni, zeby to dalej
ciagna¢”. Bronigc dostatniej, bezpiecznej i sytej ,,doczesnosci” przed zagra-
zajacym jej ,mrzonkom” wszelkiej masci fantastéw, apokaliptykéw i rewo-
lucjonistéw, nie dostrzegali — tak mozna odczytywaé petng niezgody
postawe Taubesa — decydujacego cywilizacyjnego konfliktu, jaki rozpetat
si¢ po pierwszej wojnie $wiatowej i keéry moze zdecydowaé o przyszlosci
pewnego uniwersalistycznego projekru, jaki nazywa si¢ ,,Zachodem”. Linie
podziatu w tym konflikcie przebiegaj tak, jakby odrodzita si¢ konstelacja
péznego, dekadenckiego antyku: z jednej strony nastawieni krytycznie
wobec , tego $wiata” religijni rebelianci (szantazowani przez zachowawcze
religie instytucjonalne, ktdre odczuwaja ich dziatalnosé jako wyrzut sumie-
nia i oskarzenie o haniebny kompromis), z drugiej przewazajacy zywiot
poganiski wraz ze swymi , terapeutycznymi’” szkotami (epikureizmenm,
sceptycyzmem, cynizmem) uwznio$lajacymi pojednanie z immanencja,
z braku wiary w skuteczno$¢ dziatania politycznego preferujacymi wyco-
fanie si¢ w sfer¢ prywatna, w kontemplacje, rozrywke itd.

W takich warunkach, ksztaltujacych klimat opinii od poczatku dwu-
dziestego wieku, doszto do ,,recydywy gnozy”?'. Taubes uznat, ze nie
przypadkiem po ponad siedemnastu wiekach Marcjon, chrzeécijariski
gnostyk, zaczat by¢ obicktem zainteresowania teologéw i filozoféw. Pisali

30 O. Marquard, Schwierigkeiten mit der Geschichrsphilosophie, Frankfurt am
Main 1973.
31 J. Taubes, Apokalipsa i polityka..., s. 177.

Rafat Zawisza



341 i 2(8)/2013

o nim m.in. von Harnack i Barth, Buber i Bloch, za$ pi¢tno ,,gnostyckicj
strukeury”®? doswiadczenia odcisnelo sig, zdaniem Taubesa, takie na mysli
Waltera Benjamina, Simone Weil i Ludwiga Wittgensteina. Gnoza rozu-
miana jest tu jako radykalna krytyka $wiata w jego zastanej postaci. Oczy-
wiscie nie chodzi o odrodzenie wiary w pozaswiatowego Boga, ktéry
bylby jedyna poreka zbawienia. Jesli mowa o ,,cytowalnosci” gnozy®, to
chodzi raczej o powrét pewnego sposobu dos§wiadczenia siebie i $wiata
(felt sensibility, jak méwi Benjamin Lazier), z ktérego — po ,,przettuma-
czeniu” go na jezyk nowoczesny — wiele si¢ po drodze wytracito. W dys-
kusji z Hansem Blumenbergiem Taubes przyznaje, ze utrata pozaswia-
towego kontekstu w nowozytnosci drastycznie zmienia sytuacje, jednak
nie oznacza to niemozliwosci pojawienia si¢ $wiatopogladu gnostyckiego
nawet w naszych czasach?. Nie jest tak, jak chciatby Blumenberg: nowo-
zytno$¢ nie byla udanym przezwycigzeniem gnozy, o czym $wiadczy
klimat duchowy w Niemczech lat dwudziestych ubiegtego wieku.

Z drugiej strony Taubes chce broni¢ tez innej flanki: po odsunigciu
argumentéw Blumenberga-Marquarda — obronicéw liberalno-mieszczari-
skiego centrum, pragmatyzmu i nieskr¢powanego panowania za pomoca
techniki — trzeba byto uratowaé ,utracony skarb rewolucji” przed anatema
rzucong przez Erica Voegelina, ktéry chciat zdekonspirowaé nowoczesnosé
przez uznanie jej za wylegarni¢ form gnozy politycznej, ktdre dokonujag

i35

niebezpiecznej ,immanentyzacji transcendencji”®, to znaczy chca usta-

nowi¢ raj na ziemi. Taubes, o ile rozumiem pokretno$é jego zamystu,
proponuje ryzykowny krok doglebnego przemyslenia tych prawicowo-
-konserwatywnych zarzutéw pod adresem progresizmu, przyjecia ich
i przechwycenia. Jak lubit powtarzaé: les extrémes se touchent™. Dlatego
Juana Donoso Cortésa i Pierre’a Proudhona ujmowat zawsze Iacznie,
widzac w ich wyborach wyciagniecie skrajnie odmiennych wnioskéw

32 Tamze, s. 130.

33 Tamze.

34 Taubes w tej kwestii sytuuje si¢ pomigdzy Blumenbergiem a Jonasem. Ten
drugi w zakoriczeniu rozdziatu o marcjonizmie napisat: ,Catkiem za$ niezaleznie
od doktrynalnych kontrowersji przestanie Marcjona gloszace nowego i obcego
Boga bedzie zawsze znajdywato oddzwick w ludzkiej duszy”, zob. H. Jonas, Reli-
gia...,s. 162.

35 E. Voegelin, Nowa nauka polityki, ttum. i wstep P. Spiewak, Warszawa
1992. Taubes oponuje przeciw Voegelinowi przede wszystkim w ten sposdb, ze
nie wyraza zgody na dzielenie chrzescijaistwa na bierng politycznie duchowos¢
i gnoze polityczng wyrosta z eschatologii.

36 Dlatego nie bylo dla niego nie do pojecia, ze Carl Schmitt, pézniejszy
sjurysta Trzeciej Rzeszy”, mégt w pewnym momencie zosta¢ zwolennikiem Lenina,
i to weale nie przez lekkomyslnos¢, zob. J. Taubes, Teologia..., s. 203.
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z tej samej sytuacji historycznej, nieprzewidywalnosci $wiata porewolu-
cyjnego wytraconego z kolein — jeden chcial go za wszelka ceng stabili-
zowad, drugi jeszcze bardziej wykoleié, by nie utknat w potowie drogi
do rzeczywistych przemian.

Co ma do tego gnoza? Przemyslana do korica, skutkuje dwoma prze-
ciwstawnymi zaleceniami: z jednej strony, aby przyjaé postawe jak naj-
bardziej bierna, gdyz zmiana polozenia nic nie da, z drugiej, aby ten
$wiat zniszezy¢, skoro nie mozna go reformowad. Pomiedzy tymi psy-
chohistorycznymi skutkami pewnych dos¢ dobrze znanych teologeméw
mozna upatrywaé drogi wyjscia, jaka bytaby gnoza dialektyczna, ktéra
neguje $wiat w calosci po to, zeby go uratowad, a nie zniszezy¢”. A co
ma do tego rewolucja? Otz ta wysoce antynomiczna, krytyczna wobec
rzeczywistosci postawa, weielona w Historie, musi skutkowaé postulatami
stalej teoretycznej i praktycznej podejrzliwosci wobec wszelkiej wladzy,
przymusu i opresji. Taubes przypomina o teologicznych Zrédtach tak
radykalnego buntu. W przypadku gnozy byl to protest przeciw antycz-
nej poboznosci, dlatego Zyd(')w, chrzedcijan i gnostykdéw czesto oskarzano
o ateizm. Trzeba pamictaé o tej stygmatyzacji, by obelga nie zostata
uwewnetrzniona. W tym kontekscie rozumiem stwierdzenie Taubesa,
ze ,satanizm” niektdérych dziewigtnastowiecznych rewolucjonistéw nie
byt ,metafora literacka”, lecz ,wyrazista zasada intelektualng’*. Demo-
niczno$¢ stanowita na éwcezesnym etapie walki jedyng skuteczna forme
protestu wobec tych, ktdrzy nie wyobrazali sobie rodziny, paristwa ani
religii bez Ojca. Wyrastata jednak tylko w powiazaniu z catkowicie na
serio traktowana $wigtoscia, ktdra nalezato dopiero sprofanowaé, aby
pozby¢ si¢ satanicznej aury wytwarzanej wlasnie w zakazanym kontakcie
z sacrum.

Rozchodzi si¢ tu o subtelne zwiazki migdzy teologia i polityks. Nie
trzeba weale przyjmowad substancjalistycznego stanowiska tezy o seku-
laryzacji, zeby te zwiazki zauwaza¢. Nie wolno nie pamigtaé — jesli wie-
rzy si¢ w ocalajaca moc zywej, problematyzujacej pamigci — ze przed
pojawieniem si¢ w traktatach Machiavellego, Hobbesa czy Spinozy

37 Taubes pod koniec zycia potrafit powiedzie¢: ,,I have no spiritual investment
in the world as it is” (tamze, s. 204), ale jesli mamy uratowa¢ jego myslenie dla
Swiata, a samego Taubesa przed zarzutem o polityczny nihilizm, to trzeba szuka¢
innych odpowiedzi niz te, jakich on sam udzielal na postawione przez siebie
pytania. Warto tez przy okazji zastrzec, ze pomimo fascynacji gnoza Taubes byt
wobec niej krytyczny. Ponad rodowicie gnostycki ideat autarkii wynosit jude-
ochrzescijaniska mitos¢ blizniego, ktéra swiadczyta o przyznaniu si¢ do niesamo-
wystarczalnosci (tamze, s. 129).

38 Tegoz, Apokalipsa i polityka..., s. 428.
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zalazki idei demokratycznych kietkowaly w anarchistycznej atmosferze
péznosredniowiecznych stowarzyszen i grup heretyckich, wedrownych
kaznodziejow i artystéw®. Wspoélczesna demokracja natomiast dopro-
wadzita do obalenia wezesniejszego porzadku symbolicznego z sakralng
lokalizacja Ojca, ma zatem przynajmniej ,,co$” wspélnego z ojcobdjstwem,
krélobdjstwem i — ostatecznie — bogobdjstwem*, co oczywiscie nie
oznacza, ze mamy do czynienia z rezimem diabolicznym. Taubes chce
w swoich uwagach zmiesci¢ si¢ pomigdzy anatema i apologia. Dlatego
rozumie, ze walka emancypacyjna niekiedy zbliza si¢ do bluZnierstwa,
ale zostaje otwartym pytanie, na ile wynika to z diabolicznosci buntow-
nikéw, a na ile z nieustepliwosci ,,rodzicielskiej” wladzy, ktéra te diabo-
licznos¢ prowokuje.

Rewolucjonisci powinni pamietad, ze sa spadkobiercami pewnego
zwatpienia. To mogloby ich chroni¢ przed rozczarowaniem. Majac
bowiem na uwadze niebezpieczeristwo prowokacji do nieréwnej walki,
mozna fatwiej obroni¢ wlasne postulaty przed zarzutem o ,,immanen-
tyzacjg transcendencji”. W tym miejscu postawa Taubesa przybiera forme
wewngtrznej opozycji. Jego koncepcja ,negatywnej teologii politycznej”
staje na drodze prostej aplikacji, sprzeciwia si¢ zbyt pospiesznemu prze-
ktadowi teorii na praktyke, kt6ry nie dbatby o konsekwencje: ,Kazda
bowiem préba sprowadzania zbawienia na poziom historii bez przeobra-
zenia samej idei mesjariskiej wiedzie wprost do przepasci”!. Przeobra-
zeniem tym jest uwewnetrznienie. Jego logika odsyta do hermeneutyki
kryzyséw religijnych, ktére w oczach Taubesa podzielaja ten sam los, co
rewolucje polityczne, bedac w istocie rewolucjami. Interesujg go przyklady
skrajne: wezesny chrystianizm oraz sabataizm. W obu wypadkach grupa
wyznawcéw musiala si¢ zmierzy¢ z opresja czasu®? oraz rozczarowaniem
z powodu niespetnionej obietnicy. Gdyby nie uwewnetrznienie, ruch
mégltby okazaé si¢ efemeryda. Co wigcej, chrzescijanistwo, zdaniem
Taubesa, zawdzigcza przetrwanie wlasnie temu, ze zdotato zreinterpre-
towa¢ $mier¢ Jezusa. Dzieje idei mesjariskiej to opowies¢ o jej utajonym
zyciu mimo historycznej klgski: apokaliptyka byta odpowiedzia na ,,nie-
spetnione proroctwa’, gnoza na ,niespetniong apokaliptyke™, z kolei
gnoza dialektyczna — mozna by dopowiedzie¢ — jest postacia, w jakiej
utrwalito si¢ rozczarowanie wzgledem Boga-suwerena i jego opatrzno-

39 Tamze, s. 453-454.
40 Tamze, s. 450-451.
41 Tamze, s. 10.

42 Tamze, s. 487.

43  Tamze, s. 185.
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$ciowej mocy. Ale tez nie ma czego zalowaé, skoro — jak uwazal Ernst
Bloch, oredownik rewolucyjnej gnozy — idea Stworzyciela tylez otwierata
perspektywe czasu wychylonego w przysztos¢, co zamykata usta jakiej-
kolwiek krytyce, za$ ,ekonomia zbawienia” ostatecznie dziatata jak pro-
stacka pedagogika, ktéra gasi ogieri Objawienia®.

Na koniec uwaga o metodzie, jako ze eksperymenty Taubesa
z my§leniem teologicznym moga nastreczaé trudnosei. Nie kazdego
przekona religijna interpretacja $wiata i polityki (np. Marks jako piety-
sta®). Jesli jednak zaryzykowa¢, to moze si¢ okaza¢, ze teologia catkiem
dobrze dumaczy niezwykle istotny dla myslenia o polityce fenomen
przechodzenia do dziatania, méwi o powodach niemoznosci tego
przejécia czy o decydujacej roli czasu. Wydaje si¢, ze nie warto Igkaé sig
teologii, bardziej natomiast nalezy lgkad si¢ o nig sama. Ostatnie stowa
oddaj¢ Jacobowi Taubesowi, dedykujac je nieprzekonanym:

W moim mysleniu nie kierujg si¢ kryteriami teologicznymi. Zajmujg si¢ jedynie
teologicznymi tekstami, mysle jednak z perspektywy historii mentalnosci. Szu-
kam potencjatu politycznego w teologicznych metaforach, podobnie jak Schmitt

szuka potencjatu teologicznego poje¢ prawnych®.

44  Tamze, s. 181.
45 Tamze, s. 478.
46 Tamze, s. 151.
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