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RECENZJA KSIAZKI OPUS DEI. ARCHEOLOGIA DELL’UFFICIO (HOMO SACER
I1.5) GIORGIO AGAMBENA
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Abstrakt: Esej ten stanowi krytyczna recenzje ksiazki Opus dei Giorgio Agambena, bedace;
piatym tomem drugiej czeSci cyklu Homo sacer. Antonio Negri nie tylko analizuje
najwazniejsze argumenty ksigzki, lecz prowadzi takze dyskusje z Agambenem dotyczaca

calosci jego filozoficzno-politycznego projektu.
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Wydaje si¢, ze wraz z ta ksigzkq konczy si¢ podrédz, ktora Agamben rozpoczal pierwszym
tomem Homo sacer. Byla to calkiem dluga, niemal dwudziestoletnia przeprawa, trwajaca od
poczatku lat dziewigédziesigtych. Archeologia ontologii prowadzona (ze skrupulatnoscia,
ktérej nawet dziwaczna i mylaca gra numerkéw, ulozonych tak, by udawac porzadek
poszczegblnych etapéw badan, nie uczynila niejasng) az po ponowne rozpatrzenie
problematyki Sezn. Wykopalisko, ktorego nawet Heidegger (zdaniem autora uwazajacego si¢
za jego mlodego ucznia) nie byt w stanie doprowadzi¢ do konca — poniewaz tu ontologia jest
wyzwolona ze §ladéw ,,operatywnosci”, z iluzji, ktéra moglaby wiaza¢ si¢ z wola lub
rozkazem. Co z tego pozostajer ,Problemem nadchodzacej filozofii jest pomyslenie
ontologii, ktéra bylaby poza operatywnoscia 1 rozkazem oraz etyki i polityki calkowicie
wyzwolonych od pojecia obowiazku i woli”.

Bez watpienia stwierdzenie, ze ontologia krytykowana przez Heideggera pozostaje
teoria operatywnosci 1 woli, jest prawdziwe. Podobna mysl rozwijal juz Schrimann, gdy
krytykowal Sein jako sama ide¢ arche, a wigc jako co$ nierozréznialnego od poczatku
1 rozkazu. Agamben z wielka maestrig zrealizowal zadanie przesledzenia rozwoju ontologii
operatywnosci (1 jej pozniejszej organizacii), ktéra od neoplatonczykéw po Ojcow Kosciola,
od filozoféw lacinskich po Kanta, od Tomasza po Heideggera podtrzymywala teze o byciu
catkowicie zasymilowanym z wola/rozkazem.

Najpierw Arystoteles. W swej teorii cnoty jako nawyku moégl wyrwaé byt
z aporetycznego pedu w strong cnoty, a w ten sposéb wyzwoli¢ si¢ z dowartosciowywania
operatywnosci — nie zrobil tego, nawet jako ten, kto u poczatkéw metafizyki postrzegal cnote
poprzez zwigzek z brakiem oraz jako nieoperatywne okreslenie ontologiczne. Od tego
momentu bylo juz — wedlug Agambena — tylko gorzej. W chrzescijanstwie (ponowne
zaglebienie si¢ w zwiazku miedzy neoplatonizmem i patrystyka utwierdza Agambena w jego
wczedniejszym rozumowaniu) dzialanie 1 wola zaczynaja juz w pelni panowacé. Oceng
poprawnosci Agambenowskiej analizy pozostawmy badaczom sredniowiecza — nam
wystarczy przesledzenie tropu, ktory ujawnia niewatpliwa spéjnosc. Aporia Arystotelesa,
wyrazona w alternatywie polaczenia (lub nie) nawyku i cnoty, bycia i obowigzku, pasywnosci
1 aktywnosci, nie wystepuje w scholastyce. Krytyczny nawyk jest raczej konstytutywnie
nakazany dzialaniu, a cnota nie polega juz na byciu, lecz na czynach — jedynie poprzez
dzialanie cztowiek upodabnia si¢ do Boga. Tak pisze Tomasz: ,, To jest tym konstytutywnym
podporzadkowaniem nawyku dzialaniu, ktore teoria cnoty rozwija i pcha az do ekstremum?.
Od tego momentu historia metafizyki, pozbawiona krytycznej archeologii, ukazuje pickna
ciaglo$¢ 1 odstania pewien rodzaj perwersyjnego niepokoju (wedlug Agambena) rozwijania
1 poglebiania tej operatywnej zasady etyki oraz konceptu cnoty jako powinnosci i obowigzku,
przekazanego w spadku przez $redniowieczng teologie. ,,Nieskonczony dlug”, na ktérym

opiera si¢ wedlug filozoféw drugiej scholastyki obowigzek religijny, zostal w ten sposob
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ostatecznie wszczepiony w metafizyke nowoczesnosci. Wraz z Kantem pojawia si¢ po raz
pierwszy pomysl nieskonczonych zadan iobowiazkéw — nieosiagalnych, ale przez to nie

mniej obowigzkowych. W przykladowym fragmencie Agamben podsumowuje:

Odtad wida¢ juz jasno, ze idea ,,obowiazku-bycia” nie jest tylko etyczna ani tez tylko
ontologiczna; raczej w sposéb aporetyczny wiagze ona ze soba bycie i praktyke
w muzycznej strukturze fugl, w ktérej dziatanie poprzedza bycie, nie tylko dlatego, ze
stale dyktuje mu nowe nakazy, ale tez z tego powodu i przede wszystkim dlatego,

ze bycie nie ma zadnej innej zawartosci niz czyste zadtuzenie.

Na kolejnych stronach Agamben w polemiczny sposéb nalega na uwewnetrznienie idei prawa
moralnego, na jej rozwoj w formie samoograniczania si¢, a nawet masochistycznej
przyjemnosci prawa. ,Substytucja »slawetnej nazwy ontologii« poprzez »filozofie
transcendentalna« oznacza, ze ontologia »obowigzku-bycia« utracita swe miejsce jako
ontologia bycia”.

Wywod i konkluzja iScie heideggerowskie, mozna by rzec. A odniesienie to,
zauwazamy natychmiast, rozczarowuje Agambena. ,,Nawet Heidegger rozwinal ontologie
majacq z paradygmatem operatywnosci, ktora zamierzal skrytykowaé, wigcej wspolnego, niz
mozna by przypuszczac”. To stwierdzenie zaskakuje. Czy Heidegger nie poszed! zatem
wystarczajaco daleko w swej destrukeji ontologii nowoczesnosci? Czyz w niewystarczajacy
sposob pozbawil Sein tego, co mozna mu bylto ludzkiego przypisaé¢? Nie, nalega Agamben:
jest punkt, w ktérym Heidegger ulega pokusie ontologii operatywnosci: teoria techniki
1 krytyka Gestel/ ujawniaja jego niezdecydowanie. Doswiadczenie Auschwitz uczy! Juz w I/
regno e la gloria, przy odrobinie uwagi, mozna bylo odnalez¢ te konkluzje.

W tym miejscu zaczynam by¢ podejrzliwy. Bowiem ksigzka Opus Dei, mimo ze, jak
juz zostato to powiedziane, podsumowuje 1 rozwija I/ regno e la gloria, w rzeczywistoscl nie jest
tylko dopelnieniem archeologicznego kierunku mysli 1 prac Agambena. Ta ksiazka zaznacza
przede wszystkim jego definitywne odejscie od Heideggera: wybor ontologiczny przewyzsza
archeologiczng jakos¢ analizy, a starcie dociera do poziomu fundamentalnego. Heidegger jest
oskarzony o prowizoryczne jedynie rozwigzanie aporii bycia i obowiazku-bycia (czy tez
operatywnosci): niepewnos$¢ bardziej niz separacja, bardziej niz wybdr innego obszaru
ontologicznego. Musz¢ przyznaé, ze zauwazajac to, poczulem pewng satysfakcje. Byla ona
jednak krotka.

Czym jest kolejne tajemnicze Sein, ktére Agamben proponuje dzi§ w opozycji do
Heideggera? Juz kiedys, w 1990 roku, zanim zaangazowal si¢ w wielka przygode z Homzo sacer,
w ksiazce Wipdinota, ktora nadchodzi Agamben oddalit si¢ od Heideggera: ulegl
benjaminowskiej, niemal marksistowskiej propozycji, wspierajac wyzwanie rzucone wobec

humanistycznego sensu bycia. To jednak zdecydowanie nie jest kierunek, w ktorym Agamben
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podaza. Wrecz przeciwnie, postepuje on przeciw jakiemukolwiek humanizmowi,
jakiejkolwiek mozliwosci dziatania, jakiejkolwiek nadziei na rewolucje.

Ale w jaki sposob Agamben dotarl do tego radykalnego nihilizmu, przy ktérym
wyraza zadowolenie z przezwyci¢zenia (lub ukonczenia) projektu Heideggera? Dociera tu po
dlugiej podrozy, ktoéra rozchodzila si¢ na dwie strony: w kierunku krytyki polityczno-prawnej
oraz w kierunku archeologicznym (wykopaliska teologiczno-politycznego). Carl Schmitt
znajduje si¢ w centrum tej wedrowki — prowadzi w obydwie strony: w stron¢ kwalifikacji
wladzy jako wyjatku, a zatem jako sily i przeznaczenia, absolutnej instrumentalizacji, jako
techniki pozbawionej jakos$ci oraz do sadyzmu celowosci, a takze w strone kwalifikacji mocy
jako teologicznej iluzji, to jest do impotencji, a zatem do niemozliwego zawierzenia w jej
efektywnos¢; podzega zatem do nieoperatywnosci, odrzucenia koniecznej frustracji woli,
masochizmu obowiazku. Te dwie kwestie podazaja razem. Przy wydobywaniu aktualnosci
takich koncepcji Schmitta, jak ,,stan wyjatkowy” 1 ,teologia polityczna”, jest prawie
niemozliwe zrozumienie, czy stanowia one najwigksze niebezpieczenstwo, czy tez chodzi po
prostu o otwarcie si¢ na ich prawde. Metafizyka i polityczna diagnostyka poddaja si¢ wobec
nierozréznialnosdci. Byloby to jednak zupelnie nieistotne, gdyby w tej nierozréznialnosci nie
zatopiono kazdego mozliwego oporu. Wracamy do dwéch okreslonych juz kierunkéw: cata
podréz, ktora nastepuje w Homo sacer, odbywa si¢ na tych podwoéjnych torach. Drugi kierunek
jest podsumowany w 1/ regno ¢ la gloria.

Nalegamy: ten drugi kierunek réwniez jest sprowokowany przez Teologie polityezna
Carla Schmitta, a takze poprzez konfrontacje z ontologia Heideggera. Podkreslamy to, aby nie
myli¢ archeologii Agambena z ta uprawiang przez Foucaulta. U Agambena brakuje historii, tej
historii, ktéra u Foucaulta jest nie tylko archeologia nowoczesnosci, ale takze aktywna
genealogia terazniejszosci, jej snuciem si¢ 1 rozwiklaniem, jej byciem i stawaniem si¢. Dla
Agambena historia nie istnieje — albo inaczej, lepiej: moze ona by¢ co najwyzej historig prawa,
wladciwie jedynym miejscem, w ktorym filozof moze by¢ gramatykiem i1 badaczem gramatyki
rozkazu. Ale jest to oczywiscie réwniez miejsce, gdzie biopolityka i genealogia moga
zaprezentowac si¢ w sposob linearny — jako przeznaczenie wlasnie. Poniewaz nie pojawia si¢
tutaj nawet cien podmiotowosci i produkcji, a nawet wydaje sig, ze ta ostatnia jest zupelnie
przygaszona jesli chodzi o aktywno$¢, technike, operatywnos¢ oraz — przede wszystkim —
opof.

Nie dziwig zatem w Opus Dei prawne przyklady, ktére Agamben przedstawia jako
ostateczne potwierdzenie swoich tez. Absolutyzacja obowiazku w prawie mogla byc
wprowadzona raczej przez Pufendorfa niz przez Hobbesa (a proces ten koticzy si¢ wraz
z Jeanem Domatem). Moglo tak byé¢. Odlegla szesnastowieczna historia, post¢pujaca
rownolegle do narodzin i1 rozwoju drugiej scholastyki (ktérej wiele zawdzigcza sam

Heidegger!) oraz ostatecznej stabilizacji metafizyki operatywnosci, efektywnej cnoty. To
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wazne zwlaszcza dlatego, ze to Kant, jak widzielismy, podejmuje ten motyw, a po nim Kelsen
absolutyzuje go w fundamentalnej figurze obowigzku prawnego — w Sollen. Warto pamigtac:
nie chodzi tutaj tak bardzo o konkluzje Kelsena, ktéra, potwierdzajac relacje miedzy prawem
a rozkazem jako rodzaca obowiazek, jest oczywiscie istotna, ale o to, ze przywoluje ona —
odlegly o tysiace mil od jego pierwszego stwierdzenia, a jednak obecny w calej ,,ideologii
europejskiej” — ten wewnetrzny dla liturgii zwiazek, ktéry biegnie od operatywnosci
ekonomicznej do boskiego bycia, przechodzac niewzruszenie przez prawne dedukcje, az po
fundujaca koniecznos$¢ Sollen: wszystko to przedstawia nieprzenikniony rozkaz boskosci.
W ten sposob Kelsen staje si¢ podobny do Schmitta, a — tak jak przypuszczalismy — dwa
kierunki otwarte w Homo sacer ponownie si¢ schodza: z jednej strony krytyka wyjatku,
a z drugiej krytyka Sollen (przefiltrowana przez oikonomig chrzescijanska) ostatecznie si¢
jednocza. Jesli jednak zaakceptujemy te¢ redukcje w calodci i na obszarze niebedacym juz ani
prawnym, ani politycznym, jesli prawda jest, ze praktyka rzadzenia ufundowana na wyjatku
1 zasadzie ekonomicznej efektywnosci zastapily kazda konstytucyjna forme rzadu, jesli — jak
dawno temu pisal Benjamin — ,,to, co jest obecnie rzeczywiste, to stan wyjatkowy, w ktorym
zyjemy i ktérego nie potrafimy juz odrézni¢ od reguly” — zatem jesli to wszystko jest prawda,
to co wedlug Agambena moze nas wyzwoli¢? (O ile pytanie to ma jeszcze jakikolwiek sens!)

Dotarlismy zatem do konca skomplikowanej wedréwki. Potrzeba nam wyzwoli¢ si¢
z pojecia 1 mocy woli — w ten sposéb Agamben rozpoczyna swoja odpowiedz. Musimy
wyzwoli¢ si¢ z woli, dazacej do stania si¢ instytucja, ktéra chce by¢ efektywna i aktualna.
Znamy przyczyny. W klasycznej filozofii greckiej pojecie woli nie mialo znaczenia
ontologicznego — to znieksztalcenie zostalo wprowadzone przez chrzescijanstwo, ktére
wyolbrzymilo elementy obecne u Arystotelesa jedynie szczatkowo; w ten sposéb obowiazek
jest wprowadzony do etyki, aby da¢ podstawy rozkazowi; tak idea woli zostala
przepracowana, aby wyjasni¢ przejscie od potenciji do aktu. W taki oto sposéb cala filozofia
zachodnia ulokowana jest wewnatrz terenu, ktory sklada si¢ z nierozwigzywalnych
aporii i triumfuje w pelnej nowoczesnosci wraz z redefinicja Swiata jako produktu technologii
1 przemystu (co jest bardziej ewidentne w realizowaniu si¢, w efektywnym stawaniu si¢ wiadzy
w rzeczywistodci 1 w aktualno$ci — czy jest co$ bardziej ewidentnego niz ten horyzont?).
I znowu pojawia si¢ pytanie: jak z tego wyjs¢? Jak odzyskac¢ bycie bez efektywnosci? Jak
pickng zagadke podarowal nam Agamben!

By¢ moze istnieje droga, ktéra Agamben méglby jeszcze w tym momencie podazy¢.
Jest nia spinozjanizm — droga, w ktérej potencja natychmiast zostaje zorganizowana jako
dyspozytyw dzialania, gdzie przemoc i przyjemnos¢ s3 determinowane w instytucjach
wielo$ci, a konstytutywna zdolno$¢ staje si¢ wysitkiem na rzecz budowania (w historii)
wolnosci, sprawiedliwosci 1 tego, co wspolne. Agamben postrzega ja jako droge ucieczki

doskonale ateistycznej. W istocie dostrzega ja w pogardliwym odrzuceniu przez Spinoze
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ateizmu, ktory, w krytycznym momencie nowoczesnosci, deklarowali zarazem Pufendorf, jak
i Leibniz. Ale bycie, ktére przedstawia nam Agamben, jest poki co tak czarne i plaskie,
immanencja tak niewyrazna, ateizm tak malo materialistyczny, nihilizm tak przykry, ze
Spinoza naprawde nie moze pozosta¢ w grze — nawet jesli jako przesad postrzega on kazda
ideologie panstwa, ktéra nie jest produktem wielosci i ciata (cial wielosci), niezbywalnego
fundamentu wolnosci. Z drugiej strony Spinoza nie oczekuje, ze zachodnie formy zycia
osiagng swoje historyczne zuzycie (odrzucajac w miedzyczasie dzialanie, aby wola nie
nadgryzta efektywnosci). Potrafi natomiast udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o dzialanie,
nadziej¢ oraz przysztosc.

Co to jest o$wiecenie? To pytanie, ktére przenika filozofie Spinozy, ale tez
Machiavellego 1 Marksa, a bardziej wspolczesnie podjete zostalo w wielkim stylu przez
Foucaulta (przeciw ontologicznemu nazizmowi Heideggera). W gruncie rzeczy jedyne miejsce
w dlugiej podrézy Agambena, gdzie ontologiczny prog potencji moglby zosta¢ osiagniety,
pojawia si¢, gdy — przesuwajac akcent z jezykowych postaci historycznego bycia — forma zycia
oddziela si¢ nie od prawa pojetego abstrakcyjnie, ale od prawa danego historycznie (czyli od
prawa wlasnosci), nie od rozkazu w ogdle, ale od rozkazu kapitalistycznej produkcji i jej
panstwa. Praca nad rozwiazaniem prawa wlasnosci i prawa kapitalizmu jest jedynym
operatywnym nihilizmem, ktéry ludzie cnotliwi deklaruja i w ramach ktérego dzialaja. Jednak
1 ta hipoteza zostaje przez Agambena odrzucona w A/tissima poverta.

Jak zakoniczy si¢ ta historia? Jest jeszcze jedna kwestia, ktora pojawia si¢ na nowo
przy okazji takiego dyskursu, jaki spotykamy u Agambena: czy forma — dzialanie lub
instytucja — moze uratowac si¢ przed destrukcjq kazdej rodzacej obowiazek tresci? Ten, kto
nalega w tym kontekscie na tony i negacje anarchistyczne, jest tak samo irytujacy, jak ci,
ktorzy sadza, ze ciaglo$¢ instytucii lub anulowanie kazdego negatywnego dzialania stanowia
radykalny krok w tyl. Jest natomiast prawdopodobne, ze, w przeciwienstwie do tych
ekstremizmow, tak jak w innych rewolucyjnych epokach, anarchizm i komunizm (w coraz to
nowszych postaciach, w bitwach, ktére przenikaja nasz wiek) bedg si¢ do siebie zbliza¢. Tak
czy inaczej, jedyng pewna rzecza jest to — jak pisal Spinoza — ze ,,czltowiek kierowany przez
rozum jest bardziej wolny w panstwie, gdzie zyje zgodnie ze wspdlng umows niz w

samotnodci, gdzie posluszny jest jedynie samemu sobie”.

Przetozyta Katarzyna Burgyk
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