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ANOMICZNI ZONGLERZY. CIAL.O POLITYCZNE
I POZNOSREDNIOWIECZNA MASZYNA ANTROPOLOGICZNA

MICHAY. POSPISZYL.

Abstrakt: Tekst sklada si¢ z czterech czesci. Wychodzac z zalozenia, ze pdzne Sredniowiecze
bylo epoka niezwyklej intensyfikacji konfliktow religijnych 1 klasowych, pokazuje, jak
stanowigca odpowiedz na te konflikty koncepcja Kosciota jako ciala mistycznego (Cornpus
Ecclesiae mysticum) wyplywa z konserwatywnej interpretaciji boskiego Weielenia. Dowodze tym
samym, ze cala podznosredniowieczna teologia polityczna ustanawia si¢ jako proba
represyjnego stlumienia horyzontalnego (I pozbawionego organéw) ciala politycznego,
skonstruowanego przez wczesne chrzescijafistwo i odnawianego przez péznosredniowieczne
ruchy heterodoksyjne. Cze$¢ druga jest proba opisania maszyny antropologicznej, za pomoca
ktorej kuria od XI wieku wytwarza radykalnie ekskluzywna koncepcje ciata politycznego,
dzielac 6wczesny $wiat na ludzi (ktérych czeka zbawienie) i nie-ludzi, stanowiacych mase
potepionych. W czesci trzeciej pokazuje, jak ten proces przybiera forme instytuci
ekskomuniki, ktéra cho¢ powotana do sytuacji wyjatkowych, staje si¢ dla sredniowiecznych
mas regula. W czesci ostatniej przedstawiam franciszkanizm jako ruch spoteczno-religijny,
oparty na idei powtorzenia — traumatycznego z punktu widzenia ortodoksyjnej teologii —
wydarzenia Inkarnacji. W tym kontekscie ujawnia si¢ takze ukryty — pod powierzchnig walk
o inwestytur¢ — nierozerwalny sojusz, utrzymywany miedzy papiestwem 1 cesarstwem,
a powolany do blokowania nowych heterodoksyjnych wybuchéw czy antyimperialnych linii

ujscia.
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Polityczne ciato bez organdow

Narodziny fundamentalnej dla s$redniowiecznego $wiata koncepcji Kosciola jako ciata
mistycznego (Corpus Ecclesiae mysticum) nie byltyby mozliwe bez dziesigciu wiekéw rozwoju
mys$li teologicznej. Cho¢ zainteresowania teologii wczesnego chrzescijanstwa nie
koncentrowaly si¢ na kwestii ustroju politycznego czy doczesnej wladzy, to podjete wowczas
filozoficzne decyzje wplynely nie tylko na ksztalt powstajacej w IV wieku religijne;
ortodoksji, ale staly si¢ podstawowym zasobem dla koscielnej ideologii politycznej (panujace;
nad Zachodnia Europa miedzy 1073 a 1378 rokiem). Mimo ogromnej wladzy osiagnietej
przez Owczesne papiestwo 1 koScielnej hegemonii nieporéwnywalnej z zadna inng epoka,
pozne $redniowiecze nie bylo czasem wolnym od spotecznych czy religijnych alternatyw. Juz
na przetomie XI i XII wieku Kos$cioél mierzy si¢ z apokaliptycznym wzmozeniem, ktére,
chociaz powstrzymane, w duzej mierze okresli ksztalt Sredniowiecznych instytucji opresji
(takich jak inkwizycja czy ekskomunika) oraz strategii kodowania oraz asymilacji
heterodoksyjnych ruchéw religijnych w organizowany przez Kuri¢ ruch usankcjonowanego
mesjanizmul.

Strach Kosciota przez oddolnym millenaryzmem (wyrazony najdobitniej w bulli .Ad
abolendam haeresim z 1184 roku) byt przede wszystkim lgkiem przed powtdrzeniem Weielenia.
Inkarnacja (Incarnatio) na przekér — propagowanej przez ortodoksje — sterylnej wizji tej
historii, stanowila proces, w ktérym Bog ,,stal sie miesem (car)”. Zyjace wéréd 6wezesnej
tluszczy (okblos) zebrakéw, tredowatych i prostytutek boskie-migso moglo zagrozi¢
stabilnodci kazdego opartego na hierarchii porzadku spolecznego. Mimo ze wczesne
chrzedcijafistwo stanowilo ruch nieporownywalnie stabszy od masowych wystapien
heterodoksyjnych z XII wieku, to zaburzylo tad $wiata imperialnego, tworzac przestrzen dla
zycia wolnego od wladzy, prawa i wlasnosci. To dlatego wielokulturowy Rzym zareaguje na t¢
niewielka sekte z taka agresja, a cala pdzniejsza chrzescijanska ortodoksjabedzie w pierwszym
rzedzie préba represyjnego stlumienia tak antyimperialnej historii Inkarnacji, jak i mozliwosci

jej przysztego powtorzenia.

1 Na temat kos$cielnego strachu oraz metod walki i asymilaciji $redniowiecznych ruchéw heterodoksyjnych:
Lambert (2002, 109). Apogeum tego rewolucyjnego wzburzenia przypadnie na druga polowe XIV wieku, to
wowczas w ciagu niespelna trzydziestu lat zachodni feudalizm pokryty zostaje falag ponad 300 rebelii, w tym
trzech rewolucji spolecznych: powstania angielskiego, buntuCiompich oraz francuskiej Zakerii (Cohn
2000,228). Jednak historia toczonych woéwczas walk nie ograniczala si¢ do wystapient zbrojnych, przede
wszystkim rozgrywala si¢ w codziennym zyciu, w pielegnowaniu ludowej (protoheretyckiej) religijnosci (wedlug
ustaled Carlo Ginzburga Kosciél mial uporaé si¢ z ludowa demonologia dopiero w XVII i XVIII wieku;
Ginzburg 1983), w masowym sabotowaniu pafiszczyzny, w unikaniu danin, wytaczaniu panom niekoriczacych
si¢ sadowych sporéw (na temat tej codziennej walki: Hilton 1985, 130-131; Scott 1987).
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Zanim jednak ta konserwatywna interpretacja Wecielenia stala si¢ fundamentem

nowej religii, byla anomalia przez Grekow uznawana za glupstwo (moria), gorszaca (skandalon)

Najstarsza znana ikona Panto-
kratora.  Podwoéjna  twarz
Chrystusa ma wyrazaé¢ jego
Dwie Natury, Klasztor Swiete]
Katarzyny, Synaj

Zydéw, a dla Rzymian stanowiaca wynaturzenie
porzadku, w ktérym nie bylo miejsca dla zniewiescialego
(imbellis) zydowskiego Boga. To dlatego Wcielony Bog
musial zgina¢ na krzyzu, stuzacym do zabijania warstw
spolecznych, ktérym odmawiano statusu ludzi (z
niewolnikami na czele). Sita pierwotnego chrzescijafistwa
oparta byla na zaburzeniu podziatu na to, co ludzkie i nie-
ludzkie, meskie 1 nie-meskie, znaturalizowane i
wynaturzone. Bég umierajacy na krzyzu, aza zycia
gromadzacy wokot siebie nie tyle obywatelski lud (demos
czylaos), ile tluszcze prostytutek, zebrakéw i tredowatych,
byl niemozliwa do przekroczenia sprzecznoscig dla §wiata
catkowicie opanowanego przez meska cnote (a wiec
rzymska virmus) (Woszczek 2013)2.

Whrew dominujacej w sredniowieczu koncepciji Kosciola

jako hierarchicznego i sterylnego corpus mysticum, Chrystus
konstruowal wspoélnote bedaca politycznym cialem bez
organéw, a  wiec  organizmem  pozbawionym
wyréznionych punktéw, zorganizowanych hierarchii czy
trwalych granic (Deleuze i Guattari 2015, 52, 63)3.

Pieczolowito$¢, z jaka pdzniejsza teologia przystapita do kamuflowania antimperialnego

charakteru Zycia Mesjasza, dobrze obrazuje teze, ktéra udokumentuje w Meskich fantazjach

2 Whrew Woszczkowi nie uwazam, by w péZniejszej teologii dokonata si¢ prosta repoganizacja tego motywu
(Woszczek 2013, 175). Wynaturzenie Weielenia, choé asoblime i wplywajace w zasadniczy sposob na pozniejsza
historie, nie wynikalo ze szczegdlnej czy uprzywilejowanej pozycji politycznej monoteistycznego mesjanizmu.
Badania nad archaicznym znaczeniem prawa u Grekow (Laroche 1949, 187-190), tradycji pitagorejskiego
komunizmu (Minar Jr. 1944), czy ruchéw plebejskich w Rzymie (desakralizujacych wladze patrycjatu)dowodza,
ze takze w ramach kultur poganskich uzywano antyimperialnego pojecia natury (w ktérym ,,naturalne” byloby
wynaturzanie kazdego porzadku opartego na autorytecie, wlsnosci 1 wladzy).

3 Warto w tym kontekscie spojrze¢ na slynny cytat z Listu do Koryntian, ktéry mimo swojej apologii
politycznego ciala bez organdéw stanie si¢ elementem teologicznej narracji o ekskluzywnym koscielnym ciele
zamknigtym i pozbawionym szczelin: ,,zaréwno Z}szi, jak 1 Grecy, niewolnicy, jak i wolni. Wszyscy zostalismy
tez napojeni jednym Duchem. Cialo nie sklada si¢ z jednej tylko czesci, lecz z wielu. (...) Dlatego gdy jeden
czlonek cierpi, pozostale uczestnicza w jego cierpieniu, gdy za$ doznaje czci, ciesza si¢ razem z nim. Otz wy
jako Kosciol jestescie Cialem Chrystusa, a kazdy z was oddzielnie jest czlonkiem tego Ciala” (1 Kor 12, 13—

15).
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Klaus Theweleit, dowodzac, jakim zagrozeniem dla stabilnosci struktur i hierarchii
spolecznych moze by¢ stabe, ptynne i nie-meskie cialo (Theweleit 2015, 502)4.

Cho¢ Ewangelie oraz listy Pawta byly pelne antyimperialnej metaforyki (skierowane;j
przeciwko sile, wladzy oraz prawu), to formula, ktora przybierze ostatecznie chrzescijanstwo,
bedzie podazata zdecydowanie w odwrotnym kierunku. Jednym z pierwszych symptomow tej
tendencji jest obraz §wiata z Apokalipsy apostota Jana (czyli najpdzniejszego tekstu Nowego
Testamentu, a zarazem najsilniej naznaczonego przez rzymskie wplywy), w ktérym nie ma juz
miejsca na stabego, zniewiescialego mesjasza (2 Kor 12, 8-9), bez wladzy (1 Kor 15, 24),
wlasnosci oraz zadajacego zniesienia prawa (Rz 3, 31). W efekcie, jak trafnie zauwazy Eric
Peterson: ,,Chrystus [Jana| jest cesarzem, a chrzescijanie naleza do militia Christi, bedac sym-
bolami walki o eschatologiczne imperium, ktore przeciwstawia si¢ wszystkim imperiom tego
swiata” (Peterson 2012a)>.

Inkarnacja bedac wydarzeniem antyimperialnym, nie polegata jednak na rozerwaniu
porzadku natury (Althaus-Reid 2000, 82). Wbrew MarcelliAlthaus-Reid widzacej Wcielenie
jako rodzaj zewnetrznej interwencji w poganski porzadek $wiata, mozna twierdzi¢, ze
stanowilo ono raczej moment wyzwolenia potencjalnosci zawartych w samej naturze.
Autorka Indecent Theology zaktada bowiem, ze binarny podzial plciowy i meska przemoc sa
naturalne, a chrzescijafstwo pojawia si¢ wlasnie po to, by natur¢ zniszczy¢, przekroczyc,
ewentualnie radykalnie zmieni¢. Tymczasem boskie stawanie-sig-migsem — samo bedac
w pewnym sensie naturalne — rozerwalo nie tyle nature, ile porzadek znaturalizowanych
hierarchii 1 podzialéw, z definicji pdzniejszy niz sama natura. W perspektywie Althaus-Reid
pominiety zostaje fakt, ze to, co nazywamy naturalizacja, czyli ustanowienie w imperialnym
Rzymie hierarchii spotecznych i plciowych, nie ma nic wspolnego z tym, jak dziata —
obojetna na hierarchie, stabilne podzialy plciowe — natura. Nawet jesli Weielenie byto
wydarzeniem historycznie pozniejszym niz meski porzadek Rzymu, to polegalo raczej na
wyzwoleniu tego, co stlumione, zablokowane 1 jeszcze niewyzyskane z (ludzkiej 1 nie-ludzkiej)
natury, niz na konstruowaniu radykalnie nowej wizji czlowieka i §wiata. Przyktad boskiej

Inkarnacji pokazuje, ze porzadek imperialnego prawa jest zawsze reakcja na odstepstwa,

4 Na temat imperialnego programu walki z politycznymi cialami bez organéw Theweleit pisze: ,,nazistowski
program przeciwko masom: zdusi¢ nadzieje, ze mogloby si¢ urzeczywistni¢ »niebo na ziemic, zycie w rozkoszy;
uznaé pragnienie lepszego zycia za chorobe, a zydowsko$¢ za najgorszego nosiciela zarazy stale dazacego do
nieczystosci”(Theweleit 2015, 502).

5 Cho¢ Peterson zaslynal przede wszytkim jako wnikliwy krytyk teologii politycznej Carla Schmitta
(oskarzanej o instrumentalizowanie religii do celéw politycznych), to dzielil z niemieckim jurysta fascynacje sila,
wiladza i imperialna dignitas. To dlatego swoja chrystologi¢ Peterson musial budowaé przede wszystkim
w oparciu o imperialnag metaforyke Apokalipsy.

¢ Posluguje si¢ pojeciem natury oraz wynaturzenia za Grosz (2011, 59-115). Oraz tlumaczeniem tego
terminu za Czeczot (2014) Podobnie jak Grosz przyjmuje, ze wynaturzenie jest sposobem, w jaki staje-si¢ i
zmienia cala natura. Mechanizmem majacym zatrzymaé wynaturzone stawanie jest zewnetrzna wobec natury
wladza naturalizacji.

235



PraktykaTeoretyczna 1(19)/2016

wynaturzenia, nowe linie ujscia, z koniecznosci wezesniejsze niz prébujaca podpo rzadkowaé
je wladza (Deleuze i Guattari 1972, 408). To dlatego Jezus — jako nie-meski Zyd — musi
zosta¢ zgwalcony przez rzymskich zolnierzy’, a pézniejsze chrzescijanstwo, probujac zatrzeé
te traume, postawi sobie za cel uczynienie tego stabego Zyda pantokratorem, czyli imperato-
rem calego 6wczesnego $wiata.

Whasciwym efektem Wecielenia nie byla zatem dekonstrukcja imperium (widzaca
emancypacyjny potencjal w dialektycznym ruchu przebdstwienia migsa 1 stawaniu si¢ migsem
bostwa)8, ale zakwestionowanie podzialu, w ktérym produktywna (effectus) sita tego, co
duchowe 1 boskie, wyzwala bezproduktywng sfer¢ zwierz¢cego czy naturalnego zycia
(Braidotti 2006, 37). Sita Inkarnacji nie polegata wigc na rozrywaniu naturalnego porzadku
przez ducha, ale na wynaturzeniu samej natury (na ciele, ktére odrzuca wpajane mu przez
imperium organy), tym samym uniemozliwiajac kazda probe stabilnej naturalizacji®. Jak
zobaczymy taka materialistyczna interpretacja Wcielania bedzie krazy¢ po calej pdzno
sredniowiecznej Europie, nie§miato zapowiadana przez Franciszka z Asyzu, czy koncepcjach
Dawida z Dinant (potgpionego w 1210) 1 Marsyliusza z Padwy (ktérego Jan XXII nazwie
,»synem diabta” (Constitutiones 1893, 477), nabierze rozmachu w ruchach wolnoduchackich,
u Dulcyna 1 spirytutatéw. Cho¢ tradycja ta swoje radykalne filozoficzne zwieniczenie znajdzie
dopiero u Giordano Bruno i Paracelsusa, dla ktérych Chrystus byl niczym wigcej jak wateria
prima, to powtérzenia tak rozumianej Inkarnacji beda domagaly si¢ niemal wszystkie
poznosredniowieczne ruchy heterodoksyjne. Dlatego podczas toczonego na poczatku XIV
wieku procesu inkwizycyjnego Raymond (jedne z chlopéw mieszkajacych w Montaillou)
powie, ze: ,,Bog czy Chrystus zrobiony zostal w pieprzeniu i w goéwnie, przez dyndanie
1 pieprzenie, to znaczy przez stosunek mezczyzny 1 kobiety, jak my wszyscy” (cyt. za Le Roy
Ladurie 2014, 347).

Stad w procesie stawania si¢ religia rzymska 1 panstwows, w centrum formulowania
chrzedcijaniskiej ortodoksji musiata stanag¢ kwestia dwoch natur Jezusa, nieprzypadkowo

ogloszona dogmatem na sankcjonowanym przez cesarza Konstantyna Soborze Nicejskim

7 ,,W rzymskiej ideologii meskosci virtus byla w istocie wylacznie meska 1 wigzala si¢ z honorem, rozumem-
racjonalno$cia (rati), penetracja, panowaniem (/bido dominandi), autorytetem, rozkazywaniem (zwierzchnictwem
generaléw nad armia), wladza nad rodzina, niewolnikami i kobietami, czyli takze samo imperium jest zasada
czysto meska (jej prostym przeciwiefistwem jest stan »niewolnika«, »kobiety« i »podbitego«, zwlaszcza luddw
Wschodu i Afryki), ktérej gwaltowne odwrécenie bylo dla Rzymian szokujace i naganne, jak militarno-
polityczna porazka Imperium réwnoznaczna de facto z gwaltem” (Woszczek 2013, 168). W kwestii bardziej
ortodoksyjnej narracji, ale prowadzonej z podobnej perspektywy zob. takze Moltmann 1991, 143-145.

8 W krytyce dekonstrukcji podazam za Agamben (2009, 80).

9 Przeciw wszelkim teoriom czerpiacym w tym kontekscie z dekonstrukcji (jak przywolywana wczesniej
Althaus-Reid) $wiadczy fakt, ze $redniowieczna teologia polityczna nie bedzie miala Zadnych probleméw
z whczeniem w samo swoje centrum niestabilnej tozsamosci Boga-czlowieka czy potem Kréla o Dwoéch
Cialach. Niejednokrotnie wprost poréwnuje si¢ t¢ kondycje do kondycji hermafrodyty (Kantorowicz 2007,
8; Foucault 1999, 293-296).
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w roku 325. Bezposrednia przyczyna ustanowienia dogmatu o dwoch naturach byla reakcja
na arianizm (kwestionujacy boska nature Chrystusa) i doketyzm (odrzucajacy materialnosé
Inkarnacji). Wydaje sig, ze konflikt miedzy szkotami nie byl nigdy tak powazny, jak zwyklismy
sadzi¢. Jesli tylko przyjrzec sie im blizej, to okaze sig¢, ze za pomocsy tych trzech (dwéch
heretyckich i jednej ortodoksyjnej) interpretacji Weielenia mozna pokry¢ cale spektrum repre-
syjnych odpowiedzi na proces boskiego stawania-si¢-migsem. Ostatecznie stawkg dwczesnych
sporéw bylo tylez odkrycie kolejnej teologicznej prawdy, co koncepcji dajacej najlepsze
widoki na powstrzymanie (katechon) nadejScia kolejnej inkarnowanej anomiill. Z tej
perspektywy réznice miedzy szkolami bylyby mierzone skutecznoscia polityczna
oferowanych przez nie teologicznych odpowiedzi!l.

Mechanizm ten dobrze wida¢ w kontekscie dyskusji na temat teologii doketysty
Marcjona. Zdaniem synoptyjskiego teologa niemozliwa do przezwycigzenia sprzeczno$é
miedzy doskonatoscia Chrystusa jako Boga a jego cielesna natura kaze sadzi¢, ze Wcielenie
bylo wydarzeniem czysto duchowym, niezwigzanym w zaden sposob z rzeczywista,
materialng historig. Przybite do krzyza cialo Jezusa bylo jego zdaniem niczym wigcej jak
workiem ,,wypchanym mierzwa’ (Tertulian 1994, 116)12. Cho¢, zdaniem Hansa Blumenberga,
gnostycki heretyk mial w ten sposébwyrazac ideowy rdzen éwezesnego chrzescijanstwal?, to
ze wzgledu na przesadny radykalizm gnoza czy doketyzm nie mogly tworzy¢ solidnej
podstawy dla nowej teologii politycznej.

Zaangazowanie, z jakim Marcjon przystepowal do oczyszczania chrzedcijanstwa ze
zwiazkéw z ciatem, czynito te mysl catkowicie nieprzydatna z politycznego punktu widzenia.
U podstaw sprawnie dzialajacej teologii politycznej nie moglo bowiem leze¢ jednoznaczne
potepienie materii. Nie tylko dlatego, ze kazda, nawet najbardziej teokratyczna wtadza musi
angazowac si¢ w — obojetne gnostykom — sprawy tego §wiata. Przede wszystkim jednak celem
dobrze dzialajacej teologii politycznej — 1 z tym zadaniem ortodoksyjna koncepcja dwoch

natur radzila sobie duzo lepiej — bylo wlaczenie, zasymilowanie i skuteczne

10 Pawel whrew ladnskiej tradydi, ktora kazala utozsamiaé sily bezprawia z silami antychrysta, mial wobec prawa
stosunek duzo bardziej skomplikowany. Daje on zreszta o sobie zna¢ gdy mowa o tym, ze za sprawa mesjanskich
dzialaf: ,,ten, o powstrzymuje [tajemnice anomii-przyp.MP], ustapi miejsca” (2 Tes 2, 6). Nie inaczej jest w lisde do
Koryntian, gdzie apostol sam siebie nazwa czlowiekiem anomii [hos anomos|(1 Kor 9, 20), ey woéwezas, gdy
przekonuje, ze praktykowany przez cdhrzeSdjan mesjafiski szabat jest czasem, w ktorym ,,[mesjasz] uczyni
bezskutecznym |[katargese] wszelkie panowanie i wszelka wladze oraz mod” (1 Kor 15, 24). Prawdopodobnie wigc
nbezprawnym  [anomos|, ktoérego pan zgladzi tchnieniem swoich ust i zatrzyma [A&afergesel] objawieniem swojej
obemosd [paronsial”, bylo dla apostola samo — dzialjace podiug bezprawia — imperium.

11 Na temat pojecia wladzy powstrzymujacej jako sily zdolnej asymilowaé anomie zob. Esposito (2011, 62—
64).
12 Obecne w oryginale stowo stercus to oczywiscie tyle co ,,gnéj” czy ,,géwno”.

13 Blumenberg mial wiec tylko czesciowo racje twierdzac, ze Augustynowi (a co za tym idzie, calemu
chrzescijadstwu) tak naprawde nigdy nie udalo si¢ przezwyciezy¢ gnostycyzmu. Teologiczno-polityczna sila
Pasistwa Bogego polegala whsnie na asymilacji gnostycyzmu jako ruchu potencjalnie politycznie wywrotowego,
bo pozbawiajacego doczesna wiladze jakiejkolwick teologicznej legitymizacji (Blumenberg 2009, 189-190).
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podporzadkowanie wynaturzonej cielesnosci (Deleuze i Guattari 2015, 469). Teologia miala
przede wszystkim nadawac cialu politycznemu wlasciwe mu hierarchie i organy — podczas
gdy gnostyckie odrzucenie ciala i materii zakladalo rezygnacje z mozliwosci roztaczania nad
ta sfera politycznej wiadzy.

Stad nawet wowczas, gdy ortodoksyjni teologowie beda poddawali cielesnosé
Chrystusa kolejnym zaposredniczeniom, to nigdy nie dojdzie do jej zanegowania. Cialo,
bedace w najlepszym wypadku migsem, w najgorszym za$ ,,workiem gnoju”, musiato zostac
znaturalizowane, zapiete — jak na obrazach Chrystusa Pantokratora — w cesarski kostium
i pozbawione potencjatlu, wokél ktérego moglaby organizowac si¢ polityka tluszezy
prostytutek, tredowatych i zebrakéw. To dlatego ufundowanie katolickiej ortodoksji
(z dogmatem o dwoch naturach) musialo dokonaé si¢ w tym samym czasie, w ktorym
chrzedcijanistwo zostaje oficjalng ideologia imperium!4. Dopiero wowczas przypieczetowano
heretycki status ruchow gnostyckich, ktére — tak jak Marcjon — probowaly zradykalizowac
réoznice migdzy tym, co doczesne i niebieskie, jak i tych, ktére — tak jak Ariusz i ruchy
antytrynitarne — nie do$¢ wyraznie ja akcentowaly.

To wilasnie teologiczno-polityczny potencjal arianizmu i ortodoksji stanie si¢
przedmiotem jednej z najwazniejszych debat teologicznych w XX wieku. Kwestia Trojcy
Swietej i monoteizmu byla bowiem podstawa sporu toczonego miedzy apologeta trynitarne]
teologii Erikiem Petersonem a obrofica teologii monoteistycznej Carlem Schmittem (Schmitt
2014; Peterson 2012b). Zgodnie 2z argumentacja Petersona istniala niemozliwa do
uzgodnienia sprzeczno$é pomiedzy ortodoksja katolicka oparta na dogmacie Tréjcy Swietej,
a — stanowiaca warunek mozliwosci Schmittianskiej teologii politycznej — idea ontologiczno-
politycznej jednosci (7o hen). Niemiecki teolog w gtosnej pracy o monoteizmie jako problemie
politycznym z 1935 roku oskarzyl Schmitta (a wraz nim takze Euzebiusza z Cezarei)
o antytrynitaryzm, majacy by¢ efektem catkowitego podporzadkowania mysli teologicznej
monarchistycznej ideologii polityczne;j.

Zgodnie z przeprowadzong przez Petersona argumentacja Schmitt mial bowiem
redukowa¢ glebi¢ wezesnochrzescijaniskiej teologii do partykularnych politycznych stawek.
Publicznej odpowiedzi na te krytyke Schmitt udzieli dopiero w wydanej kilka dekad p6znie;
drugiej czeSci Teologii polityezne. Niemiecki jurysta nie zmienia tam stanowiska, dalej

utrzymujac prymat teologii monoteistycznej nad trynitarna, i dowodzac, jak wielkie znaczenie

14 Az do momentu, w ktérym chrzescijaiska teologia nie ma szans staé si¢ teologia polityczng (czyli
w okolicach IV wieku) zaréwno gnostycyzm, jak i antytrynitaryzm funkcjonuja w gléwnym nurcie debat
teologicznych. Sobér nicejski bynajmniej nie zakoniczyl sporéw o dwie natury, wowczas jednak uformowat sie
rdzent chrzescijaniskiej ortodoksiji, doprecyzowywany jedynie miedzy V a VII wiekiem. Potepiajac kolejno
monofizytyzm (za poglad, zgodnie z ktérym Chrystus choé istnial pierwotnie w dwéch naturach, to
doprowadzit do calkowitego zasymilowania ludzkiej przez boska), monoteletyzm (za koncepcje, zgodnie
z ktéra mimo dwoch natur Chrystus mial posiadaé jedna wole), czy monoenergizm (utrzymujacy, ze pomimo
dwoch natur Chrystus posiadat tylko jedno, bosko-ludzkie dziatanie).
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miala dla Ojcéw Kosciola kwestia jednosci (tak teologicznej, jak i politycznej). Poza tq —
malo przekonujaca 1 opartg na licznych interpretacyjnych naduzyciach — obrona Schmitt
zostawil jedng interesujaca wskazowke, w ktorej zamiast broni¢ pierwszefistwa Jednosci nad
Trojca, dowodzi (takze wbrew Petersonowi), ze teologom trynitarnym daleko byto do poli-

tycznej neutralnosci:

Wszyscy trzej (mowa o kapadockich obroficach dogmatu o Tréjcy — MP) byli
bogaczami's, dzi§ mozna by powiedzie¢: obszarnikami, kutakami, a wsparty marksizmem
krytyk tatwo by ,,zrozumial” ich teologiczne konstrukcje jako jasny przypadek ideologii

klasowej 1 nadbudowy nad ich potozeniem spoteczno-ekonomicznym (Schmitt 2014, 86).

Ten dziwny jak na Schmitta fragment stanowli wazny argument umozliwiajacy podwazenie
podstaw toczonej przez niemieckich teoretykow debaty. Ot6z whrew argumentacii Petersona
ortodoksyjni teologowie kapadoccy byli tak samo zainteresowani wladza jak arianie; mato
tego, mozna przypuszczal, ze zaproponowana przez nich teologia musiata okazac¢ si¢ z
politycznej perspektywy duzo atrakcyjniejsza niz jej antytrynitarne konkurentki, skoro przyjeta
zostala przez imperium z takim entuzjazmem!s. Z kolei przeciwko Schmittowi nalezy
podkresli¢, ze Ojcowie Kapadoccy nie byli zadnymi ideologami monoteistycznej jednosci,
lecz twércami nowego modelu teologii politycznej, modelu, w ktérego centrum znajdzie si¢
doktadnie dogmat o Swictej Tréjcy.

Zgodnie z przeprowadzona przez Agambena w 1/ regno e la gloria argumentacija, to
wlasnie kwestia relacji miedzy trzema boskimi osobami oraz ich stosunkéw ze §wiatem stanie
u podstaw nowego porzadku spolecznego i religijnego, ktéry wyloni si¢ z sojuszu Kosciota
z Cesarstwem (Agamben 2011, 3). Zasadniczym skutkiem nowego paradygmatu miato by¢ —
przynajmniej czesciowe — zastapienie wiladzy suwerennej (dzialajacej na osi suweren—
poddany) wladza administrujaca, czy — jak nazwie ja Foucault — urzadzajaca. Zamiast
koncentrowa¢ si¢ na trywialnie biopolitycznym charakterze wladzy w nowoczesnym
kapitalizmie (ktorej celem, jak wiemy dzicki Foucaultowi, bylo ,,przenikniecie do
najdrobniejszych wldkien jednostkowego zycia” (Foucault 2011, 86)), Agamben zrobi jeszcze
jeden krok, dowodzac, ze teoretyczne zroédla tego biopolitycznego paradygmatu siegaja
trynitarnych debat z II wieku. To wlasnie skutkiem 6wczesnych teologicznych rozstrzygniec
— oraz specyficznej koniunktury politycznej — bylo wytworzenie w $redniowieczu takiego
mechanizmu podporzadkowania, ktéry zamiast wspiera¢ si¢ na bezposredniej, nagiej

przemocy, uruchomi produkcje podmiotéw zainteresowanych nie tyle wlasna doczesng

15 Schmitt nie wspomina wprawdzie, ze po przyjeciu Swiccen cala tréjka poddala sie dobrowolnej deklasacii,
wydaje si¢ jednak, Ze nie zmienia to specjalnie stusznosci stawianej przez niemieckiego juryste tezy.

16Znowu argument Schmitta moze sugerowaé intencjonalng polityczna gre ze strony Ojcéw Kapadockich.
Podczas gdy nie zajmuje nas tutaj gleboki sens wyglaszanych przez Ojcéw teologii (i to czy w nie faktycznie
wierzyli, co raczej nie ulega watpliwosci), ale efekty ich teorii, ktory byly zdecydowanie polityczne.
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kondycja, ile bezgraniczng akumulacja bozej taski. Tym samym celem chrzescijaniskiego Zycia
nie bylo juz szczesliwe uzywanie siebie 1 §wiata, lecz teologiczna efektywnos¢ zycia podpo-
rzadkowanego Scistym koscielnym regutom (Agamben 2013, 143).

Spadkobierczynia zapoczatkowanego przez Sobor Nicejski procesu konstytuowania
sredniowiecznej teologii-politycznej byla poéznosredniowieczna koncepcja Kosciota jako
mistycznego ciala (Corpus Ecclesiae mysticum). Pojecie corpus mysticum nie majac swojego
odpowiednika w tekstach biblijnych, pojawi si¢ do$¢ pézno. Zgodnie ze znakomitgq praca
Henri de Lubac po raz pierwszy corpus mysticum wystapi w kontekscie sporow o eucharystie
toczonych w czasach karolinskich (de Lubac 2013, 24). Wéwcezas miato odnosi¢ si¢ do
eucharystii jako mistycznego ciala Chrystusa (w przeciwienstwie do prawdziwego ciata corpus
vernm, w ktorym Jezus zyl 1 cierpial). Jednak w tym samym
czasie termin corpus Christii funkcjonowal — za sprawg
znanej nam juz interpretacji fragmentu listu do Rzymian
Rz 12, 4-5) — jako pojecie odnoszace si¢ do jednosci
Kosciola jako ciata politycznego. Niemniej wraz z
procesem coraz wigkszego nacisku na realng obecnosc
Chrystusa w eucharystii  (zwieiczonego dogmatem
o transsubstancjacji z 1215 roku) nastapila inwersja tych
terminow. Znika wowczas jako termin techniczny pojecie
corpus Christit,w zamian Koscidl coraz czedciej okredlany
jest jako corpus mysticum,za$ eucharystia staje sie corpus
vernm(de Lubac 2013, 82).

Arka Noego jako alegoria Ostateczng posta¢ doktryna o ciele mistycznym

Padstwa Bozego Augustyna, przybiera w Unam sanctam ogloszonej przez Bonifacego
XV  wiek, Bibliotheque L.
: : VII w 1302 roku. Bulla formulowana byla w kontekscie
nationale de France, Francais
28. fr. 66v bezposredniej walki kurii z Filipem Pigknym, stad tez
zaslynela przede wszystkim za sprawa metafory ciala,
stuzacej uzasadnieniu papieskiego jedynowladztwa w S$wiecie chrzescijanskim: ,,jeden
Kosciol” — czytamy — ,,ma tylko jedno cialo i jedna glowe (nie za$ dwie jak jakis§ potwor) to
znaczy Chrystusa i jego wikariusza Piotra, oraz jego sukcesorow” (Bonifacy VIII 2002, 99).
Jednak znaczenie tego tekstu sieggalo duzo dalej. Dopiero wowczas wyciagniete zostaja
ostateczne polityczne konsekwencje z nicejskiego dogmatu (mimo tego, ze kwestia dwdch
natur znika z pola teologicznych dyskusji niemal osiem wiekéw wczesniej). Bonifacy nie
ogranicza si¢ bowiem do krytyki swieckiej wladzy, ale takze — co istotne — definiuje bardzo

wyrazne granice nowego ciala politycznego, jakim w mysl tej koncepcji mial by¢ Kosciol:

co moéwi Oblubieniec (Kosciola) w Piesni nad Piesniami: ,,Jedna jest golgbica moja,

doskonata moja, jedynaczka matki mojej, wybrana rodzicielki swojej”’, co reprezentuje
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jedno ciato mistyczne, ktérego gtowa jest Chrystus, zas gtowa Chrystusa Bég. W nim jest
jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jedna przeciez byla arka Noego w czasie potopu,
symbolizujaca jeden Kosciol, ktéra bedac wykonana jedna miarg, jednego miata sternika i
rzadce: mianowicie Noego. 1 poza tq arka wszystko, co istnialo na ziemi zostalo
zniszczone (Bonifacy VIII 2002, 99; por. Esposito 2011, 66—80).

Kulminujaca w bulli pietrowa konstrukcja teologiczna doprowadzi do sytuacji, w ktore;
niemal zniknie materialne, historyczne cialo Chrystusa (jak pamigtamy, od 1215 terminem
corpusvernm nazywa si¢ w pierwszej kolejnosci nie tyle prawdziwe cialo Jezusa, ile eucharystig,
ktéra rozporzadza kaplan) (de Lubac 2013, 96). Mimo tak gl¢bokiego wyparcia nawet
w przedstawionej przez Bonifacego definicji Kosciola mozna odnalezé symptomy
rzeczywistosci, ktora zostaje tutaj wykluczona lub poddana kontroli. Tym, co znajdzie si¢
poza koscielna arka (,,ulegajac zniszczeniu”), bedzie cala hatastra zebrakow, prostytutek czy
tredowatych. Jak jeszcze zobaczymy, wbrew zrédlowemu wydarzeniu Inkarnacji $wiat
poznosredniowiecznego Kosciola zostanie ogarnicty ideg soteriologicznego ekskluzywizmu,
w ktérym mozliwo$¢ zbawienia przystugiwa¢ bedzie bardzo waskiej grupie $wieckich
1 duchowych elit.

Unam  sanctam byla wigc zwieficzeniem procesu ustanawiania calego $wiata
chrzescijaniskiego na wzor hierarchicznego i okreslonego $cistymi granicami Koscielnego ciala
mistycznego. Cho¢ dalszy rozwdj tego pojecia siegnie ogloszonej w 1943 roku encykliki
Mystici corporis, to druga polowa XIV wieku, byla ostatnim momentem w historii Zachodu,
w ktorym Kosciol mial szanse na realizacje tego teokratycznego projektu. Zanim jednak
nastapila epoka schylku, przez caly okres §redniowieczna teologia skoncentrowana bedzie na
wypracowaniu  skutecznych narzedzi umozliwiajacych  zasymilowanie wydarzenia
upokorzonego, stajacego-sig-migsem Boga: najpierw ustanawiajac jako model chrzescijaniskie;
teologii politycznej naturalizujacy dogmat o dwodch naturach, by nastgpnie rozwina¢ go
w Augustiafnskim podziale na panstwo boskie i szataniskie!” i zakonczy¢ w bulli Bonifacego
VIIL

17 Przy tym wszystkim nalezy pamictaé, ze $redniowieczni teologowie polityczni (wyrdznialo si¢ tu
z pewnoscig Srodowisko teologéw karolifiskich, legitymizujacych cesarstwo wihsnie na podstawie lektury
FParistwa Bogego) dokonywali bardzo funkcjonalnej translacji tego Augustiafiskiego schematu, na przyklad nigdy
nie zréwnujac wladzy cesarza z diabolicznym wladca ziemskiego imperium (cwitas terrena). We wczesnym
§redniowieczu nie tylko nie poréwnywano cesarza z szatanem, ale nawet bardzo rzadko przypisywano mu
dwuznaczng role fo katechon (ten, ktéry mimo ze powstrzymuje zlo, to sam zgodnie z wymowsa Listu do
Tesaloniczan jest mniejszym zlem), a duzo czesciej nadawano cechy po prostu boskie (co bynajmniej nie
musiato pozbawia¢ cesarza funkcji katechonicznych). Umiarkowane krytyczny wobec wladzy cesarskiej byt
augustynizm polityczny, tworzony przeciez przez papiestwo w kontekscie goracego sporu z Henrykiem IV
(skadingd takze dokonujacy daleko idacej nadinterpretacji Pasistwa Bokego). Na ten temat klasyczna praca:
Arquilliere(1972).
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Zbawienie nie-ludzi

Zrédlowy dla chrzescijaiskiej teologii politycznej podziat na nature boska i ludzka, na Arke
Zbawionych i tluszcze potepionych (massa damnata), stanie si¢ w apogeum $redniowiecza ele-
mentem maszyny antropologicznej. Zgodnie z definicja Giorgio Agambena, maszyna
antropologiczna produkujac podzialy na ludzi i nie-ludzi, ma za zadanie jednoczesnie te
podzialy przystaniac. Jej celem — dodajmy, ze podobnie jak celem dogmatu o dwdch naturach
— nie jest wytwarzanie prostych binarnych napigé, ale utrzymanie wylaczenia 1 wlaczenia
w ciaglym zawieszeniu ,,mi¢dzy natura niebianska i naturg ziemska, miedzy tym co, zwierzece
1 tym co, ludzkie” (Agamben 2004, 29). Maszyna dokonywalaby zatem politycznego podziatu
na ludzi i nie-ludzi, nie tyle wykluczajac to, co zwierzece, poza obszar ludzkiej polityki, co
wlaczajac nie-ludzi w samo centrum zainteresowania ludzkiej polityki. Cho¢ Agamben nie
koncentruje si¢ na lokalizowaniu historycznych przykladéow dziatania tego mechanizmu
przekonujac, ze stanowi on podstawowy element calej zachodniej tradycji polityczne;
i filozoficznej!8, to, jak zobaczymy, okres péznego Sredniowiecza wyrdznial si¢ na tle innych
epok niezwyklym polaczeniem maszyny antropologicznej z teologia polityczna mistycznego
ciata. Zasadniczym efektem tego sojuszu bedzie mechanizm produkowania réznicy miedzy
ludZmi i nie-ludZmi, sluzacy jednoczesnie do wytyczania granic i hierarchii koscielnego ciata
politycznego.

Tym samym o ile konstruowanie podmiotu politycznego w nowoczesnosci bedzie
oparte przede wszystkim na idei obywatelskiego udzialu w zyciu spotecznym (z ktérego, jako
niebedacy istotami rozumnymi, wykluczeni zostang biedni, niewolnicy, czarni, kobiety czy
zwierzeta)!?, o tyle w  wypadku Sredniowiecza mechanizm wytwarzania hierarchii
spolecznychoparty bedzie na politycznym zarzadzaniu dostgpem do zbawienia. Stowem, o
podziale na ludzi i nie-ludzi nie bedzie decydowaé stopien realizacji okreslonego poziomu
rozwoju intelektualnego, dostepu do jezyka czy nawet przynaleznosé do odpowiedniej plci,
rasy lub klasy. Centralny dla sredniowiecznej kultury podzial przebiegal miedzy elitg
dysponujaca wiedza o zbawieniu i masami, ktérym zbawienia si¢ odmoéwi; czy tez, z
perspektywy przywolywanej juz Agambenowskiej teologii ekonomicznej, migdzy
akumulujacym bozg taske establishmentem a masa potgpionych, ktorych upadle zZycie w
najlepszym wypadku jest religijnie obojetne, a w najgorszym zakidca plan bozego dziela (Opus
Dei).

18 Wprawdzie Agamben stosuje podzial na starozytna i nowozytna wersje maszyny antropologicznej, jednak
réznice miedzy nimi polegaly jedynie na odmiennym rozlozeniu akcentéw (pierwsza miala polegaé¢ na
animalizacji czlowieka, druga na humanizacji zwierzecia) (Agamben 2004, 37).

19W kwestil nowozytnej maszyny antropologicznej: Janik (2014).
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Cho¢ mozliwos¢ uczestniczenia nie-ludzi we wspolnocie istot zdolnych dostapi¢
zbawienia we wczesnym chrzedcijanstwie podlegala jeszcze dyskusji (zdecydowanie za taka
wizja opowiada si¢ w Il wieku na przyklad Ireneusz z Lyonu (Irenaeus 1857, 5.33.4.)), to spor
zostanie definitywnie zamkniety przez Augustyna odmawiajacego nie-ludziom zbawienia ze
wzgledu na brak w ich duszach wyzszego, rozumowego pierwiastka umozliwiajacego poste-
powanie zgodne z wolng wola (Augustyn 1953, 91-98). Mimo tego zdecydowanego
teologicznego rozstrzygnigcia dyskusja na temat zbawienia zwierzat powroci osiem wiekow
pozniej w kontekscie debaty o — majacym dokonac si¢ u kresu czasu — zmartwychwstaniu
cial. O ile Gilbert de la Porrée czy Piotr Lombard za Augustynem wykluczali mozliwos¢
zmartwychwstania zwierzgcych cial, to obaj dopuszczali ewentualno$¢ wskrzeszenia
zwierzecia zjedzonego przez — majacego dostapi¢ zmartwychwstania — cztowieka?. W efekcie
scholastyczna teologia stanela przed problemem istnienia w raju zwierzeco-migsno-ludzkich
(lub zwierzeco-ludzko-migsnych) hybryd, ktére wypelnilyby taka teologiczna koncepcje
nieba. Mimo ze spoér zostanie ucigty autorytetem Tomasza z Akwinu, jednoznacznie
wykluczajacego idee wskrzeszenia zwierzecego migsa?!, to juz jednak sama koniecznos$c
podjecia przez najwazniejszych sredniowiecznych teologéw tak niezwyklego problemu oraz
sposob jego rozwiazania (analogiczny do sposobu, w jaki rozwiazano kwestie migsnej natury
Boga) wiele méwi na temat funkcjonowania 6wczesnej maszyny antropologiczne;.

Roéznicg miedzy nowozytnym i Sredniowiecznym modelem  maszyny
antropologicznej dobrze wida¢ w kontekscie sadéw zwierzecych pojawiajacych sie od XIII
wieku przede wszystkim we Francji. Jeszcze we wezesnym okresie funkcjonowania instytucje
te spotkaja si¢ ze zdecydowanym odrzuceniem przez gléwny nurt 6wczesnej teologii.
Zdaniem scholastycznych krytykéw sady mialy z jednej strony sta¢ w sprzecznosci
z nierozumna naturg zwierzat (Tomasz z Akwinu 1980, 154—155), z drugiej naruszac
przystugujace jedynie Bogu uprawnienie do sadzenia §wiata zmarlych i nie-ludzi (Cohen 1993,
101). W rzeczywistosci nie zachodzilo ani jedno, ani drugie. Nie zachowaly si¢ bowiem Zadne
dokumenty sadowe, ktére przypisywalyby zwierzetom wolng wole. Cho¢ zwierzecy
przestegpcy byli zamykani w aresztach, przesluchiwani, konfrontowani z zeznaniami
swiadkéw, poddawani torturom i typowo ludzkim egzekucjom, w kilku wypadkach
dostepujac ulaskawienia, a kosztami procesu nigdy nie obcigzano ich wlasciciela, ale miasto
w ktorym  toczyla si¢ rozprawa, to zalozeniem sadéw nie bylo — tak niepokojace

scholastykéw — przekonanie o rozumnej intencjonalnosci sadzonych $win, kréw lub koni.

20 A takze odwrotnie, zmartwychwstania tych dzikich zwierzat, ktérym za zycia udalo si¢ skonsumowac
przeznaczonych do wskrzeszania ludzi (Heinzmann1965, 214-216).

21 Tomasz pyta w jednej z kwestii: ,,Czy wszystko to, co w ciele nalezalo do prawdziwosci ludzkiej natury,
wraz z nim zmartwychwstanie” i odpowiada: ,,poniewaz to samo nie moze zmartwychwsta¢ w dwoch, dlatego
nie moze w kazdym zmartwychwstaé, cokolwiek nalezato w nim samym do ludzkiej natury” (Tomasz z Akwinu

1983, 168-169).
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Analiza péznosredniowiecznych rejestréw wskazuje, ze sady stanowily rodzaj rytualu,
podczas ktérego potwierdzona zosta¢ miala — zaburzona przez niepostuszne zwierze —
hierarchia natury??. Slowem, zwierzecy sad mial by¢ spektaklem, podczas ktérego dokonany
zostanie ,,nie tyle akt zemsty na indywidualnym zwierzeciu, co gest przywrocenia rownowagi”
(Cohen 1993, 113). To dlatego zwierzece zbrodnie kojarzone bywaly z historig biblijnego
Chama, ukaranego (analogicznie do niepostusznej wobec czlowieka trzody) wlasnie za
naruszenie autorytetu ojcowskiej wladzy Noego (Cohen 1993, 118). Mimo ze nikt nie liczyt
ani na zwierzeca skruche, ani na sile¢ przykladu odwodzaca pozostale zwierzeta od
popelniania podobnych przestepstw, to tak jak w wypadku sporow o zmartwychwstanie
zwierzecego migsa, konieczno$é ustanowienia tych niezwyklych sadow, dowodzi istnienia
sprawstwa zwierzecych nie-ludzi. To dzigki tym niesubordynowanym dziataniom
zakwestionowaniu czy wynaturzaniu ulegala — przedstawiana jako naturalna — hierarchia,
zgodnie z ktora ludzkie panowanie nad zwierzetami (czy szerzej nie-ludzmi) byloby efektem
odwiecznego i ustanowionego przez Boga fadu.

Pojawienie si¢ w péznym Sredniowieczu sadéw zwierzecych dobrze pokazuyje, ze
przednowoczesna maszyna antropologiczna, wytwarzajaca réznice i majaca utrzymac
stabilno$¢ porzadku spolecznego, nie funkcjonowala w oparciu o dystynkcje zwigzang
z okreslonym modelem racjonalnosci (w nowozytnosci realizowanym przez nawet malo
inteligentnych — lecz zamoznych i bialych — mezczyzn). Tym, co dzielito spoleczenistwa
zachodniego $redniowiecza, byla kwestia przynaleznosci do soteriologicznej elity okreslanej
arbitralnie przez dzialajacy — jak zobaczymy — ponad prawem Kosciél.

Sprzegniecie teologii politycznej z maszyna antropologiczng stanie si¢ najbardziej
wyrazne w $redniowiecznych narracjach na temat przestepcéw, Zydéw, kobiet, chtopéw oraz
ludzi margineséw?3. Cho¢ zaréwno wewnatrz tych grup, jak i tym bardziej miedzy nimi,
istnialy ogromne réznice spoleczne i ekonomiczne (Reynolds 2011, 1021-1022), to taczyl je
tak nikly stopiefi przynaleznosci do ludzkiego §wiata, jak 1 znikome szanse na zbawienie. Tym

samym, mimo ze granica migdzy ludzkim i nie-ludzkim (tym, co zbawione i potgpione) w

2 Cho¢ zwierzeta podobnie jak przestepcy, czesciowo wibczedzy, Zydzi, kobiety czy chlopi byly
wykluczone z udzialu w mistycznym ciele Kosciola, to instytucja zwierzecych sadow stawala si¢ widocznym
znakiem koscielnej wladzy obojetnej na obowiazujace w $wiecie klas podporzadkowanych granice, rozciagajac
swoje panowanie na caly stworzona przez Boga rzeczywisto§¢ (Cohen 1993, 84). Zgodnie ze znanym nam
schematem dzialania maszyny antropologicznej jej celem jest wytwarzanie wlqcgajacego wylaczenia, czyli takiego
mechanizmu podporzadkowania, ktéry umozliwia wytwarzanie granic zarazem nieprzekraczalnych (dla nie-
ludzi) i przezroczystych (dla konstruujacych te maszyne ludzi).

2 Nic dziwnego, ze §redniowieczna francuszczyzna utworzyla z rzeczownika vilain (czyli chlop, nieszlachcic)
stowo vilenie majace oddawaé mnajgorszy rodzaj moralnego upadku. Na temat konstruowania ideologii
uzasadniajacej klasowe podzialy w oparciu o moralna wyzszos$¢ (szlachetnie urodzonych) i oraz podloéé (nie-
szlachetnych) we francuskiej literaturze péznego S$redniowiecza pisze Galpin w pionierskiej dla badan
sredniowiecznego protorasizmupracyCortois and 1ilain(1905).Cho¢ ksiazka Galpina pochodzi z poczatku XX
wieku, to oparta jest na bardzo bogatym materiale Zrédlowym (Galpin 1905, 8-9).
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wypadku Zydéw, kryminalistéw i ludzi margineséw byla wiasciwie nieprzekraczalna, a w
wypadku chlopow i kobiet nie byla tak jednoznaczna, to przemoc wykluczenia i stawiania
granic dotykala wszystkie grupy klas podporzadkowanych. Zgodnie ze znana nam strategia
teologicznego przeksztalcania ciala zniewiescialego Zyda w cialo Chrystusa Pantokratora,
oparta na kodowaniu, asymilowaniu i zakazywaniu (Deleuze i Guattari 2015, 469), takze
mistyczne cialo péznosredniowiecznego Kosciola nie moglo opierac si¢ jedynie na prostym
wykluczeniu 1 potepieniu grup stanowiacych przytlaczajaca wigkszo$¢ mieszkancow
6wezesnego $wiata. Stad cho¢ cala massa dammata (przestepcow, zwierzat, Zydéw, kobiet
i chlopéw) byla kodowana w ramach mechanizmu wytwarzania réznicy miedzy ludZzmi i nie-
ludZmi (zbawionymi 1 potepionymi), to system zakazu i asymilacji dzialal zawsze
w okreslonym politycznym kontekscie. Zgodnie z tym modelem Grzegorz IX chlopow
z dolnej Saksonii podnoszacych kilkuletni bunt (w latach 1229-1234) przeciwko placonym
Kosciolowi daninom nazwie ,,dzikimi zwierzetami, przerastajacych okruciefstwem swoich
zwierzecych braci” (Freedman 1999, 142), to dominujaca w latach pokoju narracja na temat
chltopow bedzie budowana raczej w oparciu o lenistwo i komiczne zezwierzecenie chlopa
sabotujacego prace w polu (Hilton 1985, 130—131).

Mozliwos¢ ukonstytuowania si¢ maszyny antropologicznej, opartej na zarzadzaniu
dostegpem do zbawienia, wynikala 2z nickwestionowanej pozycji, jaka osiagneto
w Sredniowieczu chrzedcijanstwo. Kwestia zbawienia nie dawala si¢ sprowadzi¢ do poziomu
jednej z wielu doczesnych stawek, takich jak bogactwo, wiedza czy zdrowie. Az do XVII
wieku nie istnieje takze pojecie pienigdza, $redniowiecze nie zna bowiem —
charakterystycznego dla kapitalizmu — zjawiska nieograniczonej akumulacji kapitatu (Le Goff
2011, 185-187). Mimo ze religia wyznacza absolutny horyzont éwczesnych pragnien®, to
Kosciél byl bardzo daleki od osiagnigcia trwalej i calkowitej wladzy nie tylko w stosunkach

ze $wieckimi elitami, ale nade wszystko w relacji do mas.

% Cho¢ w sredniowieczu zyli takze radykalni materialisd, calkowide obojetni wobec sprawy zbawienia, jak
opisany przezEmmanuela Le Roy Ladurie ,,Raymond, ktéry o§wiadezal bez skrepowania, Ze dusza jest jedynie krwia,
ze jest $miertelna, Ze nie ma innego swiata niz nasz” (Le Roy Ladurie 2014, 284), to dla wickszosd éwezesnych
heretykéw kwestia zbawienia byla absolutnie zasadnicza. ,,Problemem gnebiagym pasterza Guilhabert i wyrazanym
przezen z glebokim przejedem jest problem zbawienia, a nie, jak si¢ wydaje, strach przed unicestwieniem jako takim.
Troska o dusze moze mie¢ wyraz spolezny (...). W rzewzywistosd troska o zbawienie, jako zasadnicza postawa
wobec §mierd, jest kulturowa — emanuje z grupy domus (...). Najwazniejsze jest, by nie umrze¢ w samotnosd i zostac
zbawionym” (Le Roy Ladurie 2014, 254).
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Historia  §redniowiecza to  historia
permanentnej walki klas, w ktérej — zgodnie ze
stynnym  zdaniem Marca Blocha — rewolta,
powstanie czy chlopskie zamieszki sa rownie
czeste jak w historii XIX stulecia czgste byly
strajki. Jednak, wbrew analizom Silvii Federici, nie
wydaje  si¢, zeby stawke toczonych @ w
sredniowieczu walk dalo si¢ sprowadzi¢ do czysto
materialnych roszczen, tak jakby ludowi heretycy
przejmowali jezyk religijny wylacznie do realizacji

ekonomicznych intereséw klas podporzadkowan-

ych (Federici 2004, 22). Réwnie powierzchowna

s ctablie N i dicu aenfaaner fextwaste E

wydaje si¢ konkluzja, do jakiej dochodzi w

Alegoria Kosciota, na dole Kain jako
Chtop, na szczycie duchowni. monumentalnej Religiose Bewegungen im Mittelalter

Speculumhistoriale, Bibliotheque

, Herbert Grundmann, odmawiajac heterodoksyj-
nationale de France, fr. 50, 1463.

nym ruchom religijnym innych celéw niz
metafizyczne (Grundmann 1977). Zrédlem 6éwezesnych buntéw byly tylez wyzysk
1 nieegalitarne stosunki spoleczne, co walka z monopolem Kosciota w kwestii dostgpu do
zbawienia®. Zarazem papiestwo — dobrze widaé to stanowisko w przywolywanej juz Unam
sanctam — co najmniej do konca XIV wieku zdawalo si¢ wierzy¢, ze jedynym skutecznym
sposobem utrzymania hierarchii i wladzy byl radykalny soteriologiczny elitaryzm, skazujacy de
facto na potepienie wszystkich tych, ktérzy, jak chlopi, wlbczedzy czy prostytutki, mogliby
zagrozi¢ jednosci Kosciota jako mistycznego ciata politycznego. Jesli wiec centralng kwestig
wszystkich ruchéw heterodoksyjnych poéznego $redniowiecza bylo przelamanie tego
soteriologicznego ekskluzywizmu, to przede wszystkim dlatego, ze stanowit on podstawowe
narzedzie podporzadkowania, kontroli 1 ucisku (Lambert 2002, 53, 109).

Zgodnie z przeprowadzonymi przez Paula Freedmana badaniami chlopom
odmawiano ludzkiego statusu na trzy sposoby. Narracja najbardziej §wiecka, ale tez najmniej
popularna (i nie zawsze oparta na klasowym podziale) polegala na konstruowaniu
specyficznie panstwowych mitologii wywodzacych rycerstwo z archaicznych i szlachetnych
ludéw, a chtopéw i ludzi pracy z ludéw upadlych (Freedman 1999, 105—130). Narracje duzo
bardziej wplywowsa stanowila zapowiadajaca nowoczesny rasizm interpretacja Biblii

wyprowadzajaca pochodzenie chlopéw od biblijnego Kaina lub od — znanego nam juz

% O koscielnej wladzy kluczy pisze w Sentencjach (jednym z najwazniejszych tekstéw pdznego sredniowiecza)
Piotr Lombard: ,,Klucze to wiedza i wldza shizace do rozstrzygania, kto moze zostaé przyjety do krélestwa,
jako godny, a kto zostanie z niego wykluczony, jako niegodny” (Lombatrdus 1055/57, IV, 18).
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z historii proceséw zwierzecych — Chama?. Elementem tej ideologicznej struktury byly
miedzy innymi istotne dla $redniowiecznej kultury wizualnej przedstawienia chlopow
z szataniskim porozem czy obrazy Kaina w wiejskim stroju i z rolniczymi narzedziami. Jednak
najczestszym paradygmatem konstruowania obrazéw chlopa byla powigzana z biblijng
genealogia Chama i Kaina koncepcja moralnego zdegenerowania klas podporzadkowanych
(Freedman 1999, 133-156). Do wytwarzania obrazu chlopa jako leniwego, brudnego
1 tchorzliwego awanturnika, majacego wigcej wspolnego ze zwierzetami niz ludzmi, w stopniu
nie mniejszym niz kultura wizualna przyczynila si¢ satyra chlopska (stanowiaca istotna galaz

sredniowiecznej  literatury). W tej 4 ’

perspektywie formulowany byl miedzy
innymi poemat Williama LLanglanda Widzeme
o Piotrze Oraczu, w ktorym chlopi wigcej
czasu niz w pracy spedzaja na tafdcu i
zabawie (Langland 1983). Beztroskie zycie
klas podporzadkowanych bylo nie tylko
niebezpieczne  z  punktu  widzenia
ckonomicznej  wydajnosci  feudalizmu

(ostabianego tylez zbrojnymi buntami, co

ucieczkami, lenistwem czy unikaniem

R Ft
DM 970 2 sl walavinew

danin), ale przede wszystkim wytwarzalo

sfer¢  autonomicznej,  protoheretyckie; Chlop jako Dawid, Rycerz jako Goliat,
: L. i ) British Library, Add.MS.11639, Francja, XIII
podmiotowosci, obojetnej wobec wiek

oferowanych przez Kosciél gwarancji
zbawienia.

Wprawdzie zgodnie ze $redniowieczng doktryna teologiczng zbawienia mogl
dostapi¢ kazdy (z wyjatkiem zwierzat, Zydow i przestepcow), ale ostatecznie réwnosé
w dostgpie do raju byla fikcja. Koscidl, czynigc zbawienie podstawowym problemem
wszystkich mieszkafncow pédznosredniowiecznego Swiata, dystrybuowal tym nietypowym
bogactwem w sposob radykalnie nieegalitarny. To wlasnie na tej podstawie budowano
elitarng koncepcje soteriologiczna, w ktorej jedynym sposobem na osiagniecie przez chlopa
raju byl — jak glosita francuska bajka o wiesniaku, ktéry cudem dostapil zbawienia — ,,spryt

adwokacji wykretow” (Du VVillain qui gagna Paradis en plaidant 1829)7.

26 7 wuzyciem tych samych biblijnych cytatéw, kilka wiekéw poézniej, budowana bedzie teologiczna
legitymizacja niewolnictwa (Freedman 1999, 103).

27 W innej fabliaunx z tego samego okresu mowa jest o chlopach jako istotach ,,godnych pozalowania pod
kazdym wzgledem, ohydnych niczym wilk czy leopard. Niewiedzacych, jak zyé posréd innych ludzi”
(de Montaiglon iRaynaud 1872, 50).
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Istothym kontekstem narodzin systemu spolecznego, w ktérym wazniejsza od
akumulacji bogactwa stala si¢ akumulacja laski, byla przeprowadzona na przetomie X 1 XI
wieku reforma kluniacka?s. Miata ona na celu nie tylko odnowe Zycia klasztornego i ukrécenie
powszechnej wowczas symonii, ale ustanowienie nowej koncepcji porzadku spotecznego.
Tym samym zamiast §wieckiego podzialu na modlacych (oratores), walczacych (bellatores) 1
pracujacych (laboratores) apologeta reformy Abbon z Fleury bedzie pisal o porzadku
spolecznym pozbawionym ludzi pracy, dzielac cialo polityczne miedzy stan $wiecki,
duchowny i najwyzszy, na ktéry mieli sktada¢ si¢ — catkowicie oddani Kosciotowi — mnisi
(Duby 1978, 112—118). To przekonanie o tym, ze klasztor jest przedsionkiem raju, stanie si¢
podstawg rygoru zakonnego, pod wieloma wzgledami (rezim godzin kanonicznych,
mechanika nabozenstw, nieustajaco odmawiany na glos lub wewnetrznie pacierz)

antycypujacego dyscypling, jaka zapanuje w nowoczesnej fabryce?.

Z tej perspektywy nic dziwnego, ze

B haa il g G B g W BwWE Ve

I maunms mether: ont tout W uidies chlopi zyjacy doczesng walka o przetrwanie,
il Tendewrvie Ulatiner cardl ouft wus oy

Il aus qmwmlmpaum pav/

wrazliwi na ludowe, a czesto takze
bezposrednio heretyckie wierzenia,
uchodzili za teologicznie bezproduktyw-
nych. Zbyt bliski kontakt z cielesnoscia,
materig czy natura, sprawial, ze tak feudalni

poddani, jak i ludzie margineséw stanowili

o _ _ szczegoblne zagrozenie dla jednosci Kosciota
Kroliki z upolowanym mysliwym, Beinecke, ) ) . L,
MS 229, fol. 94v, Francja, XIII wick. jako ciata mistycznego. Sama obecnos¢ w

strukturze spolecznej elementéw
krnabrnych (jak chlopi) czy jawnie kontestacyjnych (jak heretycy czy kuglarze) wzmagala
mechanizm ujednolicania koscielnego organizmu. Jednoczesnie warunkiem dobrze dzialajacej
maszyna antropologicznej bylo funkcjonalne zarzadzanie ustanawianymi granicami. Stad
ciagly ruch migdzy obietnica mozliwosci zbawienia dla wszystkich a rzeczywistoscia, w ktorej
zbawione mogly zostac jedynie §wieckie i koscielne elity.
Procesy walki z ruchami heretyckimi kwestionujacymi ortodoksyjna doktryne
teologiczng przebiegaly zatem réwnolegle do procesow, ktére probowaly zatrzymac dziatanie
maszyny antropologicznej. Pozostalosci tych walk mozemy obserwowa¢ w inspirowanej

zyciem wléczegdw poezji Rutebeufa lub Villona, w niemal niewidocznych karnawalowych

28 Jeszcze we wezesnym Sredniowieczu ideat klasztoru jako doczesnego inkubatora raju pozwalal ,,najpelniej
wyraziC sacrum przestrzeni tkwigcej na styku ziemi i nieba” (Koziol 2009, 432).

2 Na temat medytacji jako hybrydy pracy i modlitwy, wykonywanej w stuzbie akumulacji bozej laski:
Agamben (2013, 24, 26).
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zdobieniach koscielnych taw®, na marginesach éwczesnych kronik, psalterzy, brewiarzy i

ksiag liturgicznych?. To wlasnie illuminarstwo od polowy XIII wieku staje si¢ polem
ogromnej produkcji wizualnej, przedstawiajacej $wiat, w ktorym dokonala si¢ inwersja
sredniowiecznego porzadku spolecznego. Efektem sa nie tylko liczne przedstawienia walki
klasowej jako starcia Dawida z Goliatem (w ktorych role Dawida odgrywa feudalny wiesniak,
a Goliata dobrze uzbrojony rycerz), ale nade wszystko sceny odwrdcenia patriarchalnych rél
plciowych czy postawionych na glowie relacji mysliwych z palowanymi zwierzetami. Stad
obrazy lisow przebranych za biskupow, kobiet zrzucajacych z siodla otylych mnichéw,
krolikéw polujacych na niedawnych opresoréw, koni dosiadajacych wilasnych jezdzcow czy
pochody zwierzecych orkiestr i procesji. Zdobienia $wigtych ksiag zamiast (zgodnie
z lacinskim  Zzrédlostowem) oswietla¢  (#lluminatio) zawarte w tekscie tresci, staja si¢
przestrzenia nieustanego wizualnego karnawalu, rozrywajacego porzadek spdjnego

1 pozbawionego szczelin Koscielnego ciata mistycznego.

Ekskomunika jako reguta

Prawdopodobnie efektem tego strachu przed mozliwym zaburzeniem jednosci ciala
politycznego, jego hierarchii, podzialéw i rzadzacej nim ekonomii, byla przemoc, jakiej
uzywano wobec wszystkich tych, ktérzy probowali zy¢ na marginesach, rozszczelniajac tryby
wladzy feudalnej i koScielnej: ,Judzie marginesu” — napisze Bronistaw Geremek
w pionierskiej pod wieloma wzgledami ksigzce o paryskim motlochu — ,,nie tylko popelniaja
czyny przestgpcze, ale przestgpstwem wydaje si¢ by¢ sam charakter ich egzystencji”
(Geremek 2003, 18). Cho¢ pierwsze spisane nakazy $cigania widczegostwa znajdziemy
dopiero w Etablissements de saint Lounis z 1273 rokuyto lusny tryb zycia, wyjety z rezimu
owczesnych struktur religijnych i panstwowych, byt zywym tematem moralistyki przez caly
okres poznego $redniowieczna. Wowczas tez ostatecznych ksztaltow nabiera doktryna
Kosciota, ktéry zamiast kwestionowac doczesne prawo, wladze oraz wlasnosé, doskonale
odnajduje struktury $wiata imperialnego. Zgodnie z opisem tej ewolucji sformulowanym
przez Agambena w La Chiesa ¢ il Regno: ,,Paroikein — czyli przebywa¢ w miescie jako cudzozie-
miec — oznaczalo sposéb, w jaki kazdy chrzescijanin zamieszkuje §wiat, a co za tym idzie —
sposob osobistego doswiadczenia czasu czy, precyzyjniej, czasu mesjaniskiego”. ,,Kosciolt” —

diagnozuje dalej wloski filozof — , przestal jednak zy¢ na ziemi jak na obczyznie,

3 Na temat inwersyjnych przedstawient zdobigcych misericordie, czyli wsporniki, na ktérych wspierali sig
podczas dlugich nabozefistw duchowni: Grossinger(1997).

3Na przyklad za sprawa inwersyjnych przedstawient biblijnej walki Dawida z Goliatem, w ktérej chlop
odgrywa rol¢ Dawida, a rycerz Goliata (Alexander 1990, 447, 449).
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1 zaczal katoikein, mieszkac tu jak obywatel, a zatem — zaczal funkcjonowaé podobnie jak
doczesne instytucje” (Agamben 2012, 2, 4).

To miedzy innymi ze wzgledu na podobienstwo zycia wldczegéw do Inkarnowanego
Boga Kosciol nie moégl pozostawi¢ tego zycia wolnym. Masy byly nie tylko konieczne do
materialnej reprodukcji feudalizmu, ale — podobnie jak poddawani procesom zwierzecy
przestepcy 1 wynaturzone cialo zniewiescialego Boga — samg kondycjg swojego
prowadzonego na marginesie zycia podwazaly (czy tez wynaturzaly) naturalno$¢ narzucanych
przez o6wcezesny Kosciol hierarchii. Dlatego podobnie jak historia Wecielenia, zycie
sredniowiecznych wloczegéw bedzie podlegato systematycznym restrykcjom: jednych
zmuszajac do pracy, innych dotkliwie karzac chlosta, wygnaniem, a w ostatecznosci takze
$miercia. Zwlaszcza banicja (a z perspektywy Kosciota ekskomunika??) miata do odegrania

pierwszoplanowa role w utrzymywaniu spojnosci $redniowiecznego ciala politycznego:

W arsenale kar §redniowiecznych miejsce szczegdlne zajmowala kara banicji. Stosowana
ona byla w pierwszym rzedzie w stosunku do oskarzonych lub podejrzanych, ktérzy nie
stawili si¢ przed sadem w okreslonym terminie. Niestawienie si¢ przed sadem traktowane

bylo jako postawienie si¢ poza prawem (Geremek 2003, 24).

Cho¢ zakres jak i lokalne efekty ekskomuniki oraz banicji mogly si¢ rézni¢, to ich funkcja
byla identyczna. W obu wypadkach celem bylo wykluczenie poza obreb zdrowego organizmu
tego, co zaburza jego wewnetrzng hierarchig, nie respektujac (jak widczedzy lub pomagajacy
heretykom chrzesdcijanie) czy po prostu lamiac (jak heretycy i unikajacy sadu przestepcy)
ustanowiony porzadek spoleczny. Kara miala zatem przywraca¢ réwnowage i autorytet
sredniowiecznych instytucji, stabilizujac zachwiana strukture spoleczna. Wlasnie od
potepieniu heretykdéw jako plagi zagrazajacej stabilnosci koscielnej 1 §wieckiej wladzy zaczyna
si¢ ogloszona przez Lucjusza Il 1 Fryderyka Barbarosse bulla Ad abolendam diversam baeresinm
pravitater (Lucius 1T 1184). Ta sama doktryna powtérzona i uzupelniona zostanie w 1215
roku podczas Soboru Lateranskiego IV, gdzie oprocz jednoznacznego potepienia herezji
wprowadzony zostanie zasadniczy dla rozwoju koncepcji Kosciota jako mistycznego ciala
dogmat o realnej obecnosci ciata Chrystusa (corpus veruns) w dysponowanym przez kaplana
sakramencie (Concilium Lateranense 117 1215 Can.1). W ramach ruchu oczyszczania ciata
politycznego z elementéw obcych Sobér wprowadzi nakaz stosowania przez mieszkajacych w
Europie Zydéw i muzulmanéw strojéw umozliwiajacych ich identyfikacje jako niechrzescijan
(Concilinm Lateranense 117 1215 Can.68).Poza kanonami wymierzonymi w innowiercéw 1
heretykéw (ktérzy, jak czytamy, mieli ,,podlega¢ unicestwieniu (exterminare)”) (Concilinm
Lateranense 117 1215 Can.3), Sobor karze poddawac ekskomunice wszystkich tych, ktorzy,

cho¢ bezposrednio niezaangazowani w podwazanie ortodoksji, pomagali religijnym

2B x-communicatio znaczy tyle, co wykluczenie ze wspélnoty.
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przestepcom uniknaé Inkwizycji: ,,Jesli wigc taki wladca, poproszony oraz pouczony przez
Koscidl, zaniedba oczyszczenia swojej ziemi z heretyckiej zarazy (faditate), powinien by¢ [tak
jak heretycy] poddany ekskomunice przez lokalnego metropolite lub innego biskupa tej
prowincji” (Concilium Lateranense I1” 1215, Can.3).

Ekskomunikowany znajdowatl si¢ poza prawem. Efektem wylaczenia ze wspolnoty
(ex-comunicatio) nie bylo wykluczenie umozliwiajace prowadzenie zycia autonomicznego
1 wolnego od ucisku religijnej badz swieckiej wladzy. Celem kary bylo tylez oczyszczanie ciala
politycznego z elementéw podwazajacych zachodzace w ciele politycznym podzialy
i hierarchi¢, co moralne i polityczne dyscyplinowanie zycia objetego koscielna opieka.
Zgodnie z mechanizmem opisanym przez Agambena w Homo sacer kondycja wyrzuconego
poza nawias ciala politycznego pelni funkcje wyjatku konstytuujacego regute. Odbywajaca si¢
podczas kolejnych soboréw produkcja nie-ludzi (heretykéw, innowiercow, buntownikdw)
jako anarchistycznej plagi zagrazajacej spojnosci Koscielnego ciata mistycznego, umozliwiata
legitymizacje systematycznego rozwijana anarchii papieskiej. To dlatego, zgodnie z obrazem
$wiata przedstawionym przez Bonifacego VI w Unam sanctam, jedyna instytucja funkcjo-
nujaca poza prawem mogl by¢ Kosciol: ,,Cztowiek duchowy” — czytamy we fragmencie bulli
stanowiacym cytat z De ecclesiastica potestate Id ziego Rzymianina — ,,rozsadza wszystko, lecz sam
przez nikogo nie jest sadzony” (Aegidius 2007, I, 5)33.

Jesli sprobujemy dokona¢ translacji na ten porzadek stynnej tezy Waltera Benjamina
o stanie wyjatkowym, bedacym w nowoczesnych spoleczenistwach regula, to paradoksalng
regula rzadzaca zyciem spolecznym wiekéw S$rednich bylaby ekskomunika. Zgodnie
z argumentacja niemieckiego filozofa historia klas podporzadkowanych to historia
regularnego tamania ich praw do wlasnej ziemi, zycia, swobodnego poruszania, potowu ryb
czy zbierania chrustu. Stad dzieje ogladane nie tyle z perspektywy klas panujacych, co
doswiadczenia uciskanych, okazuja si¢ — twierdzi Benjamin — stanem permanentnego stanu
wyjatkowego, w ktéorym prawo stanu wyjatkowego jako tymczasowego zawieszenia
obowiazujacych regul jest ideologiczng fikcja, poniewaz stan zawieszenia prawa w wypadku
uciskanych nigdy nie ma konca (Benjamin 2012, 315).

Skoro wiec regula zycia biedoty w nowoczesnosci jest stan wyjatkowy, to
paradoksalng regula zycia Sredniowiecznych mas bylby — takze oparty na wyjatku — stan
ekskomuniki. Cho¢ rozumiana legalistycznie ekskomunika (p6zZniej obejmujacy cale
wspolnoty, prowincje a nawet panstwa interdykt) stosowana byla wylacznie w wypadku
tamania prawa religijnego (w stosunku do heretykéw lub walczacych z papiestwem
monarchow), to Kosciél zmierzal do sytuacji, w ktorej stanem faktycznej ekskomuniki —

awiec wykluczenia z udzialu w mistycznym ciele politycznym — objeta zostanie cala

3 Praca Idziego Rzymianina stanowila teologiczng podstawe dla doktryny zawartej w Unamsanctam.
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sredniowieczna halastra heretykéw, chlopéw, wioczegow i prostytutek3t. Slowem, choé
prawo ekskomuniki zostaje powotane do ochrony wspélnoty przed anarchia (jaka mieli
owczesnemu spoleczefstwu przynies¢ heretycy), to od XII wieku staje si¢ zrédlem
potencjalnie nieograniczone]j papieskiej wladzy i teokratycznego bezprawia.

Nic dziwnego, ze intensyfikacja elitarystycznej narracji soteriologicznej (ktora, jak
pamictamy, kulminuje w  Uwam  sanctam) nastgpowala réwnolegle do  rozwoju
absolutystycznego pojecia wladzy papieskiej (pojawiajacego si¢ na Zachodzie wraz z nowa
recepcja prawa rzymskiego). To wowczas, glownie za sprawa Innocentego III oraz
Laurentiusa Hispanusa, do $§redniowiecznej nauki o prawie wprowadzone zostaje pojecie
potestata absoluta. Zgodnie z nowa koncepcja wladzy, papiezom miala przystugiwa¢ moc nie
tylko nadawania, ustanawiania i odwolywania prawa (co bylo podstawowa prerogatywa
ksiecia takze w kodeksie Justyniana), ale dysponowania cala wlasnodcia, a nawet

powodowanej suwerennym kaprysem zamiany kwadratu w koto (Pennington 2012, 60).

Urzednicy Szatana

Polityczna historia ostatnich wiekéw Sredniowiecza to jednak nie tylko wzrost znaczenia
papieskiej teokracji, ale takze permanentna walka, jaka ekskomunikowane masy toczyly
przeciwko definiujacym 6wczesny $wiat podzialom na zbawionych i mase potepionych, na
ludzi i nie-ludzi, na jednos¢ mistycznego ciala Kosciota i polityczne cialo-bez-organéw,
tworzone wokol Inkarnowanego Boga. Ten stawiany przez
owczesne ruchy heterodoksyjne opor nie tylko uniemozliwiat
osiagnigcie przez papiestwo pelni wladzy, a przez Kosciol
spojnosci ciala politycznego, byl takze jedyna mozliwg sita,
zdolng rozmontowaé¢ mechanizm wytwarzanych éwezesnych
podzialéw i hierarchii.

W tym kontekscie objawia si¢ takze podstawowa
stabos$¢ Agambenowskiego pojecia maszyny antropologiczne;j

oraz idei jej zatrzymania, formulowanej w ogromnej mierze

pod dyktando porzadku, ktéremu probuje si¢ przeciwstawic

Zwierzeco-ludzkie  trio, (Bednarek 2012). Funkcja sSredniowiecznej maszyny bylo

British ~ Library  Add. i i i 1
wytwarzanie 1 pootrzymywanie  systemu  spolecznego
24686, przetom XII/XIV P 3 &

wicku opartego na dokonujacej si¢ za sprawa kleru akumulacji boze;j

3 Pierwotnie w stosunku do banity, do out/aw, nie dzialala zadna ochrona i kazdy mégl go zabi¢ jak wilka,
ulega to zlagodzeniu w kofcu wiekéw $rednich, kazdy mégl wobec banity uzy¢ przemocy fizycznej, pobic go,
ale nie mogl go zabi¢” (Geremek 2003, 25).
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taski. Agamben skoncentruje zatem wszystkie filozoficzne sily na dezaktywacji konstrukeji
odpowiedzialnej za ten ekonomistyczny obraz §wiata. Cho¢ autorowi L'aperfo udaje si¢
przeprowadzi¢ krytyke ekonomizmu, to opiera si¢ ona na wytwarzanym w ramach
sredniowiecznej maszyny antropologicznej przekonaniu, zgodnie z ktorym produktywne sa
jedynie $wieckie i1 koscielne elity. Taka perspektywa nie tylko odmawia politycznej (i
teologicznej) produktywnosci ruchom heterodoksyjnym, (proto)heretyckim chlopom czy
walczacym z feudalnymi hierarchiami buntownikom, ale czyni ich opdr catkowicie
funkcjonalnym wobec hegemonicznych struktur koscielnej wladzy. Tym samym
Agambenowska koncepcja dezaktywacji maszyny antropologicznej uniemozliwia wyzwolenie
sil Zycia, przed inwazja ktérych maszyna miala chroni¢ (ludzkie, meskie, zbawione elity),
poniewaz wloski filozof zdaje si¢ w ogole nie wierzy¢ w tych sil istnienie. Stowem, jesli kazda
wladza i stosowane przez nig mechanizmy sq odpowiedzia na stawiany opor 1 zawsze formu-
lujq si¢ jako spdzniona wobec niego reakcja, to celem nie powinno by¢ unieruchomienie
starych hierarchizujacych trybéw, ale walka o wyzwolenie sttumionego zycia i skonstruowanie
nowego politycznego ciala bez organéw (Foucault 1998).

Ruchem, ktéry jako pierwszy dal silny wyraz tym oporowym tendencjom, byl
franciszkanizm. Pojawienie si¢ Franciszka stanowilo pod wieloma wzgledami powtorzenie
Inkarnacji (Franciszek z Asyzu 2003b, 30). Nie tylko z powodu przyjetych przez Franciszka
stygmatow, ale z racji zakwestionowania samej zasady ustanawiania mistycznego ciala
Kosciola, opartej na wykluczeniu sredniowiecznych mas z udziatu w zbawieniu. To dlatego
Franciszek wywola takie poruszenie, gdy nazwie si¢ ,,bozym zonglerem” (oculatore Dei) (Ie
Goff 2001), zajmujac miejsce doktadnie w tej samej grupie, ktérej HonoriusAugustodunensis
w XII wieku odméwi wszelkiej nadziei na zbawienie, okreslajac zonglerow ,,ministriSatanae”
(Geremek 2003, 138).

Funkcja ubdstwa w péznym S$redniowieczu byla ambiwalentna: bardzo rzadko
materialna nedza wiazana byla z zyciem inkarnowanego Boga. Jak pami¢tamy, Sredniowieczna
teologia zrobita bardzo wiele, by obraz boga stajacego-sig-migsem zastapi¢ konstrukcja
Chrystusa Pantokratora. Z podobnych powodow idealem $redniowiecznego chrzescijanistwa
nie moglo by¢ zycie zebrakéw i widczegdw. Przeciwnie, kondycja biednych — ze wzgledu na
jej zbyt silne podporzadkowanie prawom $wiata materialnego — uchodzila za kondycje
upadla. Zgodnie z fundamentalnym dla $redniowiecznego $wiata prawem akumulacji bozej
taski za jedyny adekwatny sposob nasladowania Jezusa uwazano ubdstwo wewnegtrzne,
w ktérym powsciagliwo$¢ wobec doczesnych bogactw nie kwestionowala spolecznych
hierarchii, umacniajac hegemoni¢ Kosciola w realizacji dzieta bozego (Opus Dez). To dlatego
tak ogromnym szacunkiem moglo cieszy¢ si¢ dobrowolne ubdstwo klas wyzszych, przy
jednoznacznym potepieniu rzeczywistej nedzy: ,,[ulbogi” — pisze Bronistaw Geremek —

,budzil obawe nie tylko dlatego, Zze buntowal si¢ przeciwko swojej kondycji, ale takze
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dlatego, ze stwarzal zagrozenie dla wlasnosci [i aktualnego porzadku spolecznego]”
(Geremek 1989, 40). Byl to zreszta Igk catkiem uzasadniony. Co prawda jeszcze w XI wieku
apokaliptyczne nastroje biedoty zagospodarowywano w ramach pierwszych krucjat, ale od
wieku XII heretyckie tendencje zaczynaja wymykac si¢ spod kontroli, rozlewajac (juz
niezalezny od krucjat) ludowy mesjanizm po calej Zachodniej Europie (S.K. Cohn 2006, 80).

Sposéb, w jaki Kosciél odpowiadal na rewolucyjne nastroje, pokazuja bardzo
dobrze dyskusje wokot reguly zakonnej franciszkanéw. Franciszkanska regula — o czym
przypomina w _A/tissima poverta Agamben — w przeciwienstwie do prawa nie byla skoncentro-
wana na ustaleniu systemu norm, ale miala, jako zbiér cytatéw z Ewangelii (Le Goff 2001,
52), wyznacza¢ droge zycia, probujac odpowiadaé nie tyle na pytanie o to, co nalezy robic,
zeby efektywnie akumulowac laske, ale jak nalezy zy¢, aby wspolnotowe zycie moglo stac si¢
przestrzenia wolna od ucisku i hierarchii. Regula franciszkanska nie znala moralnego
zewnetrza, nie istniala zadna tablica wartosci, na ktérej mozna si¢ wzorowac, ani nawet
instytucja, ktora bylaby zdolna egzekwowac zbior ustalonych wczeséniej zasad postepowania.
Franciszka interesowalo przede wszystkim wyzyskanie potencjalnosci zycia we wspoélnocie
wolnej od $§wiata imperialnych zasad.

Ten sposéb odmowy udziatu w porzadku, ktérego podstawa bylo imperialne prawo,
opisuje Jacques Le Goff, dowodzac, ze celem Franciszka bylo przede wszystkim ,,dzialanie
dyskretne, dbajace o to, by nie przeksztalci¢ swoich towarzyszy w zakon” (Le Goft 2001, 52)
Zaréwno instytucjonalne kluczenie, jak i teoretyczne ugruntowanie ewangelicznej biedy na
koncepcji uzywania bez posiadania spotkalo si¢ z bardzo ostra reakcja Kurii. Z perspektywy
(niebedacego wprawdzie bezposrednim polemista Franciszka, ale ostatecznie jego najbardziej
zdecydowanym wrogiem) Jana XXII przypisywane apostolom postepowanie zgodne z teorig
,»czystego uzycia” bylo absurdalne. ,,Czyste uzycie”, zgodnie z papieska dekonstrukcja tego
pojecia, ,,nie istnieje”, bo nie moze istnie¢ cos, czego nie sposéb mieé na wlasnos¢ (dominium).
O ile wigc franciszkanskie ,,uzytkowanie mialo tworzy¢ rodzaj fertium pomiedzy prawem
a zyciem, potencja a aktem oraz okresla¢ — nie tylko negatywnie — samg praktyke Zycia
monastycznego, forme-zycia” (Agamben 2013, 141), to projekt ten ze wzgledu na swojq
bezwzgledna krytyke pojecia wladzy 1 wlasnosci (dominium) musial zostac albo spacyfikowany
w ramach Kosciola (jak XlI-wieczny uniwersytecki franciszkanizm), albo sta¢ si¢ jego
zagorzalym wrogiem (jak spirytuatowie).

Cho¢ zdaniem Agambena we franciszkanskiej koncepcji uzytkowania istniat
potencjal do zatrzymania trybéw maszyny antropologicznej, to podobnie jak w wypadku

analiz z L’aperto, argumentacja wloskiego filozofa przedstawia ruch spoleczno-religijny

% Krucjaty mialy spelnia¢ podwdjng funkcje: z jednej strony odgérnie zarzadzaé apokaliptycznymi
nastrojami, z drugiej — stanowi¢ odpowiedz na realny gléd ziemii wywolywana katastrofa malthuzjaiska nedze,
epidemig i niepokoje spoleczne (N. Cohn2007, 43).
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w zupelnym odseparowaniu od materialnych przemian oraz walk, na gruncie ktorych wyrasta.
Tak jakby franciszkanizm byl niczym wigcej jak jednym ze stanowisk w czysto teologicznym
sporze miedzy Innocentym III, Ockhamem i Janem XXII. Tymczasem Franciszek ,,nie
pojawia si¢ niczym czarodziejskie drzewo posrodku pustyni” (Salvatorelli 1928, 188)36, ale jest
produktem epoki, w ktorej nie tylko toczy si¢ intensywna walka klas, ale takze ulega
zakwestionowaniu — wezlowa z punktu widzenia sredniowiecznej teologii politycznej —
soteriologiczna wladza Kosciola.

Z tej perspektywy zycie i specyficzna regula zakonna, ktéra oglosil Franciszek,
bylyby rodzajem linii ujscia, ponownym uruchomieniem procesu Inkarnacji (inwersyjnego
stawania-si¢ mig¢sem) i proba skonstruowania nowego politycznego ciata bez organéw. Cho¢
miato ono tworzy¢ radykalnie inny porzadek od tego, ktéry ustanawial w swoim mistycznym
ciele Koscidl, to starcie miedzy jednym i drugim nie moglo przypominac kolejnej imperialnej
wojny. Zgodnie ze wskazowka, jakiej udzieli w kontekscie toczonej w kapitalizmie walki
proletariatu z burzuazja Benjamin: ,interwencje, zagrozenia i tempo polityka nie sg rycerskie,
lecz techniczne” (Benjamin 1997, 128). To dlatego walka klas powinna raczej wyzwalaé
zablokowane potencjalnosci, przebiegajac po liniach ujscia, odzyskiwac to, co zapomniane,
wyparte czy niewyzyskane, zastgpujac tym samym maczystowska wojng o nowy Swiat
1 nowego czlowieka.

Pozostajac bardzo blisko takiej wizji, Franciszek glosilt swoja horyzontalna koncepcie
pokoju:,,gdy wchodzit do domu” — pisze Le Goff — ,,méwit wpierw: »Pokdj temu domowi, a
listy do wszystkich wiernych rozpoczynatl od zyczenia im »prawdziwego pokoju«” (Le Goff
2001, 83). Imperialnemu Pax, opartemu na despotycznej wiadzy i polityce naturalizacji
przeciwstawiony zostaje wiec z calg silq chrzescijanski pokdj (salom) politycznego ciala bez
organow?’, w ktérym wlasnos$c 1 wladza zastapione zostaja uzytkiem bez posiadania, a prawo
— forma-zycia poza zastanym prawem (Agamben 2013, 140).

Jedynym podmiotem zdolnym konstytuowac tak rozumiany pokdj bylaby — wyjeta
spod imperialnego prawa posiadania 1 koniecznosci akumulacji bozej laski — wielos¢

biednych, czyli jak czytamy w Regule z 1221 roku:

wszyscy ¢l nawroceni i maluczey, ubodzy i potrzebujacy, robotnicy i rolnicy, stugi i
panowie, wszystkie dziewice, wdowy i mezatki, ludzie §wieccy, mezczyzni i kobiety,
wszystkie dzieci, mlodziez, mlodzi i starzy, zdrowi i chorzy, mali 1 wielcy, 1 wszystkie ludy,
plemiona, pokolen i jezykéw, od wszystkich narodéw i wszystkich ludzi na calej ziemi

(Franciszek z Asyzu 2003a, 242, przektad zmodyfikowany).

3 Dopowie do tego Le Goff:,,W tym kontekscie trzy zjawiska sa decydujace dla orientacji Franciszka: walka
klas, wzrost znaczenia $wieckich, postep systemu monetarnego” (Le Goff 2001, 82).

37 W podobnej perspektywie swoja obrone pojecia pokoju przedstawi na poczatku XIV wieku Marsyliusz z
Padwy, tak jak Franciszek, budujac ja w oparciu o egzegeze Ksiggi Hioba, Ewangelii fukasza, Jana i Marka
(Marsyliusz z Padwy 2006, 37-38).
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Jesli przyjrze¢ si¢ odpowiedzi, jaka formulowaly péznosredniowieczne elity na
kolejne wybuchy heterodoksji, to dobrze wida¢ pozornos¢ sredniowiecznego konfliktu
miedzy wladzg $wiecka i koscielna. Pomimo historycznej konkurencji, jaka rozgrywaly ze
soba papiestwo z cesarstwem, w decydujacych momentach udawato sie:
zapomnie¢ o rywalizacji, a myéle¢ o solidarnosci, o wspolnym umacnianiu wladzy nad
spoleczenstwem. W epoce nowozytnej przymierze tronu i oltarza, mieczu i kropidla (...)
bedzie kontynuacja Sredniowiecznej zmowy, ktora przetrwala wszelkie antagonizmy: zmowy
Kaptanstwa 1 Cesarstwa, milicji kaptanskiej 1 milicji wojskowej, oratores i bellatores dla wyzysku
laboratores (Le Gott 1970, 279)

Teza Le Goffa moze wydawac si¢ kontrowersyjna. Z pewnoscia trudno zbagate-
lizowac walke, jaka z r6zna intensywnoscia od 1073 do 1378 toczyly migdzy soba papiestwo z
cesarstwem, budujac sie¢ intryg i sojuszy, angazujacych niemal calg $redniowieczna Europe. Z
drugiej strony mozna odnie$¢ wrazenie, ze stawka tego sporu byla radykalnie nieadekwatna
do powzietych dziatan, w zadnym momencie zadna ze stron nigdy nie kwestionowala
zasadnosci obowiazujacej hierarchii spolecznej, legalnosci sprawowanej wiadzy?® czy
obowiazujace] wowczas teologii politycznej. Spor cesarza z papiezem odbywal si¢ w ramach
jednego koscielnego ciala mistycznego i wlasciwie dotyczyl tego, kto odegra w schytkowym
sredniowieczu role tego, kto powstrzymuje(fo katechon) nadejscie kolejnej antyimperialnej
Inkarnacji®. Ta teologiczna funkcja wladzy miata dluga tradycje siggajaca cesarstwa
bizantyjskiego 1 Konstantyna Wielkiego, ktory

zakonczyl co zaczal August, monarchia Augusta oznacza ,,koniec panistwa narodowego” i
»Stol niczym Opatrzno$¢ az do ponownego przyjscia Chrystusa”, zatem zwycigstwo
chrzedcijanistwa oznaczaé bedzie zwycigstwo jedno §ci nad wielo§cia,zwycigstwo
jednosci prawdziwego Boga nad politeizmem i politeistycznymi przesadami poganskich
ludéw. Imperium Rzymskie to pokdj (Pax), zwycigstwo tadu nad buntem
i partyjniactwem wojen domowych: Jeden Bég — Jeden Swiat — Jedno
Imperium (Schmitt 2014, 93, przektad zmodyfikowany).

Koscielne cialo mistyczne bylo wiec meskim ciatem imperialnym, w ktérym zaprowadzany
przemoca pokoj (Pax) mial naturalizowac kazde wynaturzenie, kazde roszczenie kwestionujace

uswigcony porzadek spoleczny. W tym kontekscie prowadzona w péznym $redniowieczu

#Nawet jesli papiez Grzegorz VII w okresie najostrzejszego sporu z Henrykiem IV posunie sie do tego, by
wyprowadza¢ wladz¢ cesarza od szatana (Baszkiewicz 2009, 109—-113), to tego rodzaju sformulowania nigdy nie
wychodza poza retoryczne formuly zradykalizowane polemiczng wymiana. Na glebszym poziomie papiez ten
pozostaje do konca wierny dualistycznej zasadzie dwoch mieczy symbolizujacych sojusz Tronu i Oltarza.
Grzegorz w korespondencji z — majacym watpliwosci co do mozliwosci ekskomunikowania kréla — biskupem
Hermannem z Metzu, bardzo wyraznie podkresla, Zze od szatana moze pochodzi¢ tylko ta wladza, ktéra nie
otrzymala wczesniej koscielnej legitymizacji (Grzegorz VII 1935,169).

3 O centralnej roli, jakq mial w $redniowiecznej teologiipolitycznej do odegrania £atechon i drugorzednosci
walki mi¢dzy cesarstwem i papiestwem pisze takze Schmitt (1974, 30-31).
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walka o wladz¢ dotyczyla w duzo mniejszym stopniu — niz zwyklismy sadzi¢ — imperialnych
pretensji kolejnych wladcow, a powodowana byla nade wszystko troska o trwalosc tej
teologiczno-politycznej konstrukcji. To dlatego Henryk IV, zanim zostanie upokorzony
w Kanossie 1 poprzez ekskomunike odarty ze swoich katechonicznych prerogatyw*,
wystosuje — wraz z popierajacymi go w Wormacji biskupami — list, w ktérym swoj antypa-
pizm uzasadni trwoga przed masami, rozdraznionymi symonig i1 korupcja panujaca
w owczesnej kurii*!. Historia ta nie byla zreszta pod zadnym wzgledem wyjatkowa, caly okres
sporu o zwierzchnictwo w Owczesnym Kosciele byl Scisle powigzany z nastrojami
spolecznymi podgrzewanymi patologia rozwijajaca si¢ na zmiang w cesarstwie 1 kosciele. Stad
ta swiecko-duchowna konkurencja sluzyta ostatecznie kohabitacji, majacej powstrzymaémasy
przepelnione — jak przeczytamy w liscie Henryka IV do niemieckich biskupéw z poczatku
1076 roku: ,,Judowa wsigkloscia na rzady” (Doberl 1889, 23).

i s T no. . Cho¢ sojusz Tronu i Oltarza

przetrwal takze w nowozytnosci, to
niewatpliwe w zupelnie nowej postaci.
Kosciél poczawszy od XIV wieku straci
zdolno$¢ legitymizacji Sredniowiecznych
hierarchii spolecznych. Ogromna role w
tej  transformacji  odegraja  ruchy

Drzewo grzechu. Na samym dnie leniwy chtop kwestionujace wladz¢ Kurii w zarzadzaniu
(po prawej) i chciwy kupiec (po lewej), British
Library BL. Arundel MS 83II, fol 128v, XIV
wiek.

dostepem do zbawienia. To przeciwko
temu monopolowi wystepowaly kolejne
pokolenia religijnych (jak franciszkanie,
waldensi 1 katarzy) i filozoficznych (jak lacinscy awerroisci) radykatow. Takze opisany przez
Emmanuela Le Roy Ladurie ,,buntownik z Montaillou lub z Sabarthes (...) zwraca si¢
przeciwko temu, co wydaje si¢ mu najbardziej obce spoleczenstwu, w ktorym zyje, lub
najbardziej nieadekwatne do idealéw zbawienia. Przeciwko uznanemu

Kos$ciotowi, ktéry kosztujedrogo,a duszy nie zbawia” (Le Roy Ladurie

4 Co wazne, oblozenie Henryka IV ekskomunika nie bylo réwnoznaczne z jego detronizacja (ta zostala
ogloszona osobno). Exvommunicatio jak pamietamy to tyle, co wykluczenie ze wspodlnoty. Papiez uczynil zatem
cesarza nie tylko skazanym na potepienie, ale takze odartym z cech ludzkich. Henryk za sprawa nalozonej nan
klatwy, az do upokorzenia w Kanossie, dzielil kondycje z caly Sredniowieczng massa damnata.

4 Oczywiscie byly to oskarzenia, ktére dwcezesnej sytuacji pasowaly raczej do cesarstwa niz papiestwa,
dobrze jednak pokazuja, o co tak naprawde toczyl si¢ spér miedzy Grzegorzem VII a Henrykiem IV.
Oweczesne nastroje spoleczne i ich wykorzystywanie przez papieza trafnie opisuje niemiecki historyk Ernst
Wies: ,,na synodzie wielkopostnym roku 1073 papiez zmobilizowal caly lud, a mozna
i powiedzieé¢, ze i motloch (...) odméwil wszelkim panom S$wieckim prawa przyznawania
inwestytury duchownej. Wzywal tez $wieckich, by nie korzystali z postugi duchowej i sakramentalnej ksiezy
grzeszacych symonia lub nieobyczajnoscia. Byla to wigc rewolucja oddolna, wywolana
przez papieza przeciwko biskupom i metropolitom ” (Wies 2000, 139).
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2014, 368).Nawet jesli te poszczegdlne wystapienia zostaly sttumione, to stanowily widoczny
znak porazki teokratycznego projektu péznosredniowiecznego papiestwa.

Zarazem tendencjq oslabiajaca pozycje kleru w tej walce byl rozwdj miast i handlu,
ktory w perspektywie kolejnych dziesigcioleci zmusi Kurie do zastapienia ekonomii opartej na
akumulacji bozej taski hybryda teologiczno-kapitalistyczna. Wprawdzie kupcy jako grupa
niosaca konkurencyjny system akumulacji (w ktérym dystrybutowana przez Kosciol laska
zastgpowana byla pieniadzem) jeszcze w XII 1 X1III wieku musieli liczy¢ si¢ z potgpieniem nie
mniejszym niz to, ktére czekalo chlopéw, kobiety, a nawet heretykéw czy Zydéw, to juz kilka
dekad pozniej Kosciol nie tylko zrezygnuje z tak charakterystycznego dla tej epoki jedno-
znacznego potepienia lichwy (czego wyraznym znakiem bylo wynalezienie instytucii czys$éca)
(Le Goft 1997), ale od XIV wieku radykalnie przeformuluje jezyk dotyczacy
protokapitalistycznej akumulacji. To wowczas po raz pierwszy pojawia si¢ — znana z glosnej
pracy Maxa Webera — koncepcja, w ktérej doczesny dobrobyt ma by¢ widocznym znakiem
bozej taski, triumfy zaczyna swigci€ instytucja platnych odpustow, a Kosciél zamiast chroni¢
przed lichwa, masowo ekskomunikuje dtuznikow42.

W efekcie od XIV traci znaczenie réznica antropologiczna oparta na dostepie do
zbawienia. Przedstawienia ludzkiej skoficzonosci — jak te ze stynnych dansemacabre — nabieraja
niemal egalitarnego rysu, a dotychczas pewni potgpienia przestgpcy zyskuja przywilej
przed$miertnej spowiedzi (Cohen 1993, 196-201). Koscidl péznosredniowieczng ekonomie

taski zastepuje protokapitalistyczng ekonomia pieniadza.

Artykut powstat dzieki srodkom g grantu Preludinm nr 2011/ 03/ N/ HS1/ 04592 przyznawanego prze
Narodowe Centrum Nauki. Przed opublikowanien fragmenty i pomysty zawarte w tej pracy miatem okazje
dyskutowac 3 roznymi osobami. Za wagne dla mnie uwagi cheiatbym podziekowal w sgezegdlnosci: Annie
Dziersgowstkiej, Michatowi Hererowi, Mikolajowi Ratajezakowi, Ninie Gladzink, Wiktorowi Marcows,
Agacie Bielik-Robson, Marcie Olesik, Aleksandrowi Temkinowi, Rafatowi Zawiszy, Mateuszowi

Janikowi, Piotrowi Laskowskiemu, Piotrowi Gracgykowi, Mateuszowi Piotrowskiemu.

42 Proces upowszechnienia ekskomuniki za dlugi na przykladzie francuskim analizuje Tyler Lange (2016).
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Incarnation event — tragic from the orthodox theology point of view. In this context the
hidden under the surface of the struggle for investiture, the unbreakable alliance is revealed,
maintained between the Papacy and the Empire that was created to hold back the new,

heterodox outbursts and the anti-imperialist line of the outlets.
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