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ZWIEZIA GENEALOGIA I ANATOMIA HABITUSU!

LOiC WACQUANT

PRZELOZYE. TOMASZ WARCZOK

Abstrakt: Przesledzenie filozoficznych Zrédel 1 wezesnych zastosowan habitusu u Bourdieu —
ktére wyjasnialy historyczne zerwania, spowodowane czy to wojna wyzwolencza w Algierii, czy
to powojenna modernizacja francuskiej wsi — pozwala na skorygowanie czterech uporczywie
powracajacych nieporozumien dotyczacych tego pojecia: (1) habitus nie jest nigdy replika
pojedynczej struktury spolecznej, stanowi raczej, wielopoziomowy i dynamiczny zestaw
schematow, ktéry podlega ,,permanentnej rewizji” w praktyce; (2) habitus niekoniecznie jest
koherentny i spéjny, odznacza si¢ raczej zréznicowanymi poziomami integracji 1 napigcia;
(3) poniewaz nie zawsze pozostaje w zgodnosci ze Swiatem spotecznym, w ktoérym si¢ rozwija,
habitus jest tak samo odpowiedni do analizowania kryzysu 1 zmiany, jak do badan spéjnosci
1 trwania; (4) nie jest samowystarczalnym mechanizmem generujacym dzialanie: wnikliwa
analiza dyspozycji musi wigc przebiega¢ w Scistym zwigzku z odwzorowaniem calego systemu
pozycji, ktére naprzemiennie pobudzaja, tlumia badz przekierowuja sklonnosci podmiotu
dziatajacego. Co kluczowe, w ujeciu Bourdieu habitus nie jest abstrakcyjna koncepcja bedaca
wynikiem teoretycznych dywagacji i przeznaczong dla tego typu rozwazan; jest on przede
wszystkim stenograficznym sposobem wyznaczajacym postawe badawcza, ktory stawia w sercu

analizy spolecznej genetyczny sposéb myslenia.

Stowa kluczowe: habitus, Bourdieu, ucielesnienie, schematy, zerwanie, historyzacja, filozofia

Swiadomosci

! Prezentowany tekst jest tlumaczeniem artykutu Loica Wacquanta ,,A Concise Genealogy and Anatomy of Habitus”,
ktéry ukazat si¢ w The Sociological Review, Vol. 64 (2016): 64-72.
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Uwaza si¢ czasem, ze pomyslodawca koncepcji habitusu jest Pierre Bourdieu?.
W rzeczywistosci jest to stary filozofemat, wywodzacy si¢ z mysli Arystotelesa i $rednio-
wiecznych scholastykéw, ktory francuski socjolog odnalazt i gruntowanie przeformutowal na
poczatku lat siedemdziesiatych dwudziestego — wieku. Jego celem bylo wypracowanie
dyspozycjonalnej teorii dzialania, uwzgledniajacej — w ramach antropologii strukturalnej
— kategori¢ czasu 1 twoércze zdolnosci podmiotéw dziatajacych, bez popadania jednak
w kartezjanski intelektualizm, ktéry silnie znieksztalcil subiektywistyczne teorie dzialania
spotecznego — od behawioryzmu i fenomenologii po interakcjonizm symboliczny i teorig
racjonalnego wyboru. Pojecie habitusu odgrywa kluczows role w wieloletnim wysitku Bourdieu
zmierzajacym do rozwiniecia nauki o praktyce i zbieznej z nig krytyce dominacji w jej
réznorodnych przejawach. Nauka ta oparta jest na potrijne historyzagi: podmiotu dzialajacego
(habitus), $wiata (przestrzen spoleczna i pola) oraz kategorii i metod stosowanych przez
analityka spotecznego (refleksyjnosc).

Zrédha habitusu odnalezé mozna w pojeciu uzywanym przez Arystotelesa — hexis,
rozwinigtym w jego doktrynie cnoty zawartej w Efyee Nikomacheiskieg (350 r. p.n.e.),
oznaczajacym nabyty, lecz gleboko zakorzeniony stan charakteru moralnego, ktory
ukierunkowuje nasze uczucia i pragnienia, w konsekwencji zas samo dzialanie (Arystoteles
1998). W trzynastym wieku n.e. $w. Tomasz z Akwinu w swej Swmie Teologicing (1269)
przetlumaczyl ten termin na lacing jako Jabitus (trzeci imiestow czasownika habere,
oznaczajacego posiadanie lub utrzymywanie), dodajac do oryginalnego znaczenia zdolnos¢ do
wzrostu poprzez sama aktywnos¢ lub tez trwala dyspozycje zawieszona miedzy potencja
a celowym dzialaniem (Bourke 1942). Pézniej termin uzywany byl dos$¢ oszczednie 1 raczej
opisowo przez klasycznych socjologdw zaznajomionych z filozofia scholastykow; wymieni¢ tu
mozna Emile’a Durkheima (ktéry méwil o habitusie chrzescijatiskim w swojej pracy L'éolution
pédagogique en France, 1904-5), jego siostrzenca i bliskiego wspotpracownika Marcela Maussa
(stynne uzycie terminu w eseju ,,Sposoby postugiwania si¢ cialem”, 1934), jak rowniez Maxa
Webera (w dyskusji o religijnym ascetyzmie zawartej w Wirtschaft und Gesellschaft, 1918) czy
Thorsteina Veblena (ktéry rozwazal ,,drapiezny habitus mentalny” przemystowcow w Teorii
klasy prozniaczge), 1899)3. Habitus odrodzit si¢ w fenomenologii, zwlaszcza w pracach Edmunda
Husserla, ktory definiowal go jako mentalny lacznik miedzy przeszlym doswiadczeniem
a zblizajacym si¢ dzialaniem. Husserl uzywal réwniez pojeciowo pokrewnego terminu
Habitualitat, przettumaczonego pozniej na jezyk angielski przez jego ucznia Alfreda Schiitza
jako ,,wiedza nawykowa” (habitual knowledge) i w takim znaczeniu przyjetego w etnometodologii.

Poijecie to wspdtbrzmi rdwnoczes$nie z terminem habitude, rozwinietym przez Maurice’a
J€ p > S p

2 Tak twierdza na przyktad Hans Joas i Wolfgang Knébl w ich skadinad miarodajnej ksiazce Social Theory:
Towenty Introductory Lectures (2009).

3 Zobacz: Durkheim (1990), Mauss (2001), Weber (2002) i Veblen (2008).
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Merleau-Ponty’ego, odnoszacym si¢ do jego rozwazan nad ,cialem przezywanym”,
definiowanym jako nieme, aczkolwiek inteligentne Zrédlo znaczenia spolecznego
i zachowania* Habitus pojawial si¢ takze sporadycznie w pismach innego ucznia Husserla,
Norberta Eliasa, ktory w klasycznym studium Uber den Process der Civilisation (2014, [1939])
rozmyslal nad ,,psychicznym habitusem ludzi »cywilizowanych«”

Jednak dopiero w pracy Pierre’a Bourdieu, ktory, jako zapamictaly czytelnik Leibniza
i Husserla przesiaknigty byl tymi filozoficznymi dyskusjami, odnalezé mozna prawdziwie
socjologiczne przepracowanie pojecia, zaprojektowanego przezen tak, aby przekroczy¢
opozycje miedzy obiektywizmem a subiektywizmem. W ujeciu Bourdieu habitus jest
konstruktem  medinjacym, ktoéry pomaga uniewazni¢ zdroworozsadkowa dualnosé tego, co

indywidualne 1 tego, co spoleczne poprzez uchwycenie ,internalizacji zewnetrznosci
1 eksternalizacji wewnetrznosci”. Chodzi wigc o to, ze socjosymboliczne struktury
spoleczefistwa zostaja zdeponowane wewnatrz jednostek w formie trwatych dyspozygi lub
wyuczonych zdolnosci i sklonnosci do myslenia, odczuwania oraz dzialania w okreslony
sposob, a te za$ z kolei kieruja nimi, twoérczo odpowiadajac na ograniczenia i ingerencje ze

strony §rodowiska zewnetrznego?®.

Bourdieu po raz pierwszy wprowadzil pojecie habitusu na potrzeby swoich wezesnych studiow
poswieconych relacjom miedzy honorem, pokrewienstwem i wladza w spoleczenstwie
chtopskim swego rodzinnego Béarn (poludniowo-zachodnia Francja) oraz w osadach
berberyjskojezycznej czesci Kabylii w kolonialnej Algierii. Przy czym stereotypowa akademicka

>

opowies¢ przedstawiajaca Bourdieu jako apostola ,teorii reprodukcji” ukrywa fakt, ze
zastosowal on to pojecie, aby uchwyci¢ dysonans (discordance) pomigdzy kulturowo okreslonymi
zdolnosciami 1 sklonno$ciami ludzi a wymaganiami wylaniajacego si¢ systemu spolecznego.
Ow dysonans prowadzil do historycznego zerwania i wstrzasu spolecznego. W przypadku
Béarn wigksza zdolno$¢ miejscowych dziewczat do przyjecia promowanych w szkole i mediach
miejskich wartos$ci skazata miejscowych mezczyzn na starokawalerstwo, doprowadzajac cale
spoleczenstwo wiejskie, oparte na zasadzie meskiego dziedziczenia, do powolnej $mierci.
W przypadku Algierii wykorzenieni fe/lachowie dzwigali cigzar sprzecznej mieszanki tradycyjnych
1 narzuconych przez kolonizacje kategorii, ktorych efekt, w postaci ,,kulturowego sabiru” (badz

peknietego habitusu) uczynit z nich obcych, zaréwno w stosunku do wspoélnoty rolniczej, jak

4 Zobacz: Husserl (2013), Schutz (1973—1989) i Metleau-Ponty (2001)

% Klarowne oméwienie ontologicznego i epistemicznego statusu dyspozycji jako skladnikéw umystu i ciala
oraz kwestii tego, czy odnoszg si¢ one do przyczynowych czy raczej funkcjonalnych wyjasnien znalezé mozna w
Mumford (2003), szerszy obraz za$ w Damschen i in. (2009).
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1 gospodarki miejskiej, a dalej, przeksztalcil w zywe nosniki sprzecznosci strukturalnych, ktére
pchnely kraj do rewolucji (Bourdieu 2004 [1962]; Bourdieu i Sayad 2004 [1964]).

Bardziej analityczne rozwinigcie teorii habitusu Bourdieu, oparte na krytyce
fenomenologii Sartre’a i strukturalizmu Lévi-Strauss’a znalazto si¢ w wydanym na poczatku lat
siedemdziesiatych  Szkicu teorii praktyki (2007). W pracy tej i kolejnych pismach, zwlaszcza
w opublikowanych ¢wieré¢ wieku pozniej Medytagjach Pascaliariskich (Bourdieu 2006), Bourdieu
pokazal, Ze praktyka nie jest ani mechanicznym efektem nakazoéw strukturalnych, ani owocem

intencjonalnego poszukiwania celéw przez jednostki; pozostaje raczej:

produktem dialektycznej relacji miedzy sytuacja a habitusem, rozumianym jako system
trwalych i przekazywalnych dyspozycji, ktéry, obejmujac wszystkie przeszte do§wiadczenia,
dziata w kazdej chwili jak matryca postrzezen, ocen i dziatad i umozliwia wypelniania
nieskoficzenie zréznicowanych zadad dzigki analogicznym transferom schematéw

uzyskanych w poprzedniej praktyce (Bourdieu 2007, 197, ttum. zmienione).

Jako indywidualna i grupowa historia osadzona w ciele, struktura spoleczna zamieniona
w strukture mentalng i motor sensoryczny, habitus moze by¢ pomyslany jako analogiczny do
,»gramatyki generatywnej” Noama Chomsky’ego (1966). Umozliwia ona osobom posiadajacym
kompetencje jezykowe bezrefleksyjne wytwarzanie prawidlowych aktéw mowy, zgodnie
z powszechnie uznanymi regulami — w sposob tworczy, ale jednoczes$nie przewidywalny.
Zjawisko to oznacza praktyczng kompetencie, uzyskana poprzez dziatanie i dla dziatania, ktoéra
funkcjonuje ponizej poziomu §wiadomosci i jest nieustannie doskonalona w kazdym momencie
jej zastosowania. Ale w odréznieniu od gramatyki Chomsky’ego, (i) habitus zawiera nie
naturalna, ale spofeczng zdolnosé, ktéra z tego wiasnie powodu jest zréznicowana ze wzgledu
na czas 1 miejsce, a nade wszystko ze wzgledu na dystrybucje wladzy; (i) habitus jest
transferowalny do réznych obszarow praktyki, co wyjasnia zasadnicza spojnos¢, widoczna na
przyklad w rozmaitych dziedzinach konsumpcji — muzyce, sporcie, jedzeniu i umeblowaniu
mieszkan, ale takze w wyborach matrymonialnych i politycznych — w jednostkach i pomigdzy
jednostkami tej samej klasy; przyczyniajac si¢ w ten sposéb do ugruntowania ich
dystynktywnego stylu zycia (Bourdieu 2005); (iii) habitus jest trwaly, ale nze statyezny cgy te3
wieczny: dyspozycje sa ksztaltowane spolecznie, ale moga ulec erozji, podwazeniu lub nawet
calkowitemu rozbiciu spowodowanemu przez wystawienie na nowe sily zewnetrzne;
przykladem czego moze by¢ sytuacja migracji badZ specjalistyczne szkolenie, (iv) wszelako
habitus wyposazony jest we wbudowang bezwladnosé, o tyle, o ile zdolny jest on do wytwarzania
praktyk uwzorowanych zgodnie ze strukturami spolecznymi, ktére je generuja, i poniewaz
kazdy z jego pozioméw dziala jak pryzmat, poprzez ktory filtrowane sa podzniejsze
doswiadczenia, a kolejne warstwy dyspozycji naktadaja si¢ na siebie (dlatego tez
nieproporcjonalnga wage maja schematy nabyte w dziecinstwie, w tym binarna opozycja miedzy

meskim a zZenskim); (v) habitus zatem wprowadza opdguienie, a czasem rogziew miedzy
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przesztymi uwarunkowaniami, ktére go wytworzyly a obecnymi wplywami, ktére si¢ don

odnosza, (inerpellate):

[Jako] historia, ktora stata si¢ naturg [habitus] nadaje praktykom ich wzgledna niezalezno§é
w stosunku do zewnetrznych uwarunkowan bezposredniej terazniejszo$ci. Owa autonomia
rodzi si¢ z przesztosci, dziatajacej niegdys 1 teraz, ktéra funkcjonujac jako zakumulowany
kapital, wytwarza histori¢ na bazie historii, i ten sposéb zapewnia ciagto§¢ w zmianie,
sprawiajacej, ze jednostkowy podmiot jest §wiatem w $wiecie (Bourdieu 2008, s. 76, thum.

zmienione)

A zatem teoria habitusu, w przeciwienstwie do strukturalizmu, uznaje, ze podmioty dzialajace,
angazujac swe wcielone instrumenty poznawcze, aktywnie tworza S$wiat spoleczny;
jednoczesnie teoria ta utrzymuje, w przeciwienstwie do konstruktywizmu, ze owe instrumenty
same w sobie s wytworzone przez §wiat spoleczny — poprzez somatyzacje relaciji spolecznych.
Spotecznie usytuowany podmiot ,,determinuje [si¢] o tyle, o ile konstruuje sytuacje, ktéra go
determinuje”, przy czym ,nie wybral on zasady swojego wyboru”; w konsekwenciji wigc
,,habitus pomaga zdeterminowac to, co go przeksztatca” (Bourdieu 20006, 212)

Habitus realizuje jednoczesnie zasade socjacji i indywiduacji: sogagi, poniewaz nasze
kategorie oceny, odczuwania 1 dzialania wywodzg si¢ ze spoleczefistwa, sa podzielane przez
wszystkich tych, ktérych poddano podobnym uwarunkowaniom spotecznym (dlatego mozna
mowic o habitusie meskim, habitusie mieszczanskim, habitusie narodowym etc., ktére odnosza
si¢c do gléwnych ,,zasad widzenia 1 podziatu”, ale takze habitusie artystycznym, habitusie
prawniczym, habitusie wigziennym, odpowiadajacym specyficznym instytucjom); indywiduacji
— o tyle, o ile kazda osoba, z racji posiadania wyjatkowej trajektorii 1 takiegoz usytuowania
w $wiecie, internalizuje unikalng kombinacj¢ schematéw (nawet bliznigta jednojajowe
oddzielone sa kolejnoscia urodzenia i traktowane w odmienny sposéb przez rodzicéw i inne
osoby). Poniewaz habitus jest zaréwno ustrukturyz-owany (structu-red) (przez przeszle
srodowisko spoleczne), jak i struktu-ryzmqey (structu-ring) (obecna percepcje, emocje
1 dziatania), dziala on jako ,,niepochodzaca z wyboru zasada wszystkich wyboréw” (Bourdieu
2008, 82), kierujac praktykami, ktore przyjmujq systematyczny charakter strategii, mimo ze nie
sq one rezultatem strategicznej intencji 1 sa obiektywnie ,,zorkiestrowane bez organizujacego
dziatania jakiekolwiek dyrygenta” (Bourdieu 2008, 73, tlum. zmienione). Jako konstrukcija
wielowymiarowa (multi-scalar), habitus pozwala nam laczy¢ badania ogdlne, majace na celu
uchwycenie wspolnych elementéw wystepujacych pomiedzy koncentrycznymi kregami
uwarunkowan spotecznych, ze skupieniem si¢ na tym, co specyficzne, torujac w ten sposob
droge dla socjologii klinicznej, zdolnej do wejscia w glebiny okreslonej bio-historii bez
redukowania jej do cech $cisle jednostkowych.

Zgodnie z ta dyspozycjonalng filozofia dzialania, dla ktorej ,,uspotecznione cialo nie

stoi w opozycji do spoleczenstwa”, ale konstytuuje ,,jedna z form jego egzystencji” (Bourdieu

167



Praktyka Teoretyczna 3(21)/2016

1980, 29), aktor spoleczny nie jest ani wyizolowanym, egoistycznym indywiduum neoklasyczne;
teorii ekonomicznej, maszyng kalkulujaca, dazaca do maksymalizacji korzysci zawartych
w jasno sprecyzowanych celach, ani tez bezcielesnym manipulatorem symbolami, ktory, jak
chce neokantowska tradycja antropologii symbolicznej czy neopragmatyczny nurt
interakcjonizmu Meada, w jakis sposob wolny ma by¢ od oddzialywan sit materialnych (poza
jadowitym sporem w kwestii ostatecznej supremacji, czy to interesow, czy to kultury, obie
koncepcje dzialania, racjonalnego aktora i zwierzecia symbolicznego, sa w rownym stopniu
spontanicystyczne, momentalistyczne 1 intelektualistyczne). Jednostka, wedlug teorii
dyspozycjonalnej, pozostaje odczuwajacy istota z krwi i kosci, uwarunkowang koniecznoscig
historyczna, uwiklang w $wiat poprzez nieprzejrzysta relacje ,,ontologicznego wspoétudziatu™ —
lub wrogosci, co tez czasem ma miejsce — powiazang z innymi od wewnatrz ,,milczacym
porozumieniem”, rozwinigtym na bazie wspolnie podzielanych kategorii percepcji, dziatania
i uznania (Bourdieu 2006, 206)

*ok

Przesledzenie filozoficznych zrédet 1 wezesnych zastosowan habitusu przez Bourdieu — ktére
wyjasnialy historyczne zerwania, spowodowane czy to wojng wyzwolencza w Algierii, czy to
powojenng modernizacja francuskiej wsi — pozwala na skorygowanie czterech uporczywie
powracajacych nieporozumien dotyczacych tego pojecia.

Po pierwsze, habitus nie jest nigdy replika pojedynczej struktury spolecznej, stanowi
raczej wielopoziomowy i dynamiczny estaw schematow, ktore rejestruja, przechowuja 1 podtrzymuja
wplyw zréznicowanych §rodowisk spotecznych, poprzez ktore jednostka przechodzi przez

cale swoje zycie. Oznacza to, ze:

prawdziwa socjogeneza dyspozycji konstytuujacych habitus winna dazy¢ do zrozumienia,
w jaki sposob porzadek spoleczny ujmuje, kanalizuje, wzmacnia badZ blokuje procesy
psychiczne, w zaleznosci od homologii i redundancji, badZ przeciwnie — od sprzecznosci
1 napiecia miedzy tymi dwiema logikami. Jest wigc rzecza oczywista, ze struktury mentalne

nie sg prostym odbiciem struktur spolecznych (Bourdieu 1993, 717).

Elastyczno$¢ habitusu spowodowana jego ,,permanentng rewizja’ realizowana w praktyce
zostala jeszcze bardziej naswietlona przez Bourdieu poprzez wprowadzenie kardynalnego
rozréznienia, uwidaczniajacego si¢ w jego wezesnych badaniach nad edukacja, plcig i klasa
(Bourdieu, Passseron 1990), a przedstawionego w udramatyzowanej formie w moich studiach
nad kategoriami, umiejetnosciami i pragnieniami bokserow (Wacquant 2004). Jest to réznica
miedzy habitusem  pierwotnym, nabywanym we wczesnym dzieciistwie poprzez 0sSmoz¢
w mikrokosmosie rodzinnym i jemu podobnych $§rodowiskach spotecznych, oraz babitusem

wtdrmym, wszczepianym pozniej na bazie tego plerwszego przez wyspecjalizowana prace
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pedagogiczng szkoty i innych instytucji dydaktycznych (klub bokserski, malarskie atelier, sekta
religijna, partia polityczna etc.). Efektem jest kompromisowa formacja, ktéra w ciagu catego
cyklu zycia jednostki wyraza jej ogdlne i specyficzne dyspozycje w formie zestawu schematow
operacyjnych®.

Po drugie, wynika z tego, ze habitus niekoniecznie jest koberentny i spijny. Odznacza si¢
raczej zréznicowanymi poziomami integracji 1 napigcia, w zaleznosci od charakteru 1 zgodnosci
sytuacji spolecznych, ktére go w miar¢ uptywu czasu ksztaltuja. Sekwencja zbieznych instytucji
i stabilnych mikrokosmosow spolecznych bedzie przejawiac¢ tendencje do ksztaltowania
spojnego habitusu, ktérego kolejne warstwy beda si¢ wzajemnie wzmacnia¢ i funkcjonowac
harmonijnie. Natomiast organizacje zakorzenione w rozbieznych wartosciach badZ uniwersa
entropijne beda ksztaltowac niestabilne systemy przeciwstawnych dyspozycji, w konsekwencji
czego wygeneruja nieregularne i niespojne linie dziatania. Taki rozbity czy tez rozczepiony
habitus byl powszechny wsrod algierskiego subproleteriatu badanego przez Bourdieu we
wezesnych latach 60, podobnie jak wsrdd prekariatu chicagowskiego hipergetta’.

Po trzecie, habitus jest tak samo odpowiedni dla analizowania kryzysu i gmiany na
réznych poziomach — od jednostki do najwickszego makrokosmosu — jak do badan spéjnosci
1 trwania. Wynika to z tego, iz habitus niekoniecznie pozostaje w zgodnosci ze $wiatem
spolecznym, w ktérym sie rozwija. Bourdieu ostrzegal wielokrotnie, aby ,,unik[a¢]
nies§wiadomej #nawersalizagi modelu guasi-kolistej relacji niemal doskonatej reprodukeji, ktora
jest w pelni mozliwa tylko wtedy, gdy warunki wytwarzania habitusu i warunki jego
funkcjonowania sg identyczne badz homotetyczne” (Bourdieu 2008, 83). To, ze habitus moze
,»hie wypali¢” i miewac ,,krytyczne momenty niezgodnosci i rozdzwicku”, gdy jest niezdolny
do wygenerowania praktyk zgodnych z danym srodowiskiem, stanowi gléwne zrédlo

osobistego oporu, innowacji spolecznej 1 zmiany strukturalnej (Bourdieu 2006, 230)3.

Na koniec trzeba podkresli¢, ze habitus nie jest samowystarczalnym mechanizmem
generujacym dzialanie: tak jak sprezyna wymaga on zewnetrznego spustu, nie moze by¢ wigc

analizowany w odseparowaniu od konkretnych §wiatéw spolecznych (lub ostatecznie pol),

6 Przykladem studium, ktére ujmuje zaréwno ogélne (odnoszac si¢ do maskulinistycznej kultury catego kraju),
jak 1 specyficzne (organizacyjne) komponenty konkretnego habitusu jest pozycja Desmonda (2007); szersze
omowienie analitycznych implikacji 1 odmian ,,generacji” habitusu zob. Wacquant (2014).

" Bourdieu (1977) i Wacquant (1998). Zob. takze wnikliwa analize Bourdieu ,,rozszczepionego habitusu”
Edouarda Maneta, bedacego ,,synteza opozycji”: z jednej strony konformistycznego burzua, z drugiej
zbuntowanego artysty, czego efektem bylo ,,zdumiewajace napigcie” prowadzace do innowacji artystycznej (2014,
454-463 i 648-651).

8 Oznacza to, e teoria habitusu nie musi by¢ w zaden sposéb ,,uzupelniana”, by méc uchwycié , kreatywne
dzialanie” przeciwstawione reprodukcji (Joas 1997), wielo$¢ temporalnosci i struktur (Sewell 2005, rozdz. 4) lub
tez by na nowo odkry¢ ,,dziatajacy podmiot” (acting subject), swiadomy ukrytych mozliwosci historycznych (Ortner
2000).
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w ktérych funkcjonuje. Co wigcej, ten sam habitus zaowocuje réznymi $ciezkami dzialania,
jezeli napotka odmienne mozliwosci strategiczne. Wnikliwa analiza dyspozycji musi wiec
przebiega¢ w $cistym zwigzku z odwzorowaniem calego systemu pozycji, ktoére naprzemiennie
pobudzaja, tlumia badZ przekierowuja sklonnosci podmiotu dzialajacego. Taka dwustronna,
dynamiczna wzajemna prekladnia wucielesnionych i zobiektywizowanych struktur spofecinych jest

kolejnym potencjalnym Zrédiem przeksztalcen zaréwno osoby, jak i kosmosu spolecznego:

Kiedy nie ma obiektywnych warunkéw urzeczywistnienia habitusu, a dana sytuacja
nieustannie go blokuje, habitus potrafi sta¢ si¢ miejscem koncentracji wybuchowych sit
spotecznych (takich jak resentyment), ktére moga oczekiwaé (lub nawet aktywnie szukac)
mozliwosci swojego spelnienia i wyrazi¢ sig, jezeli tylko zaistnieja sprzyjajace ku temu
obiektywne warunki (np. pozycja matostkowego szefa)... Sprzeciw wobec mechanicyzmu
chwili prowadzi do podkreslania ,asymilatywnych” zdolnosci habitusu, lecz habitus
oznacza roéwniez adaptacjg: dopasowuje si¢ nieustannie do §wiata, co tylko wyjatkowo

przybiera forme radykalnej konwersji (Bourdieu 1980, 135-136).

Pelne wyjasnienie praktyki wymaga zatem potréjnego, skoordynowanego objasnienia: genezy
spolecznej i struktury habitusu jako uhistorycznionej subiektywnosci; formowania 1 dynamiki

przestrzeni spolecznej jako historycznej dystrybucji mozliwosci (ktére, w pewnych
ograniczonych przypadkach, przybieraja forme pola); oraz konkretnych przypadkéw mikro-
dialektycznej konfrontacji pozycji i dyspozyciji.

Mimo ze filozofowie tacy jak John Searle (1999), Jacques Bouveresse (1995), Chatles
Taylor (1999) i Iris Marion Young (2005) omawiali opracowana przez Bourdieu koncepcje
habitusu w odniesieniu do filozofii umystu, jezyka czy jazni, a neurobiolog Jean-Pierre
Changeux (2004) powiazal habitus z obecnymi badaniami na modzgiem, umieszczajac go
w naszej strukturze synaptycznej, podkreslic nalezy, ze dla samego Bourdieu habitus nie jest
abstrakcyjna koncepcja bedaca wynikiem teoretycznych dywagaciji i przeznaczona dla tego typu
rozwazan; jest on przede wszystkim stenograficznym sposobem wyznaczania postawy badaweze.
Habitus stawia w sercu analizy spolecznej genetyczny sposéb myslenia, i w ten sposob kieruje
nas ku odkopywaniu ukrytych kognitywnych, konatywnych i emotywnych konstruktow, za
pomoca ktérych jednostki poruszaja si¢ w przestrzeni spolecznej i pobudzaja swoj $wiat
przezywany. Jest tak, poniewaz polaczone i spotecznie ukonstytuowane schematy, ktore czynia
jednostke wprawnym i posiadajacym rézne pragnienia podmiotem dzialajacym, sa w pelni
dostepne dla metodycznej obserwacji 1 analitycznego rozbioru. Ostatecznie warto$¢ teorii

habitusu winna by¢ sprawdzana w empirycznej praktyce.

Przetozyt Tomasz Warezok
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