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Abstract

The article presents the complex and multifaceted history of power as a political phenomenon and
humanism as a system of moral values with an emphasis on their humanitarian sense i.e. on the
mechanisms regulating interpersonal relations. Both power and the area of universal humanism are
phenomena that are very strongly dependent on time and the conditions that time shapes and imposes
on reality, both in the area of human social behavior and economic conditions in which successive
generations and various cultural formations of specific societies exist.

Human history quite clearly shows the dominance of power over elements of culture. Nature of power,
which may manifest itself in the form of “service” or in the form of “dominion” is the factor which de-
termine the quality of social life and shape the quality of human culture.

The distinction between these two forms of power goes back to the religious sources of the books of
the New Testament and to the oldest documents of Greek philosophy — Aristotle and the Stoics. The
practice of ancient and medieval, power led to the permanent formation of power as a tool of domina-
tion. This was most clearly manifested in the concepts of Machiavellianism at the beginning of the
16th century.

Moreover this article illustrates historical examples of “servant” and “reigning” rulers. Unfortunately,
the dominance of one type is overwhelming. At the same time in the narrative of universal history one
can notice the exceptional treatment of all powers, regardless of their documented guilt and cruelty.
Leniency towards the ruling power is astonishing, considering the continuity of cruelty and crimes that
burden the authorities from antiquity to the present day. The 20th century leaves no illusions that in the
conflict between the values of humanism and its main value — human dignity the undisputed winner
is “authority”.
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Wiladza jest nieprzenikniong anomalig

cesarz A$oka indyjskiego imperium Maurjow
(panowal ok. 268-232 r. p.n.e.)

Dwa pojecia: ,wladza” i ,humanizm’, o trudnym do zdefiniowania zakresie poje-
ciowym, o trudnych do zidentyfikowania desygnatach i tatwym - dla odmiany -
usytuowaniu historycznym. Zacznijmy od tatwego zadania, czyli okreslenia czasu
narodzin zjawiska wladzy i humanizmu, ktéry dla fatwiejszej identyfikacji moze-
my wstepnie zastapi¢ pojeciem systemu wartosci moralnych. Otdz oba zjawiska
narodzily sie wraz z cztowiekiem i towarzyszyly mu w historycznej metamorfozie
przez calg historie ludzkiej cywilizacji. Musimy oczywiscie mie¢ $wiadomos¢, ze
nawet uzycie takich okreslen, jak ,,cywilizacja” wymaga §wiadomosci, ze to pojecie
umowne, gdyz uzyte w odniesieniu do epoki czlowieka pierwotnego nabiera cal-
kowicie odmiennych znaczen niz w epoce ,wycieczek” tego czlowieka w kosmos.
Totez z naciskiem zwracam czytelnikowi uwage, ze wszelkie rozwazania o takiej
skali czasowej musza uwzglednia¢ specyficzng role owego czasu, historii, z rozu-
mieniem czasu jako niezaleznego kreatora rzeczywistosci. Nie mozna wiec w jed-
nym pakiecie znaczen zamyka¢ pojecia wladzy w odniesieniu np. do przywodcy
rodziny plemienia zbieraczy, cesarza Tyberiusza i prezydenta wspotczesnej Turcji.

A teraz wro¢my do naszych dwdch poje¢ stanowigcych przedmiot refleksji
i oceny: wladzy i humanizmu. Wiele czasu zajal mi namyst nad stosunkiem zakre-
sowym i tre§ciowym dwu wielkich kategorii ludzkiej historii: wtadzy i humanizmu.
Wydaje sig, ze powstanie pierwotnego, ale jednak umownie ,,zorganizowanego”
spoleczenstwa, musialo poskutkowaé pojawieniem si¢ ,wladzy” I ten cudzystow
jest wyrazem uwzglednienia jakiej$ specyfiki tego zjawiska, ktorej dzisiaj mozemy
sie tylko domysla¢. Zapewne takze pojawienie si¢ w dziejach cztowieka ,zorga-
nizowanej” spotecznosci oznaczato narodziny mysli, przeswiadczen i zachowan,
ktére mozemy uzna¢ umownie za pierwotng posta zjawiska zaliczanego dzisiaj
do dziedzictwa humanizmu.

Oczywiscie, kazdy z nas zdaje sobie sprawe, ze czas i okolicznosci nadawaty
zjawiskom wiladzy i humanizmu - swoistych dla ich miejsca i czasu - znaczen
i roli. Ta widoczno$¢ zmian dokonujacych si¢ pod wplywem czasu i warunkow
w sposobie sprawowania wladzy i w samym humanizmie jest konieczna, aby-
$my mogli w miar¢ obiektywnie opisa¢ zjawiska i odnies¢ sie do ich funkeji. Tak
wiec moéwigc wladza — mamy na mysli zjawiska, zachowania i procedury, ktore
w uproszczeniu skojarzone sg z nadzorem, kierowaniem, wydawaniem polecen
i stosowaniem zréznicowanych form przymusu, czyli czegos zblizonego do wspot-
czesnego pojecia polityki, w zbiorowosciach pierwotnych o bardzo réznym stop-
niu zorganizowania. Pojecie polityki pojawia si¢ wraz z powstaniem ,panstwa”
(politikos — panistwo) i to juz bardzo zaawansowany czas rozwoju ludzkiej historii.
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Wprawdzie pojecie politika wywodzi si¢ z kultury greckiej, mozemy jednak je od-
nie$¢ takze do znacznie wezesniejszych okresow ludzkich dziejow.

Takim fascynujacym przypadkiem polaczenia wladzy i humanizmu jest Cesarz
Asoka z dynastii Maurjow, ktdra stworzyla potezne imperium obejmujace niemal
caly subkontynent indyjski z wyjatkiem tamilskiego potudnia. Trzeci z kolei wtad-
ca Asoka byl przez ojca Bandusara wysylany na nowe podboje i ttumienie bun-
tow podbitych krajow - jako wyjatkowo sprawny wodz. Przed objeciem wiladzy
nakazal zgladzi¢ wszystkich przyrodnich braci i krewnych, ktérzy mogli zagrozi¢
jego panowaniu. Po niezwykle krwawym podboju Kalingi, kraju potozonego na
wschodnim wybrzezu kontynentu indyjskiego, ktore pochtonglo ok. 100 tys. ofiar,
Asoka przezyl moralne zatamanie. Przyjal zasady buddyzmu, zaprzestal podbo-
jow, calg uwage skierowal na zarzadzanie krajem, wprowadzanie ,,postegpowych”
reform prawnych i gospodarczych, ktére dzi§ nazwalibysmy socjalnymi. Budowat
szpitale dla ludzi, ale takze zwierzat, klasztory i $wigtynie. Objezdzal kraj i w sto-
sownych miejscach kazal wykuwa¢ na kamiennych stupach edykty, zasady prawa
i moralnosci buddyjskiej. Glosit tolerancje — zjawisko w tamtych czasach nieznane
i znamionujace stabo$¢ polityczng. Ksztalcil misjonarzy i wysytal ich za granice.
Byl to na swoje czasy jedyny znany w historii przypadek wtadcy o tak manifesta-
cyjnym humanitaryzmie, niemajacym precedensu w swoich czasach i w nastep-
nym tysiacleciu.

W refleksji pedagogicznej konieczne jest jednak wyréznienie z bogatych tresci
semantycznych pojecia wladzy - tredci oznaczajacych polityczny charakter dzia-
talnosci, zachowan i regut, ktérymi kieruja si¢ funkcjonariusze i instytucje wia-
dzy. Swoisty rodzaj ,wladzy” sprawuje wszak nawet matka nad swym dzieckiem,
a takze nauczyciel i wychowawca nad uczniem i wychowankiem. Ale te przejawy
wladzy kojarza si¢ raczej z opieka i humanitarnymi zachowaniami czlowieka, 13-
czonymi z emocjami, dzi§ powiedzielibySmy z empatia, czesto z umitowaniem,
niemal zawsze z pozytywna troska o dobrostan podopiecznego. W kregu tego typu
zachowan, ktdre majga szeroki zasieg spoteczny i ktérych celem jest dobro drugiego
czlowieka, a rownoczesnie organizuja wazne procesy spofeczne, sg m.in. zwiazki
rodzinne, edukacja, filantropia oraz réznorodna dziatalnos¢ prospoteczna. Wspo-
minam o tym, poniewaz w pojeciu wladzy miesci sie bardzo wielka i zréznicowa-
na aktywno$¢ wladz politycznych, instytucji panstwowych, organizacji i ruchéow
obywatelskich, wreszcie spontanicznych sit spotecznych oraz organizméw o cha-
rakterze religijnym. Ale rzadko w obszarach wladzy politycznej spotkamy tresci
i zachowania opisane wyzej i okreslone jako empatyczne i opiekuncze.

W powyzszych uwagach uzyte zostalo przeze mnie pojecie cywilizacji,
a w przyszlych dywagacjach niemozliwe bedzie unikniecie pojecia kultury. Otéz
oba te terminy w narracje nauk spotecznych weszly na stale w epoce o$wiecenia
i byly przez ostatnie dwiescie lat przedmiotem rozlicznych refleksji i analiz hi-
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storycznych. Z jednej strony oba pojecia majg dos¢ fundamentalne znaczenie dla
naszego tematu. Z drugiej — ich kompetentne objasnienie wymagaloby poszerzo-
nej analizy, do przeprowadzenia ktdrej — szczerze méwigc - nie czuje si¢ ani kom-
petentny, ani nie mam takiej potrzeby. W wiekszosci pogladéw badaczy, zaréwno
epoki o$wiecenia, jak i pozytywizmu, dominowalo przekonanie, ze cywilizacja
to pojecie, ktdrego konotacja zawiera treSci zwigzane z pragmatyka zycia i roz-
woju czlowieka, ze strong techniczng, organizacyjng i prawng. Natomiast kulture
powiazano ze sferg idei i wartosci. Pod wptywem idei Jeana-Jacquesa Rousseau,
a takze Georga Wilhelma Friedricha Hegla cywilizacja zostala przypisana natu-
rze, a kultura ,,duchowi” (Geist). Oba pojecia oznaczajg staly proces doskonalenia
zycia czlowieka i jego otoczenia. Te rozréznienia pojeciowe bardzo trafnie okresla
w swoich rozwazaniach Wladystaw Tatarkiewicz: ,,Ludzie jednego czasu i kraju
zyja w tej samej cywilizacji, ale kazdy ma swojg kulture wyzsza lub nizsza. Cy-
wilizacja jest wytworem ludzi posiadajgcych kulture, ale jest tez gleba, na ktorej
wytwarza si¢ dalsza kultura™. Egzemplifikacjg takiej prawdy jest przyklad zycia
Romoéw w Europie pierwszej polowy XX wieku, a jeszcze bardziej losy polskiej
emigracji, genialnie opisane w wielkim dziele W. Thomasa i F. Znanieckiego: Chlop
polski w Europie i Ameryce®.

Widzimy wigc, ze nie tylko pojecie wladzy zawiera tresci ogromnie zréznico-
wane, wieloznaczne, w tym takze takie, ktdre wyrazaja si¢ w czynno$ciach opie-
kunczych, filantropijnych, w pracach organicznych oraz w aktach milosierdzia.
Z naciskiem wiec ograniczymy w naszych rozwazaniach pojecie wladzy do tres-
ciowej genezy stowa ,,polityka” (polis = ,,panistwo, ludzka zbiorowos¢ okreslonego
panstwa zorganizowana we wspoélnocie terytorialnej, ktére droga decyzji dobro-
wolnych lub przymusu zostaly ujete w rézne formy organizméw panstwowych”)’.
Koniecznie nalezy jednak ukaza¢ dwa odmienne spojrzenia na wladze, ktére daja
dwa odmienne wizerunki tego fundamentu zycia ludzi, wspdlnot, panstw. Jedna
z pierwszych w historii definicji zjawiska wladzy znajdujemy u najwiekszego obok
Platona filozofa starozytnosci — Arystotelesa (384-322 r. p.n.e.) ze Stagiry — w jego
dziele Polityka: ,,Polityka to sztuka rzadzenia panstwem, ktorej celem jest dobro
wspdlne™. Autor utozsamia wladze z polityka, bo takie byto dwczesne rozumienie
wiadzy, jako atrybutu polityki.

Druga definicja wladzy, wybrana dla kontrastu z tg pierwsza definicja, powstala
w klimacie arystotelesowskiej eudajmonii w renesansie i oparta jest na ogromnych
i gorzkich do$wiadczeniach starozytnosci i sredniowiecza, ktdre to epoki kojarzone

W. Tatarkiewicz, O filozofii i sztuce, Warszawa 1986.

W. Thomas, F. Znaniecki, Chlop polski w Europie i Ameryce, Warszawa 1976.
Encyklopedia socjologii, t. 4, Warszawa 2002, s. 324-325.

Arystoteles, Polityka, przel. L. Piotrowicz, Wroctaw 1953.
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s3 z najwigkszym nasileniem wojen, najazdéw, walki o panowanie lub obrong gra-
nic i niezalezno$ci. Jej twdrcg jest wybitny umyst swojej epoki Niccold Machiavelli
(1469-1527), jeden z najwybitniejszych pisarzy politycznych, ktéry wbrew swoim
moralnym przeswiadczeniom, dat niezwykly w brutalnej prawdzie opis wladzy (po-
dobno) przerazony praktyka rzadzenia Medyceuszéw i Borgiow, ktorzy stali si¢ sym-
bolami wladzy nieokielznanej Zadnymi humanitarnymi racjami. A oto najstynniej-
sza definicja wladzy politycznej, ktora przeszta do historii pod nazwa makiawelizmu,
w ktérym skuteczno$¢ dzialania stawia sie ponad wszelkimi racjami moralnymi.

Gléwnym instrumentem polityki, czyli wtasciwego oddziatlywania na czlowieka jest umie-
jetno$¢ budzenia lgku. Tak wiec strach jest gléwnym instrumentem dzialania wladzy
i trwalg podstawg budowania porzadku w spoteczenstwie. Wiadca nie musi by¢ kochany
przez poddanych, wystarczy, ze budzi lek. Milos¢ ludu bowiem atwo przemija, natomiast
strach jest trwalym elementem $wiadomosci zbiorowej. Tu kryje sie zrédlo gtéwnej sity
wiadzy i wladcy, ktdrg jest skuteczne osigganie celéw. Cel za$ uswieca srodki! Moralnos¢
wobec skutecznosci jest zupelnie podrzedna cnotg wladzy i wtadcy. Jezeli dobro panstwa
wymaga okrucienstwa, wladca nie powinien mie¢ zadnych skruputéw; za wyjatkiem prze-
strzegania jednej reguly sztuki politycznego dzialania: czyny krzywdzace wobec podda-
nych nalezy przeprowadzi¢ w miare szybko, natomiast wszelkie akcje majace na celu dobro
ludu powinny by¢ rozciagniete na dluzszy okres’.

Moze bardziej skomplikowane jest zdefiniowanie zakresu i tresci pojecia hu-
manizmu (fac. humanus - ludzki), ktére w $wietle refleksji romantyzmu, oswie-
cenia, pozytywizmu utozsamiane powinno by¢ ze znaczng czgscig tresci pojecia
kultury. W naszych rozwazaniach ograniczymy si¢ do pogladéw, postaw i zacho-
wan nie naruszajacych, lecz afirmujacych godnos¢ cztowieka. Czlowiek w tym
kontekscie jest wartoscig uniwersalng i najwyzsza, przystuguja mu uprawnienia
indywidualne i spoteczne. Granicg jego uprawnien jest granica uprawnien drugie-
go cztowieka lub uznane powszechnie reguly fadu moralnego, ktérych naruszenie
jest naruszeniem powszechnej zgody co do ich nienaruszalnego statusu. Ot6z sg to
granice wyznaczane tradycja, obyczajem, dobrem publicznym lub innymi wspdl-
notowymi regutami porzadku moralnego, ktérych nie wolno naruszaé przy rea-
lizacji indywidualnych pragnien i aspiracji do indywidualnego rozwoju. Do obu
pojec i ich definicji wrocimy w pozniejszym czasie.

Witadza w odbiorze cztowieka XXI wieku w Europie

Nie ma mozliwosci przedstawienia nawet w najwigkszym skrocie rodzajow, form,
struktur wladzy na przestrzeni kilku tysiecy lat istnienia cztowieka. Zrédta socjo-

* N. Machiavelli, Ksigze, przel. Z. Ploski (z przekladu W.K. Marriotta), Gliwice 2018.
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logiczne wymieniajg i charakteryzujg kilkanascie wariantéw samych definicji wia-
dzy. Oto definicja Maxa Webera, ktérag mozna znalez¢ w jego dziele Gospodarka
i spoleczenistwo, w paragrafie 16: Wladza i panowanie: ,Sensem polityki jest spra-
wowanie wladzy, czyli dominacja, panowanie jednych grup nad innymi, wymusza-
nie dzialan zgodnych z intencjami dzierzacych wtadze z zastosowaniem przemo-
cy. Przemoc zostala uznana za ultima ratio we wszelkich sporach wewnetrznych
i zewnetrznych™. Otéz wladza moze stuzy¢ cztowiekowi (def. Arystotelesa) lub
panowa¢ nad nim (def. Machiavellego i Webera). To s3 dwie podstawowe formy
istnienia tego zjawiska wywiedzione z tresci kultury cztowieka, a takze doktryn
niektorych religii. I sg to catkowicie odmienne ,,byty” ontologiczne rzeczywistosci
oznaczone nazwa wladzy.

Ta pierwsza znajduje swoje korzenie w pismach Nowego Testamentu, ktory
posiadanie i ustanawianie wtadzy uznaje za atrybut Boga. W podobnym znaczeniu
odnajdziemy ja w buddyzmie. Ale co wazniejsze, wladza przekazana przez Boga
ludziom i Kosciolowi nie jest darem bezwarunkowym. Jezus, przekazujac wladze
uczniom, przekazal ja ,ku budowaniu innych” (2 Kor 10,8, 13,10), podkreslajac,
ze mie¢ wladze, nie znaczy panowag, lecz stuzy¢ innym (Mk 10,42-44, 1Lk 22,25-
26, 1 Tes 2,6-10). Kosciot odszedt dos¢ rychto w swej doktrynie od jednoznaczne-
go uznania stuzebnej roli wladzy. Juz w Nowym Testamencie jest napomnienie, ze
chrzescijanie nie powinni si¢ sprzeciwia¢ wladzy swieckiej (1 P 2,13-17, poniewaz
pochodzi ona od Boga). Podporzadkowanie si¢ wladzy $§wieckiej jest obowigzkiem
sumienia (Rz 13,4-5), ale z zastrzezeniem: chrze$cijanin powinien by¢ jej calkowi-
cie podlegly, gdy prowadzi do dobra (Tt 3,1). Dopiero Ksiega Apokalipsy wyraza
negatywny stosunek do wladzy panstwa, ktora jest reprezentowana przez Bestig
(Ap 13) oraz Wielka Nierzadnice (Ap 17-18)".

W pierwotnej doktrynie chrzescijanstwa wladza byta rodzajem stuzby czto-
wiekowi. Dopiero kultura $redniowiecza, czerpigc wzory ze starozytnych prak-
tyk deifikacji wladcow, m.in. w starozytnym Egipcie, w panstwie rzymskim oraz
w licznych satrapiach poganskich, uczynita z wladcow przedmiot kultu, co za-
owocowalo sakralizacja wszelkiej wladzy, jej wszechmocnoscia i calkowitym
brakiem odpowiedzialnos$ci doczesnej. Kosciol instytucjonalny przez cale wieki
byt obronicg wladzy, takze $wieckiej, cho¢ dochodzilo takze do ostrych konfliktéw
wladzy $wieckiej i koscielnej. I to nie tylko w chrzescijanstwie.

® M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo, przel. D. Lachowska, Warszawa 2002.
7 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznafi-Warszawa 1980.
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Wiadcy ,,stuzebni”

Istnialo w historii wiele form wladzy, ktére spelnialy deklaratywnie funkcje stuzby.
Znajdziemy je m.in. w Rozmyslaniach cesarza Marka Aureliusza (161-180 - lata
panowania), u wladcy najwigkszej starozytnej potegi politycznej — Rzymu. Jego
osobista filozofia przeniknieta byla etyka umiarkowania w dazeniach i panowaniu.
Stoicka filozofia, ktérej byl wyznawca, zawierata respekt dla kazdego cztowieka
i obowigzek pomocy kazdemu. Z jego przekonan wynikata wiara w powszech-
n3 réwnos¢, koniecznos¢ wspdlnoty i powinnos¢ swiadczenia dobra blizniemu.
Rozmyslania s3 swoistym katechizmem politycznej filantropii osadzonej w pod-
stawach radykalnego stoicyzmu, ktorego liczne przeswiadczenia przeniknety do
wczesnego chrzedcijanstwa. ,,Powotaniem czlowieka” jest umilowanie drugiego
czlowieka i wszechstronne z nim obcowanie z gotowoscia do wspierania go. Glo-
szona przez Marka Aureliusza etyka wewnetrznej harmonii i nakazu milosci do
czlowieka do XVIII wieku byta dla wielu alternatywa wobec etyki chrzescijanskie;j.
Wirdd nielicznych opresyjnych gestow tego wladcy znalazt sie dekret przeciwko
chrzescijanom w 177 roku nazywajacy ich ,,zwolennikami zabobonu i wrogami
panstwa”. Byl to skutek historycznego zderzenia omnipotencji Cesarstwa Rzym-
skiego z filozofig religii chrzescijaniskiej, ktéra w swej doktrynie byta catkowicie
wroga ideologii spotecznej Cesarstwa, co m.in. skutkowato drastycznymi przesla-
dowaniami chrzescijan. A omawianej wyzej stoickiej filozofii Marka Aureliusza nie
powinni$my utozsamiac z polityka Cesarstwa®.

Nalezy zreszta w tym miejscu odnies¢ si¢ do jawnej sprzecznosci idei filozoficznej
stoikdw z rzeczywistoscig panstwa o ustroju niewolniczym. Ot6z niewolnik w pan-
stwie rzymskim nie zaliczal si¢ do wspdlnoty obywatelskiej. Byl on — wg okreslenia
uczonego i pisarza rzymskiego Marka Terencjusza Warrona (IiII w. p.n.e.) - ,mo-
wigcym narzedziem” (instrumentum vocale), wykonujacym niekiedy nawet nobilitu-
jace prace, np. nauczanie dzieci. Jego byt miat charakter rzeczowy, a nie osobowy; byt
przedmiotem wg prawa rzymskiego. Stad miedzy filozofig stoickiego humanizmu
a prawna rzeczywisto$cig panstwa nie bylo sprzecznosci.

Inng wielka ikong idei wladzy jako stuzby byl Mahatma Gandhi - propagator
pacyfizmu, tworca ,,biernego oporu” jako narzedzia walki, ,,0jciec” odrodzonego
panstwa Indii, wzér osobowy dla wielkich postaci politycznych swoich czaséw:
Martina Luthera Kinga, Nelsona Mandeli, Dalajlamy. Determinacja tej picknej
postaci pokoju pokazala, ze wielkie cele polityczne, nawet w wymiarach poteg po-
litycznych i militarnych $wiata, mozna osigga¢ metodami pokoju. Gandhi poka-
zal, cho¢ zaplacil za to wlasnym zyciem, ze jedno$¢ i wielko$¢ polityczng mozna

8 Marek Aureliusz, Rozmyslania, przet. M. Reitner, Warszawa 1958.
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zbudowac bez uciekania si¢ do przemocy i przesladowania ,,innych”. Mimo ze nie
odmienil catkowicie oblicza §wiata, a fanatyzm i przemoc ciagle znacza ludzka hi-
storig, to kultura cztowieka - dzieki nieztomnos$ci Gandhiego i wzorujacym si¢ na
Nim wymienionym wyzej bohaterom XX wieku - zyskata walory humanitarnego
heroizmu i stala si¢ trwalym elementem ludzkiej kultury.

Poszukiwanie prawdziwego wladcy, monarchy, krdla, cesarza, ktory wypelnial-
by znamiona wiladcy - spolegliwego opiekuna poddanych, rozumiat swoja wladze
jako stluzbe - jest przedsigwzieciem bardzo trudnym. A stoimy przed armig tysiecy
przedstawicieli ,,tego zawodu’, z ktdrego szeregéw co najmniej kilkudziesieciu nosi
zobowigzujace imiona/przymiotniki: ,Wielki’, ,,Sprawiedliwy”, ,,Pobozny”, ,Wspa-
nialy”, ,Madry”, ,,Piekny”, ,,Swiqty”, znacznie rzadziej imiona o przeciwnych tres-
ciach: ,,Grozny’, ,,Okrutny’, ,,Srogi”. Jedynym wyjsciem jest postuzenie si¢ utrwalo-
na w historii postacig wladcy, ktéremu literatura przypisuje wszelkie humanitarne
cnoty. Najstynniejszym wzorem takiej postaci jest krél Karol Wielki (747-814), krdl
Frankow z dynastii Karolingéw, od 800 roku cesarz rzymski. Wprawdzie prowadzit
liczne wojny, ale w sredniowieczu byt to atrybut dobrego wladcy, ktéry przylaczone
zdobycze ,,obdarowywal” sprawiedliwym prawem i sprawnym zarzadzaniem. Jako
bohater Piesni o Rolandzie byl wladca dobrym, odwaznym, litosciwym i sprawied-
liwym. Byt czlowiekiem pozbawionym wlasciwej dla wladcéw owych czaséw dumy
i nieprzystepnosci. Otaczal sie kregiem doradcéw i wprowadzal do zarzadzania
rozleglym panstwem cechy kolektywnego zarzadzania. Wykazywal, rzekomo, wiel-
kg troske o poddanych i dbat o sprawiedliwe ich obcigzenia. Tradycja méwi, ze byt
gorliwym obroncg wiary. Taki wizerunek wladcy wylania si¢ z opiséw i literatury
$redniowiecznej, ktora jednak nie byla wolna od tradycyjnej dla tych czaséw hagio-
grafii. Nalezy pamigtaé, ze w Sredniowieczu krdl, cesarz to byly postacie sakralne,
ktérym przynalezala powszechna i obrzedowa czes¢. Jesli posta¢ wykazywala cechy
otwartosci i empatii wobec otoczenia, to byl tytul do czci i nadzwyczajnego kultu.
Historyczne zrédta stworzyty wokot osoby Karola Wielkiego mit idealnego wiadcy.
Mozemy zatem, zastrzegajac konieczng tu umownosc, zaliczy¢ Karola Wielkiego do
grona wladcow wyznajacych wiarg, Ze Bog obdarzyt go korona krélewska i cesarska,
aby oprocz stuzby Bogu i historii, stuzyt takze ludziom.

Narodziny i metamorfozy wtadzy panujacej

Zanim jednak scharakteryzujemy - poprzez wybrane identyfikacje - typowego
»panujacego wladcg”, to sprobujmy zastanowi¢ si¢ nad powodem i czasem jego
,harodzin”

W mysli filozoficznej starozytnosci, w dzietach Arystotelesa, Cycerona, stoikéw
i w wielu innych dziefach starozytnej filozofii kontynuowanych zreszta w epoce $red-
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niowiecza, w pismach ojcéw Kosciota - zrédtem narodzin wladzy byla wspolnota.
Ideg wspdlnoty przeniknieta jest cala spoteczna filozofia biblijna, ktéra w pismach
Starego i Nowego Testamentu urasta do sakralnych form zbiorowego, wspdlnotowe-
go zycia dwczesnych spoteczenstw. Te zbiorowosci, pierwotne grupy spoleczne ce-
chowaly silne wiezi emocjonalne, oparte na powszechnej identyfikacji osoby i miej-
sca zycia. Wiazala je wzajemna akceptacja, oparta na mniej lub bardziej ustalonych
warto$ciach wspdlnotowych: kulturze zycia wewnetrznego i silnie pozadanym tadzie
codzienno$ci. Réwnoczesnie wraz z rozwojem wielkosci grup pierwotnych zmie-
niaja sie rowniez mechanizmy i rodzaje wiezi taczacych ludzi i stawiajacych przed
nimi nowe, coraz bardziej ztozone zadania. Tworzg si¢ dwa rodzaje wspdlnot, kto-
re Ferdinand Tdnnies (1855-1936) nazywa: Gemeinschaft (wspolnota pierwotna)
oraz Gesellschaft, ktére oznaczalo stowarzyszenie. Te pierwsze spelniaja wszelkie
warunki wspélnoty emocjonalnej grupy pierwotnej, z powszechna identyfikacja,
jednolitoscig zachowan, tozsamoscia wartosci, catkowita réwnoscig, brakiem réz-
nic funkcjonalnych. Stowarzyszenia sa liczniejsze, funkcjonalnie zréznicowane,
posiadaja struktury organizacyjne i zadaniowe. Oprdcz celéw witalnych, trwania,
bezpieczenstwa majg takze cele funkcjonalne, organizacyjne, rozwojowe. Mozna by
podsumowac, ze zaréwno funkcjonowanie wspdlnoty, jak i rozro$nietego wielkos-
cig i funkcjami stowarzyszenia, rodzito konieczno$¢ ,,organizacji i nadzoru” owego
fadu zycia pierwotnej wspoélnoty. To sa przestanki psychologiczne i socjologiczne
narodzin wladzy! Wtadza, zdaniem wigkszosci analitykéw ludzkich spotecznosci,
stala si¢ niewymuszonym atrybutem ludzkiego zycia. Jego koniecznoscia. Niestety,
po drodze zagubila si¢ sakralna misja wtadzy jako stuzby, natomiast z determinacja
czlowiek zaczal kroczy¢ ku wladzy oznaczajacej panowanie, z wyrazng sktonnoscia
do panowania absolutnego.

Powstanie wladzy jest naturalnym aktem rozwoju ludzkich spotecznosci. Ale
wladza musi mie¢ w sobie jakis specyficzny gen, ktory daje jej umiejetno$¢ budo-
wania wlasnej autonomii, tworzenia niezaleznosci od macierzystego organizmu,
metamorfozy swojej roli i funkcji zgodnie z interesem samej wiladzy, a nie jej
suwerena. Jak pisze Jacek Bartyzel - jej sita oddzialywania moze by¢ stopniowal-
na, réznicowana i ograniczona lub totalna; oparta na przymusie lub zgodzie, na
perswazji, manipulacji, korupcji, zastraszaniu i terrorze. Buduje kazda metoda
swoj autorytet, szuka $rodkéw perswazji, ale powszechng alternatywg jest uzy-
wanie $rodkéw przemocy jako naturalnego narzedzia obrony ,,praworzadnosci’,
ktore staja sie naturalnym atrybutem wladzy’. Edykt filozofa stoickiego Marka
Aureliusza potepiajacy chrzescijan byt wlasnie naturalnym gestem obrony pra-
worzgdnosci.

° J. Bartyzel, Wiladza, [w:] E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 20, Lublin 2014,
s. 759-761.
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Im wyzej zorganizowane spoleczenstwo, tym bardziej zréznicowana struktu-
ra i poziom alienacji organéw wtadzy. Im bardziej zréznicowane spoleczenstwo —
rody, klany, grupy zawodowe - tym wigcej instrumentéw sprawowania wiladzy:
komitety, resorty, wyspecjalizowane instytucje, realizujace instytucjonalne narze-
dzia panowania panstwa. Nasila si¢ alienacja organéw panstwa od obywateli. Poli-
tyka panstwa, racja stanu, prawa stanowione, rozdziat panstwa od spoleczenstwa,
instytucjonalne narzedzia panowania, aparat fiskalny, administracja, wojsko, po-
licja, czesto stuzby specjalne bezpieczenstwa, znany nam z czaséw PRL - Urzad
Bezpieczenstwa'’.

Wspdlczesna wladza stala sie zaktadnikiem alternatywy wykluczajacej. Wta-
dza wobec niewiarygodnego rozdecia swoich kompetencji na wszelkie dziedzi-
ny; wielkie i szczegélowe, wrecz panteistyczne kontrolowanie wszelkich dziedzin
zycia obywateli staje si¢ nieuchronnie - chcac/nie chcac - wladza totalng. Spo-
teczenstwo obywatelskie Zyje dzisiaj w szczatkowych formach w krajach skandy-
nawskich. Wszedzie indziej do ,postuszenstwa sklania obywatela wylacznie lek
przed karg. Taki mechanizm prowadzi do ksztaltowania sie panstwa i porzadkdéw
totalitarnych, buduje tyrani¢. Drugi czlon alternatywy to uwolnienie obywate-
la od lgku przed wladza, nie zachodzi potrzeba sankcji karnej, a tad spoteczny
w panstwie oparty jest na wspolnocie przekonan - to w takim panstwie wladza
jest zbedna!”"'. Wiadza wspolczesna dla swej natury nie ma alternatywy. Albo jest
totalna i wszechmocna, albo jest zbedna. Kazdy zamach na nig jest zbrodnig i jest
najsurowiej karany. Caly wysitek wladzy skierowany jest na jej utrzymanie, na zbu-
dowanie bezpieczenstwa dla wladzy i jej rozlicznych mechanizmoéw.

Powyzsze stanowcze twierdzenia maja glebokie uzasadnienie praktyczne. Roz-
woj i przemiany spolecznosci ludzkich doprowadzity do wyksztalcenia si¢ spote-
czenstw jako rozwinietych makroorganizacji. Takie ,,instytucje” muszg stworzy¢
i by¢ zarzadzane przez wladze. Wladza staje si¢ wiec instytucja funkcjonalnej ko-
nieczno$ci. Rdwnoczesnie jako zjawisko, ktore oddzialuje na zycie indywidualne
i zycie zbiorowe w sposob uniwersalny, a mozna nawet powiedziec, ze totalny — bu-
dzi olbrzymie emocje w $wiadomosci spotecznej. Pierwszym zrodtem emocji ne-
gatywnych jest jej alienacja od suwerena, ktéra jest w swoisty sposdb nieuniknio-
na! Oto wladza jednoosobowa lub nawet instytucjonalna - a obywateli tysigce lub
miliony. Koniecznoscig takiego stosunku jest izolacja, dystans i alienacja. Druga
cecha wspolczesnej wladzy to oligarchizacja, ktora jest naturalnym skutkiem dy-
stansu i izolacji, ktdre jakby muszg towarzyszy¢ wladzy i tworzy¢ struktury coraz
silniej dazace do zamykania si¢ w strukturach wzajemnego porozumienia i wza-
jemnego popierania. Konsekwencja takich proceséw jest patologia wladzy, czy-

10 Ibidem.
W Ibidem.
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li sktonno$¢ do zamykania si¢ w kregu wspdtuczestnikéw wiadzy, pomocnikdw,
»admiratoréw” i ,wyznawcow” kazdej wladzy. Jakos¢ i glebia patologii wladzy jest
zjawiskiem historycznym, ktéremu poswigcone sg niezliczone opracowania, a kto-
rego formy znane s3 kazdemu pokoleniu cztowieka; od pospolitych przestepstw
urzedniczych poczynajac, znanych juz w starozytnosci jako tapowkarstwo, po
wielkie zbrodnie przeciwko ludzkosci, ktorych takze nie brakowalo i w starozyt-
nosci, a wspdtczesnym pokoleniom znane zbrodnie wtadz niemieckiego faszyzmu
lub rosyjskiego ludobojstwa Putina w wojnie ukrainskiej. Opierajac si¢ wiec na
historii, mozna by sparafrazowa¢ powiedzenie Dantego: ,,porzuccie wszelkie na-
dzieje, ktorzy podlegacie jakiejkolwiek wtadzy”.

Trafna typologia grzechéw wladzy wspoélczesnej, odpowiadajacej definicjom:
renesansowej Machiavellego i wspolczesnej Webera, jest eseistyczny tekst Umber-
to Eco pt. Ur-faszyzm opublikowany w ,,New York Review of Books” w 1995 roku'2.
Oto kilka cech faszyzmu: (2) podejrzliwy stosunek do $wiata intelektualnego;
(4) uznawanie odmiennych pogladow za przejaw zdrady; (12) lekcewazacy sto-
sunek do kobiet i przesladowanie nienormatywnych orientacji seksualnych;
(14) nowomowa. Spdjrzmy na Wegry, Rosje, Turcje, Polske.

Nauki spoteczne dostrzegaja jednak zaréwno procesy ksztaltowania sie
wladzy, jak i jej metamorfozy. Czasy starozytnosci i sredniowiecza to czasy po-
wszechnej deifikacji wladzy, ktéra i pochodzila od Boga, i miala cechy boskie.
Ustanawiana byla aktem mistyczno-religijnym i w swej nazwie miata zawaro-
wane owo pochodzenie boskie — Dei Gratia (z taski Boga) poprzedzalo imig pa-
nujacego. Do dzisiaj na monetach niektérych krajow z wizerunkiem panujacego
znajdziemy napis Dei Gratia. Ale w XVII wieku pod wplywem Thomasa Hob-
besa dokonuje si¢ rozdzielenie wladzy boskiej, mistycznej (auctoritas) i wladzy
»zarzadzajacej” (potestas), dzi§ utozsamianej z wladzg polityczng. Ale z takim
rozumieniem wladzy zarzadzajacej — politycznej - spotykamy si¢ w pismach Bo-
ecjusza z Pawii juz u progu $redniowiecza na poczatku VI wieku, ktéry o wladzy
politycznej wyrazal sie bardzo krytycznie: omnes malum ex potestas (wszelkie
zlo rodzi wladza). Trudno si¢ dziwi¢, ze za takie poglady zostal przez panujacego
Teodoryka Wielkiego stracony. Taka opinia uczonych autorytetéw Kosciofa nie
byla zjawiskiem odosobnionym.

Calkowicie nowe spojrzenie na istote wladzy pojawito si¢ w epoce o$wiecenia
za sprawg wielkich postaci dwczesnej filozofii: Johna Locke’a, Monteskiusza oraz
Jeana-Jacques'a Rousseau. Na gruncie ich pogladéow rodzi si¢ nowe rozumienie
wladzy o nazwie ,,umowy spolecznej”. Popularna posta¢ wspolczesnego rozumie-
nia wladzy, przynajmniej w interpretacjach podrecznikowych. Rzeczywistos¢ da-
leko odbiega od intencji tworcow filozofii panstwa. Oto idea umowy spolecznej

12 U. Eco, Ur-Fascism, ,,New York Review of Books” 1995.



26 Tadeusz Pilch

opiera si¢ na zalozeniu, Ze zyjace w stanie natury wolne jednostki dobrowolnie
stworzg wspolny traktat o jednosci i o koniecznosci powotania wladzy poprzez
desygnowanie osobistych uprawnien wladczych na suwerena: jednostke lub ,wy-
brang grup¢” gwarantujaca ochrone i zarzadzanie wspolnota, czyli panstwem.

Wiadza, ktérg o$wiecenie uznalo za racjonalng regulacje tadu zbiorowego,
cho¢ nigdy w historii nie dokumentowatla takich kwalifikacji, byla rodzajem
reakcji intelektualnej wlasnie na ,okrucienstwa” wtadzy ,absolutyzmu”. Ry-
chto narodzony romantyzm, nie deprecjonujac waloréw oswiecenia, ,,odwotal”
uwielbienie dla rozumu i intelektu oraz racjonalizmu w akcie powolania wladzy
przez umowe spoleczng. Stworzyl kult uczucia, fantazji, mistycznych uniesien,
kult jednostki i jej emocji, kult dla buntu jednostki przeciwko konwenansom
i rygorom wladzy, ktéra narzuca drogi i formy realizowania przeznaczenia czlo-
wieka. Z tej walki o$wieceniowej wladzy powolanej umowa spoteczng z pier-
wiastkami irracjonalnych i uczuciowych porywéw ku mistycznym uniesieniom
i irracjonalnym dazeniom romantyzmu do nierzeczywistego $wiata relacji mie-
dzyludzkich narodzit si¢ pragmatyzm. Kierunek intelektualnej orientacji czlo-
wieka, ktory sens swego istnienia widzi w skutecznosci i uzytecznosci dzialania
na rzecz lepszego $wiata i zycia czlowieka. Pragmatyzm odrzuca wszelkg meta-
fizyke i pluralizm, a w dziedzinie polityki dazy do powszechnego i powszechnie
dostepnego dobra.

Bezrefleksyjna potega wtadzy

I na tym mozna by zakonczyc¢ realne starania o uksztaltowanie wladzy jako zjawi-
ska, ktdre ma korzenie i cele humanistyczne. Ktore stara si¢ stworzy¢ i zamocowac
w praktyce powszechnej wladze jako forme stuzby czlowiekowi poprzez racjonalne
zarzadzanie skomplikowang strukturg spoteczng, nieograniczong réznorodnoscia
dazen indywidualnych czltowieka, ogromnie ztozonym organizmem instytucjo-
nalnym wspoélczesnego panstwa, wreszcie staraniami o to, aby 195 istniejacych
panstw, cztonkéw ONZ, oraz 10 krajéw nieuznawanych, lecz tworzacych organi-
zmy panstwowe, np.: Tajwan, Kosowo, Palestyna, ..., przy oczywistej sprzecznosci
ich intereséw oraz pogladéw mogto funkcjonowac racjonalnie z mozliwoscig mi-
nimalizowania konfliktow.

O sancta simplicitas! Jak to wyglada w praktyce? Od blisko 4 tys. lat p.n.e. do
wybuchu drugiej wojny $wiatowej cztowiek rozpetal 14 513 wojen. Wedtug in-
nych zrédel — w czasach dostepnych obserwacji, czyli mniej wigcej od 3 do 4,5 tys.
lat — ok. 260 lat to czas calkowitego pokoju, bez konfliktéw zbrojnych. W XX wie-
ku, ktéry mozna uznac za czas w miare dokladnych rejestréw, odnotowano blisko
200 konfliktéw zbrojnych, z tego ok. 160 rozpoczelo si¢ po drugiej wojnie swiato-
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wej. W tych wojnach zginglo ok. 180 mln ludzi, z czego wigkszo$¢ to byly ofiary
cywilne. W tymze XX wieku nie bylo ani jednego dnia, w ktérym nie toczylaby
sie jakas wojna na ziemi!

Wiadcy panujacy

Aby wypelni¢ ten fragment rozwazan, musielibySmy mu poswigci¢ kilka tomow.
Proste, dynastyczne wyliczenia pozwalajg oszacowa¢ liczb¢ monarchéw na $wiecie
panujacych w ciagu ostatnich 4 tys. lat na ponad 10 tys. ,koronowanych” osob-
nikdéw, nie liczac ich braci i sidstr, ktorzy nigdy panujacymi nie zostawali. Zrod-
fa historyczne daja nam wigksze mozliwosci dokladniejszego oszacowania liczby
monarchéw z tytulem cesarza. Oto6z, liczac od rzymskiej starozytnosci do cza-
s6w wspolczesnych, poczatkow XXI wieku, liczbe cesarzy mozemy okresli¢ na
ok. 300 osdb. Pierwszym monarchg z tytutem cesarza byl wladca starozytnego Rzy-
mu: Octawian August (63 r. p.n.e. — 14 . n.e.). W roku 2019 wstapit na tron jedy-
ny dzisiaj na ziemi monarcha z takim tytulem i jest nim cesarz Japonii Naruhito.
Od epoki o$wiecenia dominowac zaczynaja wladcy nie koronowani, lecz ,cywil-
ni’, polityczni, z tytutami prezydentéw, premierdw, gubernatoréw oraz innej na-
zwy rzadcow, czasem wybierani w wyborach powszechnych, czasem nominowani
lub ustanawiani dziesigtkami mozliwych procedur, mniej lub bardziej demokra-
tycznych, czasem zupelnie niedemokratycznych. Takiej genezy wladcow, zarza-
dzajacych ksztaltem i jakoscig zycia politycznego, gospodarczego, cywilizacyjne-
go i kulturowego w zbiorowosciach ludzkich, na catym $wiecie, w ciagu ostatnich
4 tys. lat mozemy oszacowac na ok. 30 tys. osobnikdw.

Réwnoczesnie mozna podac¢ wiele przyktadéw decyzji wiadzy politycznej, ktéra
nie wywolujac wojny, unicestwiala dziesiagtki milionéw ludzi. Spéjrzmy tylko na dwa,
ale za to znamienne zbrodnie ludzkosci! (Uzywam umownej nazwy, bo zbrodnie te,
oblgkanych przywddcow, nie zostaly oficjalnie uznane za ,,zbrodnie przeciwko ludz-
kosci”). Oto w trosce ,,0 szczgscie calej rozleglej ludzkosci”, przywddca komunistycz-
nych Chin Mao Tse-tung, na poczatku lat 60. XX wieku zaprogramowat tzw. ,Wielki
Skok’, propagandowy ruch gospodarczego totalitaryzmu, ktéry wyrazat sie m.in.
kolektywizacjg rolnictwa, rezimowym nadzorem na przemystem, ogdlnie totalna
wladzg i wewnetrzng walkg partii komunistycznej z ,,sitami reakeji”. W roku 1966
Mao Tse-tung oglosil dodatkowo ,,rewolucje kulturalng’, ktéra w praktyce polegata
na totalnym terrorze rozpetanym przez Komunistyczng Parti¢ Chin, wypuszczaja-
ca studentéw i mlodziez chinska jako bojowe oddzialy do wprowadzenia nowego
porzadku politycznego w kraju. W taki sposéb bronit racji chinskich komunistéw,
ktorzy w programie ,,Wielkiego Skoku” postanowili w Chinach ,,zainstalowa¢” po-
wszechna szczesliwosé, tepigc w okrutny sposob wszelki opor.
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»Coz znaczy $mier¢ 50 milionoéw ludzi, jesli owocem ich ofiary bedzie szczescie
calej rozlegtej ludzkosci” - przekonywal Mao Zedong na Zjezdzie KPCh w 1969
roku, usprawiedliwiajgc okrucienstwo ,Wielkiego Skoku” i ,,rewolucji kulturalne;j”.
W wyniku ,,starann KPCh o szczedcie rozlegtej ludzkosci” zgingto w wewnetrznym
terrorze ok. 20 mln ,,reakcyjnych elementéw”, obywateli chinskich. Ale 6w marsz
ku szczesciu ,,calej rozleglej ludzkosci” zaczal sie na poczatku lat 30. XX wieku.
Jozef Stalin, ktéry swoimi decyzjami politycznymi skazat na okrutng $mier¢ glo-
dowa 3 mln Ukraincow" — wg zrédel ukrainskich z glodu zgineto ponad 8 min
dzieci, kobiet i me¢zczyzn, poniewaz nie zgadzali si¢ na kolektywizacje, ktdra miata
przynies¢ owo szczedcie ,calej rozlegtej ludzkosci”. Zbrodnie chinskiego ,Wiel-
kiego Skoku” s3 malo znane, cho¢ jedng z przyczyn $mierci milionéw byt m.in.
takze gtod. Tragedia Ukrainy rozgrywala si¢ na oczach $wiata. Koniecznie trzeba
podkresli¢ szczegdlny status wladzy w §wietle wymienionych wydarzen. Mao Tse-
-tung cieszyt si¢ w Chinach boska czcig az do $mierci. Natomiast Stalin po $§mierci
byt kandydatem na ottarze Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. Drugiego lutego
2023 roku odstonigto kolejny jego pomnik w miescie Wolgogradzie w rocznice
bitwy stalingradzkiej, przywracajac czasowo dawng nazwe Stalingrad miastu Wol-
gograd. Tak czczony jest najwiekszy ,,uzytkownik” archipelagu GULag i sprawca
Holodomoru, najwigkszych w historii cztowieka zbrodni przeciwko ludzkosci do
czasu Holokaustu. Nikt nie ma odwagi policzy¢ milionéw ofiar zbrodni Stalina,
w dzisiejszej Rosji — Putina - jego godnego nastepcy.

To tylko dwa przyklady funkcjonowania wladzy, bez wojennego rezimu, bez
okoliczno$ci nadzwyczajnych, poza swoista chorobg psychiczng przywddcy, nie
srogiego tyrana, lecz wielbionego wodza narodu, ktéremu naréd stawia pomniki,
Kosciot wynosi na oltarze. Takich przywoédcéw narodu mielismy w historii i za
naszej pamieci dziesigtki! Oto krétki zestaw nazwisk budzacych groze, w roz-
nych czasach, w réznych kulturach, ktorych taczy jedno: ,,zwierzece” umilowanie
okrucienstwa, osobisty sadyzm, calkowita wolno$¢ od ludzkiej empatii, nawet dla
wlasnych dzieci. Uszeregowani pod wzgledem ,,zastug”:

« Miejsce 10. Shiro Ishii, generat armii japonskiej, mikrobiolog, szef Centrum
Badan Biologicznych. Prowadzit eksperymenty na zywych ludziach z niewy-
obrazalnym okrucienstwem, lacznie z gotowaniem ich Zywcem. Po klesce Ja-
ponii utaskawiony przez Amerykanéw za oddanie dokumentacji ok. 20 tys.
eksperymentéw. Zmart w 1959 roku.

o Miejsce 9. Idi Amin, dyktator Ugandy (1971-1979). Rzadzil za pomoca
szwadrondw $mierci. Artysta okrucienstwa, posagdzany o kanibalizm. Ska-
zal na $mier¢ ponad p6t mln Ugandyjczykéw. Spokojnego zycia dopetnit na
emigracji.

3 A. Applebaum, Czerwony G1dd, przet. B. Gadomska, W. Gadomska, Warszawa 2019.
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Miejsce 8. Enwer Pasza, przywodca KC Mtodej Partii Tureckiej. W latach
1915-1917, pelnigc obowiazki przywodcy kraju, wymordowal z bratem
1,5 mln Ormian. Turcja do dzi$ karze za oskarzenia o udokumentowane lu-
dobdjstwo Ormian.

Miejsce 7. Iwan IV Grozny (1530-1584) odznaczal si¢ nigdy niezaspoko-
jonym okrucienstwem. Bezlitosny, sadystyczny. Zamordowal wlasnego
syna. W tydzien wymordowal 60 tys. mieszkancéw Nowogradu. Stworzyt
,Opryczning’, prawzorzec NKWD.

Miejsce 6. Wlodzimierz Lenin, przywodca rewolucji rosyjskiej 1917-1924.
Ma na sumieniu miliony ofiar zorganizowanego terroru rewolucyjnego. Jego
marzeniem byl komunizm globalny na catym $wiecie. Tworca i ideolog ar-
chipelagu GULag.

Miejsce 5. Krol Leopold II, krdl Belgéw. Odpowiada za wymordowanie
w XIX wieku ok. 8 mIn Kongijczykéw. Byta to kolonizacja typu belgijskie-
go. Stosowali niewolnictwo w okrutnej postaci. Rabowali i niszczyli Kongo
z niespotykanym dotad okrucienstwem.

Miejsce 4. Pol Pot, komunistyczny dyktator Kambodzy (1975-1979). W tych
latach doprowadzit do $mierci gtodowej 7 mln Kambodzan; na skutek tortur,
przesladowan zginelo 3 mln oséb. Chcial wprowadzi¢ najsurowszg posta¢
komunizmu. Polecit dla oszczednosci zabija¢ motykami, widlami. Nigdy nie
uwierzyl w swoja wing. ,,Moje sumienie jest czyste”. Obalil go sasiedni Wiet-
nam w 1979 roku. Zmart w areszcie domowym w 1998 roku.

Miejsce 3. Adolf Hitler, najstynniejszy zbrodniarz ludzkosci. Chcial opano-
wa¢ $wiat w imie czystosci rasowej. Stworzyt przemystowe formy niszcze-
nia ludzi nieczystych rasowo. Do historii przeszla nowa forma mordowania
ludzi - Holocaust. Zginglo w ten sposéb ok. 11-17 mln ludzi. Na wojnie
i w wyniku wojny - ok. 60 mln ludzi.

Miejsce 2. Mao Tse-tung (Mao Zedong) (1893-1976). W ciagu 10 lat spra-
wowania rzagdow (1949-1959) doprowadzil do wymordowania i $mierci
gltodowej od 30 do 40 mln Chinczykéw. Czynit tak w imi¢ bezsensownych
idei totalnego komunizmu. Chlopéw wysytal na uniwersytety, a profesorow
do pracy na roli... Mao uwazany jest za najwigkszego zbrodniarza w historii
ludzkosci. Walczy o ten tytul ze Stalinem i Hitlerem. Zastuguje na wyréz-
nienie pierwszenstwem, poniewaz zbrodni swoich dokonywal w warunkach
pokoju.

Miejsce 1. Jozef Wissarionowicz Stalin (1878-1953). Mistrz okrucienstwa,
cynizmu i podlosci - twierdzg historycy. Mordowal wszystkich, nie oszcze-
dzajac rodziny. Od 1922 roku faktyczny przywdédca ZSRR. Inicjator po-
wszechnej kolektywizacji. Sprawca gltodu na Ukrainie (wg réznych szacun-
kéw od 2,5 do 10 mln ofiar). Inicjator wielkiej czystki. Wielki kontynuator
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archipelagu GULag, wg szacunkow historykéw odpowiada za $mier¢ nawet
60 mln ludzi. Wykazywal najwyzsza pogarde dla ludzkiego zycia.

Powyzszy rejestr zbrodniarzy ludzkosci poraza swoja banalnoscig. Oto wiek-
szo$¢ tych zbrodniarzy mozna by zakwalifikowaé do szpitali psychiatrycznych.
Tymczasem oni obejmuja wiadze nad calymi narodami, nie ukrywajac swoich
anomalii, nie ukrywajac swoich zbrodni. Widzi to caly nardd i pozostaje obojetny
lub chowa glowe w piasek. Widzi to §wiat i daruje im winy, bo skorzysta ze zbrod-
niczej wiedzy (przypadek potraktowania przez amerykanéw zbrodniarza japon-
skiego Shir6 Ishii). Widza to systemy prawa i do glowy im nie przyjdzie pociagna¢
do odpowiedzialno$ci ewidentnych kryminalistéw. Widza to religie uniwersalne
i nie tylko nie potepiajg, lecz wynoszg na oltarze! Mamy dzi$ personifikacje ta-
kiego inicjatora zbrodniczych czynéw - Putina - prezydenta Rosji. Popiera go
ponad 80% narodu. Patriarcha rosyjskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostaw-
nego - Cyryl - blogostawi go, wznosi za niego modly. W jego $lady idzie patriar-
cha Polskiego Autokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego arcybiskup Sawa i inni,
m.in. zwierzchnik Ko$ciota prawostawnego w Syrii oraz Wegierski Kosciot Prawo-
stawny. A czy $wiat nauki ma do opisanych czynéw jakis krytyczny osad? Raczej
tylko opisowy. W podrecznikach historii nie spotkamy opiséw i oceny miar okru-
cienstwa i zbrodni politykéw. Z jeszcze wigkszym, nawet adoracyjnym podziwem,
traktowani sg wielcy, historyczni wodzowie, zdobywcy. Na przyktad Aleksander
Wielki, antyczny heros, w 332 r. p.n.e. zdobywca Tyru, gdzie wymordowal - nie
z konieczno$ci, a dla rozrywki — swoich zotdakéw, 30 tys. mieszkancow; zdobywca
Gazy, gdzie zachowat si¢ podobnie. Rzeznik historyczny, okrutnik bez litosci, kto-
ry w swoich czasach sial przerazenie. Uwazany za jednego z najwiekszych heroséw
historii.

Podobnie Juliusz Cezar — ubostwiany przez histori¢ wodz starozytnego Rzy-
mu, w I w. p.n.e. prowadzil wojny zwycigskie, ale krwawe i bezwzgledne. Na 50 sto-
czonych bitew 48 byto jego zwycigstwem. Réwnie radykalne zachowania jego wro-
géw doprowadzily do zabdjstwa Juliusza Cezara.

Nowozytny ,,bég wojny”, Napoleon Bonaparte, moze z koniecznosci dziejo-
wych cale niemal Zycie prowadzil wojny na calym kontynencie europejskim, a wo-
jownicze zapedy zaprowadzily go pod egipskie piramidy, gdzie - jak moéwil do
swoich zolnierzy - ,,40 wiekdw na nas patrzy; musimy to traktowac jako wezwanie
do zwyciestwa”. Napoleon nie byl okrutnikiem jak poprzedni wodzowie starozyt-
nosci, ale cala Europa splyne¢la krwig ofiar jego wojen. I jedyna jasniejsza dla nas
informacja z jego wypraw wojennych byta przemiana jego zZolnierza Jana Henryka
Pestalloziego w tworce pedagogiki opiekunczej, zalozyciela sieci domdw dla sierot
we Francji i w Szwajcarii, tworce podstaw pracy socjalnej i opiekuncze;.

Z powyzszych komunikatéw i opiséw wytaniaja sie okruchy rzeczywistosci,
ktéra w swej istocie i rozmiarach urasta do morza zta, nieprawosci i okrucienstwa
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czlowieka wszystkich czasow. I dzieje si¢ tak nie w imie¢ jakichs$ racjonalnych celow,
w obronie np. czegos sensownego, ochrony wyzszego dobra, usuwania przeszkod
w marszu do doskonalosci. Kiedy Mao Zedong krzyczy o ,,szczgsciu calej rozleglej
ludzkosci”, to nalezy w tym widzie¢ wyrafinowang perfidie niezwyktego zbrodnia-
rza, ktéry swiadomie otwiera sobie droge dla realizowania swoich zbrodniczych
instynktow, unicestwienia swoich przeciwnikéw. I takie same mechanizmy i in-
tencje stojg za wszystkimi czynami wymienianych tu ludzi czasem chorych men-
talnie, ale czesciej ludzi o wyrafinowanych instynktach okrutnikéw. I zdumienie
ogarnia nie dlatego, ze takie indywidua s obecne w naszym ludzkim gatunku, lecz
dlatego, ze tak tatwo tym perfidnym ,,zbrodniarzom stanu” przychodzi przechwy-
cenie wladzy i wykorzystywanie jej, bez zadnych zahamowan i przy catkowitym
braku sprzeciwu spolecznego, a czesto przy aprobacie i wspoétudziale calych armii
»oprycznikow”.

A teraz przenieSmy si¢ wyobraznig w inng forme wtadzy. Wtadzy nie pato-
logicznych dewiantéw znajdujacych satysfakcje w mordach i okrucienstwie, lecz
do $wiata politykdw w nowoczesnych, z pozoru demokratycznych panstwach,
takich jak cho¢by Wegry, Polska, Rumunia... Nie spotkamy tu zbrodni politycz-
nych, skrytobdjstw... Spotkamy natomiast zwykle palowanie przez specjalng
policje mlodocianych demonstrantéw w obronie praw, ktérych ta wtadza nie re-
spektuje. Gazowanie przez te policje postanek do parlamentu, ktére chroni immu-
nitet, o ktdre si¢ nie upomna ich opozycyjni przywddcy parlamentarni. Bedziemy
swiadkami wyrafinowanych manipulacji wokét praw osobowych obywateli, wokot
ekonomicznych regut zarzadzania gospodarka, legalnym i nielegalnym rozkrada-
niem narodowego dochodu. Wtadzy dla ktdrej obojetny jest los przecigtnego czlo-
wieka. Jesli wyraza ,troske” socjalng o ubogich, bezdomnych, dzieci z objawami
niedozywienia, to jest to zwykla, perfidna, propagandowa hucpa, za ktérg nie pdj-
da zadne decyzje merytoryczne. Ceny mieszkan dla ,bezdomnych” s3 kosmiczna
fantazja. Bezplatna szklanka mleka dla niedozywionych dzieci ,,realizowana” jest
przez 40 lat, a ilo§¢ niedozywionych dzieci w tym czasie jest stala. Po odzyskaniu
np. przez Polske autonomii politycznej i gospodarczej kraj ten przesunal sie w ta-
beli krajow OECD obrazujacej wskazniki rozwarstwienia placowego na czwarte
miejsce na $wiecie. Jedna odprawa dla prezesa Orlenu réwna si¢ pensji wyplacane;j
10 nauczycielom przecigtnej szkoly podstawowej przez osiem lat!

W krajach takich dziata specjalny system sprawiedliwosci, ktory chroni przy-
wileje grupy nazywanej w okresie czaséw komunistycznych ,,nomenklaturg”. Pra-
wo chroni funkcjonariuszy panstwa przed odpowiedzialno$cia, poczynajac od
zwyklych policjantéw, ktérzy usmiercajg na posterunku zatrzymanego obywatela
lub razg gazem chronione immunitetem postanki. Chroni funkcjonariuszy wtadzy
centralnej przed odpowiedzialnoscia za wielomilionowe marnotrawstwo spowo-
dowane glupotg lub owym przywilejem nieodpowiedzialnosci. Otéz éw przy-
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wilej nieodpowiedzialno$ci wladzy wspoélczesnej, od uznaniowo niskich szczebli,
az po same szczyty hierarchii, ministréw, naczelnikow, prezeséw stawia na jednej
plaszczyznie patologie wladzy totalitarnej, despotycznej, typowej dla starozytnosci
i sredniowiecza z wtadzg XXI wieku. Wystarczy spojrzec na praktyki znacznej cze-
$ci krajow Ameryki Poludniowej, Rosji, Chin, licznych krajéw afrykanskich i co-
raz liczniejszego grona krajéw Europy, w tym na jednym z czolowych miejsc - na
praktyki Rzeczpospolitej Polskiej.

Budzi si¢ refleksja: czemu $wiat wspolczesny zawdziecza 6w regres kultury
politycznej ,,odkrytej” i pielegnowanej od o$wiecenia do poczatkow XX wieku?
Odpowiedz na to pytanie jest zadaniem fascynujacym dla wspdlczesnej socjologii,
psychologii, politologii, a najbardziej dla humanistycznej pedagogiki. Pewne do-
mysty moglyby prowadzi¢ do odkrytego przez wielkiego filozofa, jednej z najwigk-
szych postaci nauki i najwszechstronniejszego umystu XVII wieku - Gottfrieda
Wilhelma Leibniza - ,,prawa o wychowaniu”. ,,Dajcie mi wychowanie jednego po-
kolenia, a zmieni¢ oblicze $wiata!”. Wychowanie bylo od wiekéw sprawg rodziny,
szkolg uzyteczng, ale niekonieczng instytucja. I oto z inspiracji takich umystow
jak G.W. Leibniz rodzi si¢ ruch o$wiecenia, ktéry nauczanie i szkote stawia na
piedestale §wiadomosci spolecznej. Zjawiskiem nobilitujacym staje si¢ oswiata.
Na rézne sposoby mozna to dokumentowac. Ale historycy, a szczegdlnie history-
cy oswiaty, zwracaja uwage na niezwykly rozwoj i doniostos¢ polityczng ruchéow
o$wiatowych. Polska nie miala rzadéw, armii, elit politycznych poza wielkim i dy-
namicznym ruchem o$wiatowym, w ktérym doniostg role odgrywaly kobiety, i to
one stanowily réwnorzedna site obok dzialaczy spotecznych, inteligencji oswiato-
wej, ktéra obudzita polskie spoleczenstwo i doprowadzita najpierw do zjednocze-
nia i wspdlnoty wysitkéw dla odrodzenia niepodleglego bytu Panstwa Polskiego
po 130 latach niewoli i rozbicia terytorialnego i kulturowego. Manifestacja tej roli
kobiet byt fakt uzyskania przez kobiety praw wyborczych w roku 1918 jako jed-
nych z pierwszych w Europie.

Drugim doniostym i symbolicznym zdarzeniem odrodzonej Polski byl sejm
nauczycielski, ktéry promowat szkote nowoczesna, jednolita programowo, wbrew
opozycji stronnictw ,szlacheckich’, ktdre chcialy szkoly niejednolitej; dla mto-
dziezy ,dobrze urodzonej” i szkoly ,dla ludu, dla ktérego wszak niemozebne be-
dzie pojecie wyzszej nauki” (fragment projektu hr. Tarnowskiego o ustroju szkoty
w Polsce odrodzonej). Na szczgscie w wybranym parlamencie silng pozycje miat
juz ruch ludowy i postanki o wielkim prestizu, np. Jadwiga Dziubinska, i projekt
hr. Tarnowskiego upadl. Na marginesie warto zaznaczy¢, ze na I rozbiér Polski
pod naciskiem Rosji i Prus wyrazit zgode przekupiony sejm szlacheckiej Rzecz-
pospolitej w roku 1773. I znowu trzeba przywola¢ mityczne proporcje dobra i zta
w zyciu publicznym. Ponad 60 postéw, kupionych przez rekodajnych cara, oddato
glosy za rozbiorem RP, a 0o§miu, na czele z Tadeuszem Rejtanem, gtosowalo prze-
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ciw takiej uchwale sejmu! (Gest Rejtana jest uwieczniony na kultowym obrazie
Jana Matejki). Innym zjawiskiem historycznie doniostym tego haniebnego sejmu
byto powolanie, pod naciskiem kroéla Stanistawa Augusta Poniatowskiego, Komisji
Edukacji Narodowej, ktdra skupita wybitne postacie zycia umystowego Polski i zo-
stawita na wieki trwajace przestanie do narodu o doniostosci edukacji.

Incydent glosowania w pierwszym sejmie odrodzonej Polski nad reforma
szkoly i wygrana zwolennikéw szkotly jednolitej programowo nad zwolennikami
$redniowiecznej struktury nauczania oraz historyczny dorobek i przekaz ideowy
Komisji Edukacji Narodowej, ze panowanie nad szkola jest doniosla kwestig przy-
szto$ci mialo ogromne znaczenie. Uswiadomiono sobie powszechnie, ze szkola
i wychowanie beda gwarancja prawdziwego odrodzenia Polski. Dowiodly, ze po-
wszechna edukacja gwarantuje wychowanie wolnego i $wiadomego czlowieka,
niezaleznego od prymitywnej propagandy i wpltywu pseudoautorytetow. Ta $wia-
domos¢ przesladowala juz rychlo panstwo putkownikéw w II Rzeczpospolitej,
byta zmorg wladz komunistycznych, ktére bez zahamowania objety szkote i wy-
chowanie rygorystycznym nadzorem.

I na tym m.in. polega 6w totalitaryzm, nie oreza, a ducha, wolnosci, ale z po-
stuszenstwem, prawa do przywilejow i braku ich kontroli, prawa powszechnego
dla postusznych i prawa dla wybranych, nawet spersonalizowanego, braku odpo-
wiedzialno$ci wladzy i surowa odpowiedzialno$¢ za sprzeciw wladzy. Typologia
i opisy grzechow aktualnego rzadu to juz tomy opiséw. I z taka sama §wiadomos-
cig mozemy patrze¢ na Wegry, na Rosje i na dziesiatki krajow $wiata. I nie chro-
nig przed nieprawosciami wladzy wielkie demokracje $wiata. Nawet tak wielkie
jak Stany Zjednoczone, gdzie wystarczyl prezydent, ktéry chciwos¢ oglosit za
cnote, aby doszto do aktéw barbarzynskiego naruszenia prawa. Ale nie potrzeba
prezydenta kuriozum, aby dzialy si¢ rzeczy straszne. Oto w tej ojczyznie wielkiej
demokracji - USA - na przestrzeni dwoch lat policja morduje w wyrafinowany
sposob i bez powodu dwoch czarnych obywateli. W strzelaninach, ktére zdarzaja
sie w kazdym stanie i w kazdym miesigcu ging dziesiatki, rocznie setki, globalnie
tysigce niewinnych ludzi, w tym dzieci w szkotach. A powodem jest wolno$¢ czer-
pania korzysci z produkgji i dostepnos$ci broni. Nawet morderstwa prezydentow
nie zmieniajg sakralnego prawa do posiadania broni. Jaka jest tajemnica tego pa-
tologicznego zjawiska?

Wiadza w konfrontacji z humanizmem i humanitaryzmem
Na catkowitym marginesie ,wielkiej polityki’, morza gtupich rzadow, rzek zakta-

mania prawdy, naduzy¢ kazdego rodzaju: gospodarczych, prawnych obyczajowych
znajdziemy heroiczne akty milosierdzia. Strumyki ratownictwa i filantropii (,,pod
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warunkiem, ze nie sg to mniejszosci LGBT...”). Wysepki dobroczynnosci: (,,chyba,
ze to uchodzcy z okrutnych satrapii, niosacy zarazki”). Sg tez heroiczne posta-
wy calego spoleczenstwa okazywane ofiarom najwiekszego zbrodniarza naszych
czasow Putina. Nasladowcy biblijnego gestu Samarytanina, ktorzy z potrzeby su-
mienia jadg wlasnymi samochodami na granice ukrainska i wioza stamtad matki
z dzie¢mi, inwalidow, stare kobiety. Na tej jednej granicy spotyka si¢ cale spote-
czenstwo z wolg ,,porgbanego” w innych sprawach rzadu.

ZYa wladza zawsze dazyla do totalitaryzmu, do dominacji, do powszechnosci.
Akty dobroczynnosci sg najczesciej niepubliczne, czasem ukryte, zawsze bezinte-
resowne. Duch dobra, idea samarytanskiej filantropii towarzyszyla czlowiekowi
od zawsze, bo wraz z powstaniem wspolnoty powstaly w naturalny sposob zreby
ogolnoludzkiego humanizmu.

W literaturze naukowej spotykamy trzy odmiany tego pojecia: humanistyka,
humanizm oraz humanitaryzm. Wszystkie wywodza sie z tacinskiego wyrazu hu-
manus, co dostownie znaczy ‘ludzki® Ze wzgledu na niewyobrazalne bogactwo
znaczen i tresci ukrytych w tych pojeciach musimy dokona¢ wyboru tych znaczen
stowa, ktore najlepiej oddaja zakres uzytych poje¢ w naszych rozwazaniach. Tak
wiec nie zainteresuje nas pojecie humanistyki, poniewaz ,o0znacza zespét nauk
i dyscyplin, ktorych przedmiotem jest cztowiek historyczny, poznawany w aspek-
cie racji i uwarunkowan jego decyzji, dzialan oraz skutkéw tych dziatan z uwagi
na ich doniostos¢ kulturowg™*. Mamy wiec tutaj dyscypling naukowa, ktéra jest
wprawdzie zwigzana z naszymi rozwazaniami, ale w dalekich zwigzkach przyczy-
nowo-sprawczych.

Humanizm to drugi zespot tresci wywodzacych sie z pojecia humanus.
W tym przypadku mamy nastepujaca definicje sprawozdawcza pojecia huma-
nizmu: ,Poglad lub postawa afirmujaca godnos¢ czlowieka, traktowanego jako
osrodek i szczyt wartosci doczesnych, oraz twdrczy podmiot autonomicznych
dziatan wyposazony w przystugujace osobie ludzkiej uprawnienia indywidualne
i spoteczne™.

Najwigcej ktopotow przysparza filozofom pojecie humanitaryzmu (fac. hu-
manitas), utozsamiane z filantropig (z gr. rozumiang jako ‘mitoé¢ [do] cztowieka).
W starozytnosci spory dotyczyly pytania: kto jest czlowiekiem? Przeciez nie nie-
wolnik! (Arystoteles). Pytal takze: jakie czyny przyjazne zastuguja na akceptacje -
przyjemne, pozyteczne i godziwe? W obszernych wywodach Stagiryta za wtasciwe
uznawal tylko takie dzialania wzgledem drugiego cztowieka, ktore cechuje bezin-
teresownos¢. Dopiero Tomasz z Akwinu (Doktor Anielski, XIII w.) uwolnit czyny
milosierdzia wobec drugiego cztowieka z wymogoéw formalnych starozytnosci: nie

4 Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, Lublin 2003, s. 633.
5 Ibidem, s. 655.
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bycie niewolnikiem, nie bycie kobieta, obdarowywany musi by¢ cnotliwym czto-
wiekiem itp. Prawde méwiac, przez calg starozytnos¢, Sredniowiecze i czasy nowo-
zytne do epoki os§wiecenia dobroczynnos¢ byta uwiklana w rozliczne ogranicze-
nia doktrynalne, mimo wyraznych deklaracji biblijnych i trwajacych wieki praktyk
dobroczynnych wszystkich najwazniejszych religii §wiata.

Godnos¢ czlowieka oraz dobroczynno$c, czyli ttumaczac ze starozytnego je-
zyka greckiego filantropi¢ na umitowanie cztowieka, chcialbym przedstawi¢ jako
warto$ci opozycyjne wobec wladzy, ktérg indyjski cesarz ASoka uznawal za nie-
przenikniong anomalie, a nasze ludzkie doswiadczenie ukazuje wladze polityczna
jako kwintesencje bezrozumnego zla i destrukcyjnej sity, bardziej niszczaca niz
budujgca $wiat cztowieka poza umacnianiem swojej omnipotencji.

Idea godnosci jest fundamentem, na ktérym wyrdst wspotczesny humanizm,
i warto$cig, ktdra jest nieodlgcznym atrybutem czlowieka i cztowieczenstwa. Wo-
bec tak zasadniczej deklaracji o znaczeniu godnosci pierwszg czynnoscig autora
powinna by¢ proba zdefiniowania owego pojecia. I tu czeka nas pierwsze niepo-
wodzenie. Godnos¢ nalezy bowiem do zestawu poje¢ o najbardziej enigmatycznej
konotacji semantycznej i logicznej. Nawet nie jesteSmy w stanie okresli¢, czy jest
ono kategorig ontologiczng czy tylko samg ideg o plynnym zakresie i zmiennej tre-
$ci. Ponadto jest to pojecie uwiklane w najbardziej ztozone konteksty historyczne,
kulturowe, ktére nabiera osobnego sensu i znaczenia oraz petni zmienne funkcje
w zaleznosci od czasu, w jakim wystepuje. Od charakteru kultury, ktéra go tworzy,
od cech spoleczenstwa, ktére go respektuje, od obowiazujacych obyczajow. Wezmy
chocby proste zestawienie ,,nosicieli’, ,posiadaczy” godnosci. Oto godnos¢ mni-
cha buddyjskiego, ktory srodki do zycia zdobywa przez jalmuzne; godnos¢ rycerza
sredniowiecznego, ktdry nie zaatakuje przeciwnika, ktéry utracit bron i moze sam
zging¢; godnos¢ czlonka partii nazistowskiej lub komunistycznej bezlito$nie nisz-
czacego wroga rasowego lub klasowego. Kazdy z nich wypelnia atrybut godnosci
swojej epoki, swojej kultury lub patologicznej imaginacji.

Moze wigc ta nieostro$¢ znaczeniowa pojecia godnosci, a moze niezwykla la-
bilno$¢ wobec uwarunkowan czasowych, kulturowych, obyczajowych, przy réow-
noczesnym i powszechnym przekonaniu o jej niezwyklosci, znaczeniu, koniecz-
nosci — doprowadzity do tego, ze w XX wieku godnos¢, z pojecia idealistycznego,
przeobrazita si¢ w kategori¢ prawa miedzynarodowego oraz w norme etyczna
o uniwersalnym charakterze i obowigzywaniu. Ale przez to wcale nie zyskata na
definicyjnej precyzji.

Dopiero po straszliwych doswiadczeniach pierwszej i drugiej wojny $wiato-
wej Zjednoczone Narody 10 grudnia 1948 roku uchwalajg Powszechna deklaracje
praw czlowieka, ktéra w 1. artykule stwierdza: ,Wszystkie istoty ludzkie rodza si¢
wolne i réwne w swej godnosci i prawach. Sa one obdarzone rozumem i sumie-
niem i powinny postepowac wobec siebie w duchu braterstwa”. Symptomatyczne
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w tym sformulowaniu jest to, iz wéréd naczelnych atrybutéw istoty ludzkiej doku-
ment 6w wymienia tylko dwa: godnos¢ i prawa, uznajac, ze to istota i fundament
czlowieczenstwa. Aby jednak nie poprzesta¢ na zboznym Zzyczeniu, dokument
powyzszy odwoluje sie do czterech znaczen godnosci: (1) godnosci cztowieka
jako celu samego w sobie; (2) godnosci cztowieka wynikajacej z jego rozumnosci;
(3) godnosci czlowieka osadzonej na jego wolnosci oraz (4) godnosci oséb po-
zostajacych w relacjach interpersonalnych - ,relacjach braterskich”. Jesli chcie-
liby$my upatrywaé¢ w tym wyliczeniu kontekstowym wlasciwosci definicyjnych
pojecia godnosci, to raczej si¢ rozczarujemy! Predzej cechy definicji godnosci
odnajdziemy czastkowo w pojeciu czlowieczenstwa rozumianym jako wartos¢
najwyzsza, ktora nie zalezy od indywidualnej kondycji czlowieka - rasy, prze-
konan, posiadanego wyksztalcenia, kondycji zdrowotnej, stanu psychicznego.
Tak wiec w zadnych okolicznosciach cztowiek nie moze utraci¢ atrybutu swego
czlowieczenstwa - godnosci. Takze wowczas, gdy popelnia ,,zle czyny”: jest rywa-
lem gospodarczym, wrogiem, opozycjonista politycznym, prostytutka, wiezniem
skazanym przez niezalezny sad.

W §lad za Powszechng deklaracjg praw cztowieka wigkszo$¢ panstw demokra-
tycznych objeta prawo do godnosci gwarancjami konstytucyjnymi, nie ktopoczac
sie dystynkcjami definicyjnymi. Wzorcowe sformulowanie dla tego typu regu-
lacji stworzyla Ustawa Zasadnicza RFN, uchwalona 23.05.1949 roku. Artykul 1.
brzmial: ,,Godnos¢ ludzka jest nienaruszalna. Do jej poszanowania i ochrony jest
zobowigzana cata wladza panstwowa”.

Blizniacze sformulowanie okreslenia godnosci znajdziemy w preambule oraz
w artykule 30. Konstytucji RP z roku 1997: ,,Jest ona [godno$¢] nienaruszalna, a jej
poszanowanie i ochrona jest obowigzkiem witadz publicznych”.

Regulacje prawne - niestety — daleko odbiegaja od rzeczywistosci. Druga po-
towa XX wieku to epoka wielkich autorytetéw osobowych: Mahatmy Gandhiego,
Alberta Schweitzera, Martina L. Kinga. Rdwnoczesnie to epoka wielkich zbrodnia-
rzy ludzkosci, gigantow zla: Stalina, Mao Zedonga, Pol Pota, koreanskich Kiméw
lub groteskowych przypadkdéw apostotéw prawosci typu amerykanskiego senatora
Newta Gingricha i poludniowoamerykanskich rewolucjonistéw jak Hugo Chévez.
Postkomunistyczny $wiat wolnosci okazal sie swoista kontynuacja strategii pod-
porzadkowania bardziej czlowieka systemowi niz na odwrét, mimo Ze pozornie
tworzyly go formacje antykomunistyczne. Widocznie mentalno$¢ nowych elit
politycznych i swiadomo$¢ spoleczna trenowana przez pokolenia nie sa w stanie
przetama¢ schematéw dawnego myslenia i dzialania, a sakralne traktowanie wla-
dzy pozwala jej na kazda forme opresji, takze pod rzagdami nowego tadu prawnego.
Widac to dobitnie na przykladzie przeforsowanej w naszym kraju reformy o$wiaty,
w ktdrej - kierujaca si¢ zwykltym egoizmem grupa polityczna - gubi interes dzie-
cka, szczegdlnie dziecka z warstw nieuprzywilejowanych kulturowo.
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Ale to szczegdlne czasy XX wieku niemajace wczesniejszych precedenséw
w skali poniewierania podstawowych wtasciwosci humanitaryzmu. Tesknota
i pragnienie wolnosci i zycia godnego jest archetypem ludzkiej kultury o ko-
rzeniach, rzec mozna z przesada, biologicznych. Mozna by wskazywa¢ na rézne
religie, wzory kulturowe, ustroje spoleczne, gdzie godnos¢ jednostki i wolnosci
obywatelskie przynajmniej w literze prawa oraz w gloszonych doktrynach byly
niemal sakralizowane. Mozna by zapewne znalez¢ rownie duzo przykladow, kie-
dy to prawo, doktryna religijna czy filozoficzne paradygmaty z réznych pobudek
i racji t¢ wolnos¢ i godno$¢ czlowieka ograniczaly, kwestionowaly lub w inny
sposob poddawaly reglamentacji. To obszerne i nader ciekawe pole poszukiwan
i poréwnan.

Nie licytujac przeto doniostosci lub przewagi ktorejkolwiek z tych orientacji,
zgodzmy sie, ze godno$¢ czlowieka jako warto$¢ jest trwalym elementem euro-
pejskiej mysli filozoficznej, polityka oswiatowa jest trwalym elementem rzeczy-
wistosci zorganizowanego czlowieczenstwa i warunkiem rozwoju gospodarczego,
a sprawiedliwos¢ jest nieusuwalnym przedmiotem dazen cztowieka, marzeniem
i jednym z podstawowych atrybutéw fadu moralnego wszystkich religii. Nalezy
tez dodag, ze przy wszelkich utomnosciach funkcjonalnych wymienionych wyzej
fundamentéw fadu moralnego stanowig one wazng barier¢ oporu wobec uniwer-
salno$ci dgzen wladzy do nieograniczonego panowania.

Tym bardziej wigc warto dzisiaj, w momencie dos¢ chaotycznego przeto-
mu, zagrozenia fadu moralnego tradycyjnego $wiata, dominacji sit politycznych
i struktur organizacyjnych panstwa nad jednostka powrdci¢ do tego nurtu mysli
humanistycznej, ktéry w godnosci czlowieka widzi fundamentalng warto$¢ mo-
ralng i gwarancje powrotu do klasycznego rozumienia roli cztowieka i moralnego
porzadku $wiata. Postulat taki nie brzmi enigmatycznie, jesli uprzytomnic sobie,
czym czlowiek jest dla wspolczesnej filozofii neoliberalnej. Oto Neil Postman
w dziele Technopol. Triumf techniki nad kulturg daje taka m.in. definicje¢ cztowie-
ka: ,»miarg wartosci czlowieka jest wydajnosc, (...) wiezi, lojalnos¢, empatia sa
zbednym balastem umystu twdrczego™'°. Jesli przyrowna¢ definicje N. Postmana
do znanej frazy Protagorasa — ,,miara wszechrzeczy jest czlowiek” - to wydaje sie,
ze s3 to dwa rézne $wiaty aksjologii i rzeczywistosci spoleczne;.

Pojecie godnosci i problemy jej zwigzkow z polityka s niewyczerpalnym ob-
szarem zjawisk zycia spoltecznego, gospodarczego, prawnego wszystkich epok hi-
storycznych, wszelkich systemoéw politycznych, od liberalnych do najbardziej to-
talitarnych. I cho¢ wydaje sig, ze godnos¢ zawsze byta doniostym zagadnieniem

' N. Postman, Technopol. Triumf wiedzy nad kulturg, przel. A. Tanalska-Duleba, Warszawa
1995.
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i w $wiadomosci zbiorowej, i w deklaracjach publicznych wladzy, to w konfrontacji
realnej polityki z prawami cztowieka i zjawiskiem godnosci - realna polityka od-
grywala role zdecydowanego suwerena wobec godnosci. Blizej ta kwestia zajmo-
walem si¢ w rozprawie pt. Godnos¢ w przekonaniach i praktyce dziatania pedago-
gicznego".

Druga kategorig zjawisk, ktore towarzyszyly historii ludzkosci obok godnosci
czlowieka, byta dobroczynnosc¢ jako rownowaznik pojeciowy wobec humanitary-
zmu. Pierwotng forma pomocy byla dobroczynnos¢ inspirowana mitosierdziem,
a pierwotng postacia czlowieka w potrzebie bylo ubdstwo wynikajace z tysigca
przyczyn na czele z tajemniczym faktem immanentnych nieréwnosci, ktére byty
udziatem ludzkosci od zarania jej dziejow. Biblijny ,milosierny Samarytanin’,
znamienne i niezwykle okreslenie Seneki w jego epigramacie 4: ,,res sacra miser”
(ubogi/nieszczesliwy jest rzecza $wieta) stanowia dobre dowody na to, iz mitosier-
dzie i zwigzana z nim dobroczynnos¢ byly i do dzisiaj sa doniostymi elementami
doktryny pieciu wielkich religii uniwersalistycznych'®.

Okreslajac biedaka jako $wietos¢, Seneka wyrazit pewng uniwersalng prawde
ludzkiego humanizmu obecng w kulturze i starozytnego Rzymu, i w wielu kul-
turach wczesniejszych i pdzniejszych, a takze w wielu religiach calego $wiata, ze
ubostwo nie jest znamieniem zta, upos$ledzenia, zawiniong karg za zte uczynki.
Byl w tym twierdzeniu element filozoficznej predestynacji, ktéra jest wszak nie-
zalezna od woli indywidualnej. Byta wiara w nienaruszalno$¢ panujacego fadu
spotecznego, w ktérym nieréwno$¢ jest naturalng przypadloscia, byt wreszcie
element swoistej szlachetnosci — wlasciwej tylko naturze czlowieka, ktérej wyra-
zem jest lito$¢, milosierdzie, obowigzek pomocy. Mit mitosiernego Samarytanina
obecny w ksiggach Nowego Testamentu symbolizowal te wszystkie przekonania,
ktére spotkamy w historii cztowieka az do czaséw narodzin kapitalizmu, w kt6-
rym religie milosierdzia i pomocy zastapi religia zysku i obojetnosci wyrazona
dobitnie przez jednego z pierwszych jej kaptanéw — Herberta Spencera: ,,Biedni
nie zasluguja na Zadng pomoc, sa bowiem sami sobie winni - stoczyli sie na
dno wskutek moralnej nizszosci, glupoty, lenistwa i pijanistwa. Powinni cierpie¢
nie tylko oni sami, lecz réwniez ich dzieci az do trzeciego, a nawet czwartego
pokolenia”.

17 T. Pilch, Godnos¢ w przekonaniach i praktyce dziatania pedagogicznego, [w]: W. Danilewicz,
J. Nikitorowicz, M. Sobecki (red.), Ku zyciu wartosciowemu. Idee - koncepcje - praktyki, t. 2, Krakow
2018.

'8 Seneka Mlodszy, Epigramaty, De custodia sepulcri (Pamigé o zmarlych) — epigramat 4.

9 R. Wroczynski, Wstep, [w:] H. Spencer, O wychowaniu umystowym, moralnym i fizycznym,
przel. A. Peretiatkowicz, Wroctaw 1960.
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Na przekoér ,,rygoryzmowi” moralnemu H. Spencera ,biedni” doczekali sie
w ciggu dwdch tysiecy lat bogatego zestawu okreslen o pozytywnych konotacjach:
milosierdzie, litos¢, dobro¢, opiekunczosé, altruizm, pomoc, ofiarnos¢, charyta-
tywnos¢, filantropia, humanizm, a dzisiaj: opieka socjalna albo polityka spolecz-
na. To jednak, co budzi pozytywne emocje wobec ,,biednego’, musi obudzi¢ tak-
ze refleksje o uniwersalnosci czasowej i powszechnosci rozmiaréw uposledzenia
czlowieka; uposledzenia we wszystkich mozliwych rodzajach i wymiarach. Upo-
$ledzenie czlowieka ma bowiem nieskonczong ilo$¢ postaci, nasilenia, rodzajow.
Moze by¢ owocem ulomnosci fizycznych, psychicznych, urodzenia, wykluczenia,
mechanizméw politycznych... itp. Historia, socjologia, psychologia w duzej mie-
rze rozpoznaly mechanizmy wiodace czlowieka do uposledzenia ekonomicznego.
Gorzej jest z rozpoznaniem tajemniczej sktonnosci czlowieka do bezinteresowne-
go milosierdzia - fundamentu dobroczynnosci. Wydaje sie, ze jedna z drog do roz-
poznania natury dobroczynnosci jest umieszczenie jej w kontekscie religijnym. Na
takg uniwersalng prawde o milosierdziu i nieréwnosciach wskazuja dzieje tych
pojec¢ zapisane w historii pieciu uniwersalistycznych religii: hinduizmie, juda-
izmie, buddyzmie, chrzescijanstwie oraz w islamie.

Jesli takie przekonanie jest prawda, to religie winny by¢ krytyczne wobec wla-
dzy politycznej i sprawowa¢ wobec takiej wiadzy funkcje napominajace, korygu-
jace, dystansujace, a nawet potepiajace. Niestety, funkcje dystansujace si¢ oraz po-
tepiajace s3 niezwykla rzadkoscig. Natomiast przed paru miesigcami zwierzchnik
Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego w Rosji — Cyryl - dat przyktad bluz-
nierczej postawy wobec zbrodniarza wojennego, prezydenta Putina, wzywajac
taski i blogostawienstwa Boga dla jego czyndéw na Ukrainie. Byly to szczyty za-
ktamania i szyderstwa z religii. W taki przewrotny sposéb Kosciét zawiera sojusz
z potega wladzy politycznej wbrew elementarnym prawidtom wszelkiej religii,
wszelkiej prawdy i elementarnej przyzwoito$ci. Ale to nie pierwszy taki gest.
Przypomnijmy napisy na pasach Zolnierzy faszystowskich Niemiec w ostatniej
wojnie $wiatowej: ,,Gott mit uns”!

Potega i nieodpowiedzialnos¢ wladzy, wladza jako zrdédio opresji czlowieka,
wladza jako uniwersalne zagrozenie dla fadu moralnego i wiele innych, historycz-
nie udokumentowanych zagrozen ptynacych od tej — jak powiedzial cesarz Aso-
ka - ,wladzy jako nieprzeniknionej anomalii”. A naprzeciw potega humanizmu
z jego wszechstronng, szlachetna silg, chronigca dobro, pokdéj spoleczny i godnosé¢
czlowieka. Czy mamy prawo, po doswiadczeniach historycznych, ktérych tu po-
kazaliSmy malenka czastke, a naocznie codziennie obserwujemy okrucienstwo
bezsensownej wojny w wykonaniu rosyjskiego satrapy, wierzy¢, ze ponizsze dekla-
racje Narodéw Zjednoczonych wplyng na zmiang oblicza wladzy politycznej, czy
pozostana tylko karta naiwnych zyczen?
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Powszechna deklaracja praw cztowieka
Narodoéw Zjednoczonych - Paryz, 10.12.1948

Poniewaz uznanie przyrodzonej godnosci oraz réwnych i niezbywalnych praw wszyst-
kich czlonkéw rodziny ludzkiej stanowi podstawe wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju na
$wiecie,

poniewaz brak poszanowania i pogarda dla praw cztowieka doprowadzity do czynéw bar-
barzynskich, ktére wstrzasnely sumieniem ludzkosci, a nadejscie swiata, w ktérym istoty
ludzkie bedg korzysta¢ z wolnosci stowa i przekonan oraz wolnosci od strachu i niedostat-
ku, zostalo ogloszone jako najwyzszy cel cztowieka, (...)

poniewaz Ludy Narodéw Zjednoczonych potwierdzity na nowo w Karcie swa wiare w pod-
stawowe prawa czlowieka, w godnos¢ i warto$¢ osoby ludzkiej, oraz w réwne prawa mez-
czyzn i kobiet, jak réwniez swe zdecydowane poparcie postepu spotecznego i poprawy wa-
runkow zycia w wiekszej wolnoéci, (...)

Zgromadzenie Ogolne

Ogtasza niniejszg Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka jako wspdlny standard (...)
Artykut 1. Wszystkie istoty ludzkie rodzg si¢ wolne i rowne w godnosci i prawach. (...)
Artykul 2. Kazda osoba jest uprawniona do korzystania ze wszelkich praw i wolno$ci ogto-
szonych w niniejszej Deklaracji bez jakiejkolwiek roznicy ze wzgledu na rase, kolor skory,
ple¢é, jezyk, religie, poglady polityczne lub jakiekolwiek inne, pochodzenie narodowe lub
spoleczne, majatek, urodzenie lub jakakolwiek inng sytuacje. (...)

Artykul 7. Wszyscy sa rowni wobec prawa i sg uprawnieni bez jakiejkolwiek dyskryminacji
do réwnej ochrony prawne;j. (...)

Artykul 10. Kazda osoba jest uprawniona, na warunkach pelnej réwnosci, by jej sprawa
byta sprawiedliwie i publicznie rozpatrzona przez niezawisly i bezstronny sad, ktory zade-
cyduje o jej prawach i obowiazkach albo o zasadnosci jakiegokolwiek oskarzenia w sprawie
karnej skierowanej przeciwko niej. (...)

Artykul 12. Nikt nie bedzie podlega¢ arbitralnemu wkraczaniu w jego Zycie prywatne, ro-
dzine, mieszkanie lub korespondencje, ani tez zamachom na jego honor i reputacje. (...)
Artykul 19. Kazda jednostka ma prawo do wolnosci pogladéw i wypowiedzi (...)

Artykut 20. 1. Kazda osoba ma prawo do wolnosci pokojowego zgromadzania si¢ i zrze-
szania sie. (...)

Artykul 21 1. Kazda osoba ma prawo do udzialu w rzadzeniu swym krajem, bezposrednio
albo za posrednictwem swobodnie wybranych przedstawicieli. (...)

Artykul 26. 1. Kazda osoba ma prawo do nauki. (...) 3. Rodzice korzystaja z prawa pierw-
szenstwa, jesli chodzi o wybor rodzaju wyksztalcenia dla swych dzieci. (...)

Artykut 30. Zadnego postanowienia w niniejszej Deklaracji nie wolno interpretowa¢ jako
domniemania na rzecz panstwa, grupy lub osoby, jakiegokolwiek prawa do zaangazowania
sie w jakakolwiek dziatalnos¢ albo do dokonania jakiegokolwiek czynu zmierzajacego do
zniszczenia (...) ktéregokolwiek z ogloszonych tu praw i wolnosci®.

% Powszechna deklaracja praw czlowieka — wybrane fragmenty, http://libr.sejm.gov.pl/tek01/
txt/onz/1948.html [dostep: 16.05.2023].


http://libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/onz/1948.html
http://libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/onz/1948.html

Wiadza polityczna w refleksji humanizmu pedagogiki spotecznej 41

Doktadna lektura tresci Powszechnej deklaracji praw czlowieka Zgromadzenia
Ogolnego ONZ z roku 1948, a takze podobnych dokumentéw réznych instytucji
i organizacji $wiatowych moze napawaé optymizmem. Warto czytelnika odesta¢
choc¢by do najbardziej znanych i szlachetnych inicjatyw pokojowych na $wiecie
w ciggu ostatnich dwoch wiekow.

W roku 1893 roku w Chicago powstaje Swiatowy Parlament Religii w celu dia-
logu i promocji pokoju i sprawiedliwosci. W stulecie swego istnienia w 1993 roku
Swiatowy Parlament Religii oglasza przejmujacy dokument pt. Etyczne aspekty sto-
sunkow migdzy narodami.

W roku 1953, 3 wrzesnia, w Rzymie zostaje uchwalona Europejska konwen-
cja praw czlowieka, ktéra skupia 46 panstw. W uchwalonej konwencji cztonkowie
wymieniajg 17 fundamentalnych praw czlowieka, na czele z pokojem i sprawiedli-
woscig. W ciagu nastepnego potwiecza z inicjatywy miedzynarodowych instytucji
dopisanych zostaje kolejne 10 praw czlowieka i obywatela. Akt ten stanowi dzisiaj
uklad odniesienia w prawodawstwie wigkszosci panstw europejskich.

W 1986 roku, 27 pazdziernika, papiez Jan Pawel II zaprasza do Asyzu religie
calego $wiata na Dzien Modlitwy o Pokdj. Zachowane zostajg wszelkie zasady po-
szanowania odrebnosci doktrynalnej, obrzedowej i wszelki inne, ktore s wazne
w praktyce wiary kazdego wyznania. Przyjezdza 47 delegacji ze $wiata reprezentu-
jacych 13 nurtéw i wyznan religijnych. W podniostej atmosferze i z zachowaniem
najwyzszej tolerancji odbywaja sie modlitwy i nabozenstwa w intencji pokoju
w rytuale charakterystycznym dla kazdego wyznania!

Takich organow, instytucji i przedsiewzie¢ w obronie pokoju i sprawiedliwosci
byto w ciagu XX wieku bardzo wiele. Dowodzi to jak wielkg wartoscia jest pokdj!
A réwnoczesnie, w tymze XX wieku, $wiat nie odnotowal ani jednego dnia catko-
witego pokoju!!! Czy pedagogika spoleczna, ktora opiera swoje tresci wylacznie na
poszanowaniu warto$ci humanistycznych, moze cokolwiek zrobi¢, aby wiek XXI
mogl wylegitymowac sie skuteczng walka o kilka, kilkanascie, kilkadziesiat lat po-
koju i sprawiedliwosci?
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