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Abstract

The author takes into consideration an important problem of social pedagogy and ethno-pedagogy
which is the awareness of a common cultural heritage between Polish and Belarusian nations, second
of with is now experiencing a regime and dictatorship. The author draws attention to the tasks of those
subdisciplines in the context of history and the fate of the inhabitants of the First Commonwealth of
Poland as well as the process of shaping a common cultural heritage. Need to create a new collective
memory and conditions for dialogue now and in the future are also highlighted.

The author presents, among the others, the history of the Skirmunt family as an example of intercultural
functioning. One emphasizes the value of acquiring intercultural competences in the context of complex
and tragic fates of individuals, families, ethnicities, religions. Those competences should be introducing
and promoted at various stages of education.
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Zatozenia wstepne

Wiréd wielu wspélnych wyzwan i zadan pedagogiki spolecznej i etnopedagogiki
w ksztaltujacych sig¢ spoteczenstwach wielokulturowych chciatbym zwréci¢ uwage
na potrzebe wspoluczestnictwa w dziele poznawania i zrozumienia naszego wie-
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lokulturowego wspdlnego dziedzictwa z innymi narodami, w czyms, co w prze-
sztosci rodzilo spotkanie i dialog, ksztaltowalo wspdlnote, nakazywalo prowadzi¢
negocjacje w kontekscie partycypacji w obronie okreslonych wartosci, realizacji
okreslonego przedsiewzigcia itp. W efekcie sprzyjalo to z jednej strony budowa-
niu wiezi, zrozumienia, wspodtpracy i wspoétdzialania, z drugiej za$ niejednokrot-
nie stawalo si¢ zarzewiem nieporozumien, konfliktéw, a nawet wrogosci. Sadze,
ze nasze wspoélne dziedzictwo kulturowe z innymi narodami nalezy rozpatry-
waé w procesie, w kontekscie okreslonych czaséw, ludzi w nich funkcjonujacych,
ksztaltowanych warunkéw spoteczno-politycznych i powstatych tradycji. W efek-
cie ksztaltowane byty mosty pomiedzy wystepujacymi réznicami, ksztaltowalo sie
i wyrastalo na ich bazie partnerstwo. Byly sukcesy i porazki, dzialy si¢ bowiem na
wspolnie zamieszkiwanym terytorium, na wspoélnej przestrzeni. Te sukcesy i po-
razki partnerstwa kreowali konkretni ludzie, ich postawy, przekonania i dziatania'.
Wielokrotnie wskazywalem, ze kazdy z narodow, przedstawiajac swoja historie,
tozsamos¢, wskazujac na dume narodows, poczucie honoru, winien zmierzy¢ si¢
z faktami przesztosci, nie ucieka¢ si¢ do falszowania obrazdw historii, nie powie-
la¢ dawnych bledéw. Analizowalem te problemy, wyzwania i zadania edukacyj-
ne z nich wynikajace w kontekscie wspolnego dziedzictwa z narodem litewskim,
ukrainskim i innymi%. W tym tekécie zamierzam zwrdci¢ uwage na potrzebe za-
uwazenia wspdlnego dziedzictwa kulturowego z Biatorusig, z bliskim Polakom na-
rodem bialoruskim, do§wiadczajacym rezimu i dyktatury.

Zamierzeniem moim jest pokazanie, jak ksztaltowata si¢ wielokulturowos$¢ na
ziemiach zamieszkiwanych przez wiele narodéw w przeszlosci, ukazanie doswiad-
czen w zakresie wspdlnego bytowania, przyblizenie ich kolejnym pokoleniom
w celu zwrdcenia uwagi na ich wartos¢, lepsze zrozumienie, niwelowanie stereoty-
pow i uprzedzen, okreslenie nowych form wspdtpracy i wspétdzialania sgsiedzkie-
go ukierunkowanego na wzajemne poznanie przesztos$ci pozwalajace na kreowa-
nie wspodlnej przyszlosci. Sadze, ze szczegdlnie obecnie, wobec toczacej si¢ wojny
w Ukrainie, wobec cierpien ludzi walczacych o demokracje w Bialorusi, winnismy
dokonywa¢ ustawicznego namystu nad tym, czy i czego ucza nas wielowiekowe
dzieje i losy mieszkancow I Rzeczypospolitej, jak ksztaltowalo si¢ wspdlne dzie-
dzictwo kulturowe, jakie wnioski wynikaja z niego dla terazniejszosci i przysztosci
w kontekscie wspolczesnej sytuacji spoteczno-politycznej.

! J. Nikitorowicz, Jakiej przesztosci potrzebuje przyszlos¢ w partnerstwie ukrairisko-polskim. Per-
spektywy wspolpracy w zakresie edukacji miedzykulturowej, [w:] L. Pawelski, M. Rembierz (red.), Po-
nad podziatami. Wspélne perspektywy i dgzenia w polsko-ukrairiskiej wspolpracy naukowej, Szczeci-
nek-Dabrowa Gornicza 2021, s. 169-182.

> M.in. J. Nikitorowicz, Etnopedagogika w kontekscie wielokulturowosci i ustawicznie ksztattu-
jacej sig tozsamosci, Krakow 2017; tenze, Edukacja miedzykulturowa w perspektywie paradygmatu
wspdlistnienia kultur, Bialystok 2020.
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W przesztosci mialy miejsce sytuacje czestego zrywania lacznosci z pewnymi
obszarami i zamieszkalg tam ludnoscig, procesy ksztaltowania sie wielokulturowej
monarchii jagiellonskiej, ekspansja kultury polskiej w Wielkim Ksiestwie Litew-
skim, wchloniecie wielu skladnikéw $wieckiej i religijnej kultury ruskiej, procesy
reformacji i kontrreformacji, a po nich dezintegracja Rzeczpospolitej szlacheckiej,
rozbiory i powstania narodowe, jak tez ustawiczne przeplatanie si¢ wzajemnego
uznania, akceptacji i tolerancji z niechecia, uprzedzeniami, megalomanig, nacjo-
nalizmem i ksenofobig, jak tez wrogoscia i nienawiscia do odmiennosci narodo-
wych, religijnych czy wyznaniowych w ramach wspdlnego chrzescijanstwa. Stad
przez wiele wiekéw, az do dnia dzisiejszego, na terenach tych wystepuje bogata
mozaika jezykowa, etniczna, narodowosciowa, religijna i wyznaniowa. Zyli tu
i Zyja nadal obok Bialorusinéw Rosjanie, Polacy, Litwini, Ukraincy, Niemcy, Lo-
tysze, Tatarzy, Zydzi, takze potomkowie tureckich Tataréw i Karaiméw. Koscio-
ty, cerkwie, synagogi, meczety, zbory ewangelickie, molenny stanowily i stanowia
istotny wyraz réznie rozumianego i ksztaltowanego partnerstwa ludzi i ich kultur.
Moze w przesztosci nalezalo ukierunkowac si¢ bardziej ku mitowi sarmackiemu -
»wspolnocie wyobrazonej”. Stowianie mieli wywodzi¢ si¢ od walecznych Sarmatéw
zamieszkujacych w starozytno$ci miedzy Morzem Azowskim a Donem. Potem
za potomkdow Sarmatéw uznawano wylacznie szlachte i to niezaleznie od jezyka
czy pochodzenia etnicznego. Litwini mieli pochodzi¢ od starozytnych Rzymian
tak jak Francuzi od starozytnych Galow, Szwedzi od Wandaléw i Gotéw, chociaz
szlachta litewska, podobnie jak koronna, uznawata si¢ za potomkéw Sarmatow.
Mit o wspolnym, sarmackim pochodzeniu szlachty stal sie waznym uzasadnie-
niem wspolnoty i utrwalat jej spoistos¢, determinowat ideologie, system wartosci,
kulture polityczng, obyczajowos¢, jednak odnosit sie wylacznie do szlachty. Tak
budowana wspdlnota nie czuta si¢ zagrozona przez przybyszow, nie obawiano sie
zdominowania, a gdy uznawano ich w Rzeczypospolitej za przydatnych, z radoscia
ich przyjmowano i pozwalano na stale osiedlenie.

Uwazam, ze obowigzkiem obywatelskim wspodtczesnych Bialorusinéw i Pola-
kow jest ustawiczne podejmowanie refleksji nad problemami wspdlnych tradycji
i wspdlnego dziedzictwa kulturowego, dokonywanie namystu i refleksji nad tym, co
bylo i jest przyczyna konfliktéw miedzy nami w interpretacji wydarzen, uznawanych
wartos$ci, wskazywanych wzoréw osobowych i kulturowych. Dlaczego nie udato si¢
zachowa¢ wzglednej réownowagi etniczno-wyznaniowej? Protestantyzm przegrywal
w calej Sarmacji, najdtuzej utrzymujac si¢ na Litwie. Uni¢ Brzeska z 1596 roku, kto-
ra mozna potraktowac jako swoistg prawostawng reformacje, gdyz miafa zachowa¢
istotne elementy prawostawia w warunkach ofensywy katolicyzmu i zintegrowac na-
réd, takze spotkato niepowodzenie. Bratobojcze walki zniweczyly ukierunkowanie
myslenia i dzialania ku wspétistnieniu i doprowadzity do upadku I Rzeczypospolite;.
Od potowy XVIII wieku nastapilo uzaleznienie od poteznych sasiadow i zniszcze-
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nie Jej autonomii. Dlatego tak istotng kwestig jest wskazanie na perspektywy wspot-
pracy w powyzszym zakresie, uswiadamianie istoty tradycji wolnosci obywatelskich
i zwigzkow wolnych ludzi, wspdlnot zwigzanych z wolnoscig. Ludzie, spolecznosci
i kraje, majac swobode ,,urzadzania si¢” bez presji zewnetrznych, czesto podejmuja
proby nowych, innowacyjnych, twérczych i interesujacych rozwigzan. Dlaczego to
zostalo zaniedbane, co czyni¢, aby wyciaggna¢ wnioski z powyzszego na przyszto$c?
Przeciez to dzigki doswiadczeniom w kontaktach i interakcjach z reprezentantami
innych kultur mamy mozliwo$¢ zrozumienia kultury wlasnej, uswiadomienia jej
wartosci, nadania znaczenia jej skladnikom. To w efekcie pozwala na poréwnywa-
nie, $wiadome procesy enkulturacji i akulturacji, na ksztaltowanie postaw zrozumie-
nia, porozumienia, wspétpracy i dialogu.

Réznorodnos¢ kulturowa | Rzeczypospolitej i wynikajace
z niej zadania pedagogiki spotecznej i etnopedagogiki

Historycy, analizujac funkcjonowanie I Rzeczypospolitej, wskazujg na trwajacy
kilka wiekéw eksperyment wielokulturowy, co mozna poréwnac do obecnej sytua-
cji w wielu krajach Europy Zachodniej i sformutowac nastepujace pytania: czy i na
jakich warunkach spoleczenstwa przyjmujace, w wiekach poprzednich i wspodt-
czeénie, chcialy prowadzi¢ dialog z przybyszami; czy idea, zasady i prowadzona
polityka wielokulturowosci byla prowadzona z uznaniem i poszanowaniem ich
odmiennoéci; jakie byly zasady, metody i formy jej prowadzenia, ktére byty sku-
teczne, a ktdre spotkaly niepowodzenia oraz ktére moga by¢ obecnie skuteczne?

Problemem wydaje si¢ by¢ przede wszystkim poczucie zagrozenia, to, czy
dotychczasowy dialogiczny i wspdlnotowy wymiar uksztalttowanych wiezi nie
zostanie zdewaluowany czy zdewastowany. W I Rzeczypospolitej przybysze nale-
z3cy do innych grup etnicznych czy wyznaniowych nie stanowili zagrozenia, nie
obawiano si¢ zdominowania, zagrozen dla stanu rzadzacego. Istotne byto to, czy
byli przydatni pafistwu i jego mieszkaricom. ,,Zydzi byli przydatni z uwagi na swe
obeznanie z handlem i operacjami finansowymi, podobnie Karaimi i Ormianie.
W przypadku Tataréw, czgsciowo tez Karaimoéw, decydowaly wzgledy militarne,
w przypadku Niemcow ich kompetencje gospodarcze. Podobnie byto w epoce
wczesnonowozytnej: mennonici mieli niekwestionowane kompetencje w zakresie
melioracji, Wlosi — w zakresie gospodarki, dyplomacji i oczywiscie kultury arty-
stycznej, Szkoci dysponowali kompetencjami militarnymi i dodatkowo wypelniali
luke w zakresie handlu wewnetrznego™.

* M.in. J. Nikitorowicz, Etnopedagogika w kontekscie wielokulturowosci..., op. cit.; tenze, Edu-
kacja migdzykulturowa w perspektywie paradygmatu..., op. cit.; M. Kopczynski, Wstep, [w:] M. Kop-
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W sklad Korony Polskiej weszta ludno$¢ ruska wyznajaca prawostawie oraz
Ormianie, ktéry mieli od 1363 roku odrebne biskupstwo we Lwowie. Wiaczenie
dalszych ziem bylo konsekwencja unii lubelskiej w 1569 roku. Jak pisze Mirostaw
Nagielski: ,,Przyjeto zatem Rusinéw do grona obywateli Korony jako »réwnych do
réwnychg, zapewniajac im stosowanie II Statutu litewskiego, uzywanie jezyka ru-
skiego w urzedach i kancelarii krolewskiej, a kniaziom pozwolono zachowac swoje
starodawne tytuly”. Czy i jak ta zasada byla realizowana pozostaje ciagle kwestiag
analiz i dyskusji w gronie historykow. Wskazuje sie, ze nie bylo opozycji, gdyz
szlachta ruska nie zmieniala panujacego i nie przeprowadzono egzekucji dobr.
W efekcie jednak nastepowal coraz wigkszy wplyw kultury lacinskiej i polskiej.
Zaczal sig systematyczny naptyw katolickiej szlachty polskiej na ziemie WKL, a na-
stepnie juz planowa kolonizacja pod koniec wieku XVI, a po niej rozdawnictwo
ziem i powstawanie olbrzymich majatkéw magnackich. Mozna wiec stwierdzi¢,
ze zasada ta byta ,,migkka” propozycja asymilacji. Istotne moim zdaniem byto bo-
wiem to, czy kultura danego narodu byla atrakcyjna, czym fascynowata i przycia-
gala, czy jej cztonkowie mieli poczucie wartosci i wierzyli w jej przyciaganie natu-
ralne, nie uciekajac si¢ do przyciggania srodkami administracyjno-politycznymi.

Michat Kopczyniski zwraca uwage, ze tam, gdzie zagrozenie wyczuwano, szlachta
potrafila si¢ broni¢. Przykladem moze by¢ odebranie krélowi w 1576 roku prawa do
nobilitacji i nadawania indygenatu (obywatelstwa - szlachectwa) i przekazanie tych
praw sejmowi. We wstepie do pracy Pod wspélnym niebem. Narody dawnej Rzeczy-
pospolitej M. Kopczynski pisze o Rzeczypospolitej Obojga Narodéw jako panstwie
bez stosow. Podkresla panujaca w niej tolerancje religijng, ktéra byta w XVI wieku
ewenementem na skale europejska. Szczegolng wartoscig pracy w kontekscie edu-
kacji migedzykulturowej jest analiza trzech grup narodéw: miejscowych - zasiedzia-
tych, ,wmieszkanych’, czyli imigrantéw przybywajacych na ziemie Rzeczypospolitej
juz w $redniowieczu, jeszcze zanim panstwo objeto swoimi granicami Litwe i Rus
(Niemcy, Zydzi, Tatarzy, Ormianie, Cyganie, Karaimi) oraz ,,przybyszy”, czyli cudzo-
ziemcow naplywajacych w wieku XVI i XVII w poszukiwaniu lepszych warunkéw
zycia (Szkoci, Wlosi, holenderscy mennonici)®.

Powstanie Bohdana Chmielnickiego w 1648 roku, ktore objeto ziemie dzisiej-
szej Ukrainy i okolo potowy wspdlczesnej Biatorusi, a w ktérym walczono miedzy
innymi o réwny status wyznan w Rzeczypospolitej, juz na stale rozbilo wspélnote
Rzeczypospolitej. Krdl przestal by¢ najbardziej istotnym odniesieniem i podstawg

czynski, W. Tygielski (red.), Pod wspdlnym niebem. Narody dawnej Rzeczypospolitej, Warszawa 2010,
s. 19-20.

* M. Nagielski, Ukrairicy, [w:] M. Kopczynski, W. Tygielski (red.), Pod wspdlnym niebem...,
op. cit., s. 56.

> Ibidem, s. 7-8.
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identyfikacji, a zaczely sie ksztaltowa¢ odniesienia familijne i narodowe, ktére do-
tychczas tak wyraznie nie wystepowaly®.

Oleg Latyszonek zwraca uwagg, ze Wielkie Ksigstwo Litewskie oficjalnie no-
sito nazwe WKL, Ruskie i Zmudzkie, a jego narodami ,,panstwowymi” byly naro-
dy Litwinéw, Rusinéw i Zmudzinéw. ,,Prawnie sankcjonowat to III Statut litewski
z 1588 roku, ktérego artykul 12 okreslal, ze prawa do otrzymywania wszelkich
nadan od wielkiego ksiecia majg przedstawiciele trzech narodéw: »Litwy«, »Rusi«
i »Zmudzi«””. Statut opublikowano w jezyku ruskim, a jego wydawca byt podkan-
clerzy Lew Sapieha, ktdory przeszedl z prawoslawia na katolicyzm. O. Latyszonek
zwraca uwage na problem zréznicowania wyznaniowego Rusinéw w XVI wieku,
konwersje z prawoslawia na katolicyzm, a od potowy tego wieku na protestantyzm.

Problem konwersji traktuje jako pierwszoplanowy w naszej historii i koniecz-
ny do analiz i interpretacji edukacyjnych. Bez jego zrozumienia tworzymy w dal-
szym ciggu calg game mitéw, powielamy uprzedzenia i stereotypy. Poczatkowo
bowiem nie byl problemem jezyk, dominowat ruski i powoli od XVI wieku wcho-
dzil na arene Rzeczypospolitej jezyk polski, jednak nie byl on tak istotny, jak inne
sktadniki kultury. Jezykiem ruskim postugiwali si¢ takze Ci, ktérzy uczeszczali do
Kosciota rzymskokatolickiego. Stal si¢ istotnym problemem pdzniej, w kontekscie
nabywania $wiadomosci narodowej, ksztaltowania si¢ panstw narodowych, roz-
woju szkolnictwa, narodowosci nauczycieli, prowadzonej swiadomie rusyfikacji
czy germanizacji.

Jezeli jezyk nie byl elementem szczegélnie konfliktowym, to wyznanie stalo sie
nim wyraznie, wobec powszechnego przechodzenia rodéw ruskich na katolicyzm,
a szczegdlnie w kontekscie idei i realizacji zjednoczenia katolicyzmu i prawostawia
(unia w Krewie). Dazenie do przywrocenia jednosci Kosciola trwalo nieprzerwa-
nie od schizmy (1054). Faktem jest, ze chrzescijanstwo bizantyjskie bylo stalym
elementem zycia religijnego w historii panstwa polskiego®. ,Wschodnia polityka
wyznaniowa ostatnich Piastow, a nastepnie polityka Jagiellondéw i innych kroléw
elekcyjnych spowodowala, ze w granicach panstwa polsko-litewskiego znalazla si¢
ludno$¢ wyznania niekatolickiego™. Juz Wtadystaw Jagielto dazyt do zjednoczenia
Kosciota katolickiego i prawostawnego, jednakze do unii Kosciotéw doszlo dopie-
ro w roku 1596 w Brzesciu, co w efekcie rozbilo dotychczasowa jednos¢ metro-
polii kijowskiej i stalo si¢ Zrédlem wielu konfliktéw w walce o ,,dusze’, $wiatynie,

¢ O. Latyszonek, E. Mironowicz, Historia Biatorusi, Bialystok 2004; L. Podhorodecki, Dzieje
Ukrainy, Warszawa 2014.

7 O. Latyszonek, Bialorusini, M. Kopczynski, W. Tygielski (red.), Pod wspdlnym niebem...,
op. cit., s. 44.

8 A. Mironowicz, Kosciét prawostawny w Patistwie Piastéw i Jagiellonéw, Bialystok 2003.

® 'W. Mystek, Przedmurze. Szkice z dziejow Kosciota katolickiego w II Rzeczypospolitej, Warszawa
1987, s. 86.
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majatki i pozostaje to do dnia dzisiejszego istotnym i ciggle waznym problemem.
Niejednokrotnie pytamy, jak to sie stalo, co spowodowalo, ze chrzescijanstwo
oparte na milosci blizniego zostalo podzielone. Rzucono na siebie nawzajem
ekskomuniki i powstala schizma miedzy Wschodem a Zachodem. Podzial ten
od 1054 roku poglebial si¢, w pewnych wiekach narastal, w innych sfabt, jednak
utrzymywala sie wzajemna niechec¢. Dopiero w 1965 roku zniesiono ekskomuniki.
Tylko z powyzszego wynikajg liczne zadania edukacji miedzykulturowej zwigza-
ne z niwelowaniem nietolerancji, mitéw i uprzedzen wzajemnych narostych przez
wieki. Eugeniusz Mironowicz zwraca uwage, ze nawet wspodlczesnie Bialorusinow
na Bialostocczyznie nie faczy ideologia narodowa'®. Wskazuje, ze wyréznikiem
pozostaje wcigz prawostawie; co czwarty wyznawca prawostawia okreslal swoja
narodowo$¢ jako biatoruska. Niemal 30% czulo si¢ Polakami i tyle samo okreslato
siebie ,,ruskimi”. W wigkszym stopniu wyrazano przynaleznos¢ do ,,ruskiej wiary”
niz jakiejkolwiek wspdlnoty narodowe;j'!.

Szczegolnym zadaniem pedagogiki spolecznej i etnopedagogiki jest informa-
cja o faktach historycznych, dokonywanie refleksji nad duchowymi i materialnymi
tradycjami chrzescijanstwa podzielonego i integrujacego si¢, propagujacego po-
rozumienie i wspolprace miedzy wyznaniami. Obie subdyscypliny winny podej-
mowa¢ ustawicznie trud tworzenia nowej pamieci zbiorowej, tworzy¢ warunki do
dialogu jako imperatywu rozwoju czlowieka i ksztaltowania pokoju.

Winni$my zauwaza¢ cale rzesze wybitnych postaci, ich dziatalno$¢ dla Rze-
czypospolitej Obojga Narodow, wcale niepolskich i wcale niekatolickich, bez kto-
rych to dzieje Rzeczypospolitej bylyby bezbarwne. Na przyklad rody Ostrogskich,
Chodkiewiczoéw, Firlejow, Whaléw czy Ezofowiczéw. W okresie rozbiorowym, jak
i po nim, czlonkowie tych rodzin dokonujg najrézniejszych wyboréw narodowych
i wyznaniowych. Sg to czesto konwersje prawostawnych rodéw ruskich i litew-
skich na polskos¢ i katolicko$¢, ale rowniez odwrotnie. Poprzez najrézniejsze oso-
biste manifestacje niektérzy intelektualisci wskazuja na nowe sympatie narodo-
we i polityczne. Na przyklad Jozef Mackiewicz (1902-1985), brat Stanistawa Cata
Mackiewicza (1896-1966), demonstracyjnie zawiera §lub w 1938 w cerkwi pra-
wostawnej w Wilnie i deklaruje si¢ prawostawnym w protescie burzenia cerkwi na
Chelmszczyznie. P6zniej nastgpila walka o postacie historyczne, o to kim byli na
przyktad Mickiewicz i Giedroj¢, Kosciuszko i Moniuszko, Stowacki i Szymanow-
ski itd. W naszej historii funkcjonowata koncepcja narodu obejmujgca wszystkich
mieszkancow kraju (panstwa, ojczyzny), niekoniecznie polskiego jezyka i tradycji.

19 E. Mironowicz, Determinanty zmian w swiadomosci narodowej Biatorusinow Bialostocczyzny
w okresie rewolucji solidarnosciowej i stanu wojennego, [w:] S. Jackiewicz, T. Kruszewski (red.), Deter-
minanty procesow spolecznych a potrzeby narodowe, Brze$¢-Plock 2001, s. 85-94.

' E. Mironowicz, Swiadomos¢ narodowa spotecznosci prawostawnej Bialostocczyzny, ,,Zeszyty
Naukowe Instytutu Nauk Politycznych Uniwersytetu Warszawskiego” 1992, (17), s. 114-115.
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Wspdlne dziedzictwo kulturowe tych ziem opisywali zyjacy na nich miedzy inny-
mi Julian Ursyn Niemcewicz, Jézef Ignacy Kraszewski, Adam Mickiewicz, Juliusz
Stowacki, Stanistaw Moniuszko, Jarostaw Iwaszkiewicz, Karol Szymanowski.

Przyktady pamieci w kontekscie wspdlnego dziedzictwa
kulturowego

Uwazam, ze powinni$my jak najczesciej siega¢ do zapiséw pamieci, wydoby¢ z nich
wartosci edukacyjne, analizowac historie i losy ludzkie, aby wyciaga¢ wnioski na
przyszlos¢. Wybralem do przedstawienia, ze wzgledu na terytorium wspolczesnej
Biatorusi, historie rodziny Skirmuntéw, ktéra ukazuje Malgorzata Szejnert'>. Ro-
mana Skirmunta pamigtajg jako dobrego pana, ostatniego na Porzeczu (nie byl
to dwor czy palac, lecz budynek fabryczny). Méwil on z ludZzmi jezykiem wioski
i zapraszal ich do domu. Uczyt si¢ w niemieckim gimnazjum w Rydze, jednak nie
ksztalcil sie dalej i wraz z ojcem pracowal w majatku, w fabryce sukna, cukrow-
ni, mlynie, gorzelni i serowarni. Interesowal si¢ hodowla, organizacjg rolnictwa,
etnografig, poezja, historiag Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, polityka. Nalezal do
Minskiego Towarzystwa Rolniczego, gdzie glosil potrzebe wspotpracy gospodar-
czej ziemianina z chlopami i doprowadzit do tego, ze ziemianskie towarzystwo
zaczelo przyjmowac ich na czlonkéw. Jako polityk uwazal, ze kazdy Polak, Litwin
czy Rusin winien walczy¢ o odrodzenie narodowe, a nie dziala¢ w imie haset ego-
istycznych. W broszurze Glos przeszlosci i potrzeba chwili wskazywal, ze roslina
cze$¢ sil zyciowych czerpie przez korzenie z ziemi, cze¢$¢ zas$ wchiania z powietrza.
Mys$my wyrodli z ziemi Litwy lub Rusi jak roélina, ale powietrze, ktére nam do
zycia potrzebne byto, wiatr przynidst z Polski. Uwazal sie za Bialorusina, Pola-
ka, Litwina i Poleszuka. Prawo mniejszosci narodowej powinno by¢ uszanowane,
gdyz charakter, nazwe, nadaje krajowi lud. W kwietniu 1906 roku zostal postem
do pierwszej Dumy. W tym czasie rodzif si¢ ruch krajowy na Bialorusi i Litwie.
Zdaniem krajowcow wszyscy rdzenni mieszkancy obszarow wielkiego Ksigstwa
Litewskiego nalezg do jednego narodu i s3 obywatelami wspdlnego Kraju. Krajow-
cy pochodzili gtéwnie z polskiej szlachty. Glosili, ze juz za Jagielly trudno byto na
Litwie znalez¢ cztowieka, w ktérego zylach nie plynetaby zmieszana krew polsko-
-bialorusko-litewska i ze w tamtych czasach wspotistnialy ze soba te trzy jezyki.
Wskazywano, ze to nie jezyk polski, lecz w pierwszej kolejnosci starobiatoruski
wypieral mowe litewska z domowego ogniska mozniejszych rodzin litewskich, ze
postugiwali si¢ nim synowie Kazimierza Jagielloniczyka, Ze to byt jezyk kolejnych
wydan statutéw litewskich i dokumentéw urzedowych na Litwie i Rusi do konca

2 M. Szejnert, Usypac géry. Historie z Polesia, Krakow 2015.
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XVII wieku. Litwa i Rus to nie Polska i nie Rosja, to osobny Kraj, o ktérym nie sta-
nowi szlachta, lecz naréd. Tutejsza szlachta nie powinna pracowac dla Polski, lecz
dla Litwy i Rusi, szanujac braterski zwigzek z Polskg. Roman Skirmunt, przyznajac
sie do kilku narodowosci, widziat takze miejsce w Kraju dla Zydow.

W latach 1917-1920 zajmowal sie gtéwnie polityka, liczac na to, ze Bialorus
uzyska autonomie w demokratycznej Rosji po rewolucji lutowej. Po wybuchu re-
wolucji pazdziernikowej wziagl udziat w I Zjezdzie Wszechbiatoruskim w Minsku,
rozpedzonym przez czerwonoarmistow. Po opuszczeniu Minska przez Gwardie
Czerwona i proklamowaniu w marcu 1918 roku niepodleglej Bialoruskiej Repub-
liki Ludowej wszedl w sklad jej Rady i pojechal do Niemiec, aby prosi¢ cesarza
Wilhelma IT o opieke nad Bialorusig. Nie udalo sig, ale i tak zostal powotany na
premiera i ministra spraw zagranicznych. Jednak juz w grudniu 1918 roku musiat
ucieka¢ z Minska przed armia sowiecka, ktéra potozyla kres Republice. Przecigcie
Bialorusi traktatem ryskim w 1921 roku bylo ciosem dla tych ziemian, ktérych
dobra zostaly poza Polska. Jego dobra zostaly w Polsce. Ta sytuacja przekreslita
idee tworzenia niezaleznej Bialorusi. Wycofal sie wiec z polityki, jednak wrécit
do niej po przewrocie majowym w 1926 roku. Z Jozefem Pitsudskim faczyl go
stosunek do jagiellonskiej idei wspdlnoty narodéw. Z chwilg wkroczenia Armii
Czerwonej Roman nie chcial si¢ ukrywac i byt przekonany, zZe nic mu nie grozi,
gdyz zyl w zgodzie z ludzmi. Jednak chtopi zabili go w lesie kolo Motodowa, gdzie
ostatnim panem na Molodowie byl jego stryjeczny brat Henryk. Tego ludzie pa-
mietaja jako zlego pana. Ten nie rozmawial z ludZmi, ludzie nie mieli wstepu do
parku. Henryk uczyl si¢ w gimnazjum w Niemczech. Jego rodzice, jak wiele rodzin
ziemianskich, woleli, aby syn uczy! si¢ u obcych niz u zaborcy. Nie interesowato
go gospodarstwo, tylko muzyka. Komponowal do wtasnych wierszy i librett, wydat
drukiem kilkanascie piesni do stéw Marii Konopnickiej i Lucjana Rydla. Nie zato-
zyl rodziny, wynoszac stuzbe Bogu i Ojczyznie ponad wlasne szczgscie. Przyjaznil
sie z Elizg Orzeszkowa, czesto wyjezdzat do Berlina, Drezna, Monachium. W 1919
roku zostal aresztowany przez bolszewikéw, w 1920 powrdcil do majatku.

M. Szejnert, odwolujac si¢ do wspomnien Ireny Szareckiej-Sosnowskiej, corki
rzadcy, pisze o nim jako niezréwnowazonym psychicznie. Krzywdzil pracownikéow
skapstwem, wyrzucal ich z byle powodu i byt postrachem dla dzieci. Siostry Maria
i Jadwiga oraz brat Konstanty byli pobozni i nie majac malzonkéw ani potomstwa,
na dwa lata przed wojng zapisali majatek Zgromadzeniu Sidstr Urszulanek Serca
Jezusa Konajacego (urszulanki szare)'. Jozef Obrebski w latach 30. XX wieku ob-
serwowal, jak we wsiach poleskich chlopi, tkwigcy w tradycyjnej, postfeudalnej,
mitologicznej kulturze, bronig sie przed tym, co przychodzilo z zewnatrz, mtodzi
za$ odrzucaja tradycyjne wartosci, aby zy¢ po pansku. Jednak szanse i mozliwosci

13 Ibidem.
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awansu byly znikome, a droga pelna upokorzen. Problem poczucia krzywdy tych
ludzi powodowat bunt przeciw panom, zarzagdcom, administracji, lesnikom, cze-
mu dali wyraz pézniej sowieci, niszczac wszystko.

Profesor Ales Smalanczuk ze studentami badal stosunek wspolczesnych miesz-
kancéw Porzecza i Molodowa do Romana i Henryka Skirmuntéw, zadajac trzy
pytania zwigzane z pracg, ziemig i wiarg. Romana pamietajg, zaltuja, a o zabojstwo
obwiniaja swoich. Na grobie sg dwa krzyze, prawostawny i katolicki. Wypowiada-
jac sie, wskazywali miedzy innymi, ze:

- zachowywal sig¢ tak, jakby nie byl panem, pracowal i naruszal tradycyjne

chlopskie przekonanie, Ze pan nic nie robi;

- byl szczodry, dawatl chtopom zagony jako prezent slubny albo tanio sprze-

dawat ziemie; gdyby nie wojna zapisalby ziemie chtopom;

- pomagal pogorzelcom, pomagat pokonac biede, darujac na przyktad krowe

czy pewna kwote pieniedzy;

- byt wiary katolickiej, ale nikogo nie nawracal. Jakim si¢ urodzifes, takim

umieraj. Przestrzegal swigt katolickich i prawostawnych;

- jako Polak chodzit do kosciota;

- mowil jak oni - po biatorusku;

- czesto wital si¢ pierwszy i pomagal, gdy ktos stawial dom; opiekowal si¢

wsig.

W parku na jednej z tablic jest informacja o Romanie Skirmuncie, jego herb,
zdjecie i napis: ,,Oto autentyczny polski herb Dab, do ktérego nalezat réd Skir-
muntéw. Debom w korzeckim parku nie wolno umiera¢ tak szybko, jak tragicznie
urwal sie los rodu Skirmuntéw na Polesiu. Oni, ostatni, mieli powinno$¢ niesie-
nia pamigci o rodzie przez liczne jeszcze dziesigciolecia. Na ich rodowym herbie
przedstawiono dab. Trzy zotedzie - to trzy gtéwne gatezie rodu (porzecka, moto-
dowska, pinska), korzenie - to stawna przesztos¢, krzepigca swag sila kazdy zawig-
zek. Dwa listeczki — dwa zdroje, z ktdrych czerpali swoja madros¢ zyciowa — mi-
toé¢ do rodzinnej ziemi i mitos¢ do pracy”™.

Zawsze byl i bedzie istnial problem honoru danego narodu i problem wstydu,
moment6éw haniebnych w historii i godnych czci. Uwazam, ze rola edukacji jest
wsparcie w rozliczaniu si¢ z réznymi okresami, rozliczaniu si¢ w takim wymia-
rze, jaki uwazamy za stuszny i zgodny z naszym narodowym sumieniem i pamie-
cig zbiorowa. Stad wazne jest, aby$Smy ukazywali takg histori¢ i ,dobrg pamiec”.
Przykladem mogg by¢ inne wspomnienia z kreséw wschodnich Heleny z Jaczy-
nowskich Roth, ktéra zyta w latach 1893-1980". Autorka przedstawia swoje lata
dziecinstwa w majatku Jancewicze, swoja babcig, ktérej ambicjg bylo utrzymac

4 Ibidem, s. 114.
5 H. Roth, Czasy, miejsca, ludzie. Wspomnienia z Kreséw Wschodnich, Krakéw 2009.
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Jancewicze, nie sprzeda¢ ziemi, gdyz wedlug prawa carskiego nie bylo wolnego
obrotu ziemi wsrdd Polakéw. Kupi¢ mogt tylko Rosjanin. Chodzito o to, aby za-
chowac¢ ziemie, najwyzsze dobro, dla dzieci, a maz babci juz nie zyl. Babcia swo-
ja codzienng praca spelniala obowigzek Polki. Wszystko, co mogta da¢ ziemia,
babcia wykorzystywala. Ptody rolne szty na sprzedaz, dréb, tuczniki, cieleta, ma-
sto, wedliny, jarzyny, owoce wysytano do miasta, do Biategostoku, do Tataréw do
bufetu na dworcu, w Warszawie do Pakulskich lub Kuriluka na Nowym $wiecie,
szparagi do restauracji Bristol w Warszawie. Autorka wskazuje, w jaki sposéb ta
praca przynosila owoce: jej ojciec skonczyl studia, podjal praktyke adwokacka,
ciocia wyszla za maz, stryj si¢ ozenil. Babcia, majac 78 lat, zmarta w 1912 roku.
Opisuje, ze na wystawienie zwlok przyszly setki ludzi z sasiedztwa, z dwordw, ze
wsi. Opisuje pogrzeb, wyprowadzenie do kosciola w Wysokiem Litewskim. Na
drogach rozstajnych czekalo wielu chtopéw z popem i choraggwiami, zeby prosi¢
o pozwolenie pomodlenia si¢ przy zwlokach babci. Autorka pisze: ,,I tak na blocie,
w deszczu i zimnie zegnali swojg Panig, sasiadke, ci prawostawni chtopi! (...) Zydzi
w miasteczku modlili si¢ w synagodze, a popi w cerkwiach. Nikt o to nie prosil,
za to nie placil, to byl spontaniczny odruch spoteczenistwa. Ze byli sgsiedzi blizsi,
dalsi, rodzina - to rzecz zrozumiala, stuzba, oficjalisci, ale ci chlopi? Widocznie
prawos¢ i zacnos¢ zawsze i wszedzie znajdzie sprawiedliwg ocene (...) uznanie
mozna uzyska¢ wypelniajac zwykte ludzkie, codzienne obowiazki™®.

Charakteryzujac babcig, wskazuje, ze byla bardzo surowa, bardzo ,,akuratna’,
zorganizowana i obowigzkowa. Lad i porzadek panujacy w domu, w ogrodzie, na
folwarku i polach byt wszedzie wzorowy (w kuchni, spizarni, mleczarni, oborze,
chlewni, kurniku). Pokojowe chodzily wymyte, ze az btyszczaly. Smiano sie, ze
jeszcze goscie nie wyjechali, a juz trzepano materace, wietrzono posciel. Nie byto
w rodzinie uprzedzen specjalnych wobec Zydéw. Ojciec oburzal sie niesprawied-
liwoscig prawng. Uwazal, ze skoro Zyd obowiazany byt odbywa¢ stuzbe wojskowa
i umiera¢ za cara czy ,,matuszke Rosj¢’, jak kto woli, to musi by¢ pelnoprawnym
obywatelem, a nie drugiej kategorii.

Uwagi koncowe

Wielokrotnie zwracalem uwage na budowanie na ,,dobrej pamieci” w kontaktach
z Litwinami, Bialorusinami, Ukraincami. Jednakze, aby na niej budowac¢, nalezy
rozliczy¢ si¢ ze ,zlej pamigci”. Sadze, Ze mamy sprzyjajace mozliwosci przygoto-
wywania dzieci i mlodziezy do zycia w spoleczenstwie wielokulturowym, aran-
zowania spotkan kultury dominujacej z kultura mniejszosci, mamy naturalne

16 Ibidem, s. 40.
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mozliwosci realizowania si¢ zgodnie z zasadami tolerancji, poszanowania réznic,
ksztaltowania wrazliwosci, empatii itp. Dzieci majg szanse¢ rozumienia wlasnej
kultury poprzez kontakt z inng, niwelowania niecheci i lekéw przed innymi, naby-
wania umiejetnosci dialogicznych w komunikacji z innymi, promowania wilasnej
kultury i tradycji, podkreglania znaczenia i warto$ci wlasnej kultury w komunika-
¢ji z innymi itp. Dlaczego te mozliwosci wykorzystujemy w niewielkim zakresie
i stopniu, dlaczego stabnie obecnie motywacja pracy w tym zakresie w poréwna-
niu z pierwszymi latami posolidarno$ciowymi, dlaczego nie organizujemy sytuacji
ukazujacych uczniom bogactwa réznych kultur, nie przygotowujemy do dialogicz-
nych interakcji, nie uczymy postrzegania innych kultur jako zrédta wiedzy i war-
tosci, dlaczego nie uczymy rozumienia podloza konfliktéw, tworczego spojrzenia
na problemy $wiata, aby dzieci, dorastajac, potrafily i chcialy bra¢ aktywny i twor-
czy udzial w pokojowym negocjowaniu konfliktow?

Moze dlatego, ze sami nie wyksztalcilismy migdzykulturowych kompeten-
cji komunikacyjnych, nie potrafimy kierowac¢ si¢ empatia, szacunkiem, zasada-
mi tolerancji, nie nauczyliSmy si¢ umiejetnosci interpersonalnych, otwartosci
W procesie poznawania, elastycznosci poznawczej w procesie przetwarzania
informacji. Miroslaw Sobecki zauwaza, ze ,W Polsce mimo bogatych tradycji
wielokulturowosci nie zbudowano sensownego programu, zmieniajacego $wia-
domos¢ calych pokolen w kierunku uznania wartosci ptynacych z kontaktu
z odmiennoscig™".

Nie mozemy powyzszego w procesie edukacji nie zauwazac i nie reagowac,
gdyz naszym zadaniem jest obowigzek ksztaltowania kompetencji migedzykul-
turowych, ktoére ,,s3 wazniejsze niz kiedykolwiek, pozwalaja bowiem dostrzec
i pozna¢ przyczyny niektorych najbardziej ucigzliwych problemoéw, nekajacych
wspolczesne spolteczenstwa. U podstaw takich zjawisk jak dyskryminacja, ra-
sizm, mowa nienawisci leza wlasnie réznice kulturowe, spoteczno-kulturowe,
etniczne i inne”'®. Nalezy wskazywac wiec na rézne sytuacje, wydarzenia z tym
zwigzane i poddawac je analizie, dokonywac refleksji. Na jednym z warsztatow
dokonywalem analizy ksigzki Izabeli Zukowskiej Skazy*, aby ukaza¢ na tle hi-
storii Polski zlozone i tragiczne losy rodzinne i jednostkowe, problem zmian
i wyboréw tozsamosciowych, naznaczen, stygmatow, nienawisci, zabodjstw, ktdre
trudno zrozumie¢ i wytlumaczy¢.

17" M. Sobecki, Komunikacja miedzykulturowa w perspektywie pedagogicznej. Studium z pograni-
cza polsko-litewsko-biatorusko-ukrairiskiego, Warszawa 2016, s. 277.

'8 F Brotto, J. Huber, K. Karwacka-Vogele, G. Neuner, R. Ruffino, R. Teutsch, Kompetencje mie-
dzykulturowe dla wszystkich. Przygotowanie do Zycia w réznorodnym Swiecie, Warszawa 2014, s. 5.

19 1. Zukowska, Skazy, Warszawa 2014.
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