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»Boze... / czemu nas opusciles” — odwolania religijne
w tomiku Z ziemi do nieba Wladyslawa Grabana

Po drugiej wojnie $wiatowej, w latach 1945-1956, Kosciot greckokatolicki
byl represjonowany. Przesladowania dotknety m.in. dwoch biskupow prze-
myskich, ktorzy zostali zestani do wiezien w ZSRR, spowodowaty §mier¢ 39
ksiezy, internowanie w obozie w Jaworznie 22 ksiezy, aresztowanie i prze-
sladowanie 740 duchownych [Czech 1993: 171]. W okresie przesladowan
Lemkowie uczegszczali do kosciolow rzymskokatolickich, cho¢ uznawali to
za koniecznos¢. Na ziemiach zachodnich — jak podaje Mirostaw Pecuch —
wyksztalcita si¢ z ludnosci greckokatolickiej i w mniejszosci prawostawnej
grupa Lemkow katolikow [Pecuch 2009]. Badania Anny Zielinskiej tego nie
potwierdzity, dowiodty jednak istnienia zjawiska dwuwyznaniowosci, pole-
gajacego na uczestnictwie w mszach obu wyznan, tagczeniu przyjmowania
sakramentow w dwoch Kosciotach: greckokatolickim i rzymskokatolickim
lub prawostawnym i rzymskokatolickim [Zielinska 2013: 149]. Wéréd lud-
no$ci temkowskiej sa wyznawcy zaréwno Kosciota greckokatolickiego, jak
i Kosciota prawostawnego. Wspoélne elementy religijne: cerkwie, wschodni
obrzadek, kalendarz julianski, $piew, ksiegi liturgiczne zapisane cyrylicg inter-
feruja ludnos¢ temkowska oraz dyferencjonuja ja od ludnosci polskie;.
Wiadystaw Graban to wspotczesny przedstawiciel literatury i tworczo-
sci temkowskiej. Urodzit sie 15 maja 1955 roku na Slasku, w miejscowosci
Kostomtoty pod Wroctawiem, do siodmego roku zycia wychowywat si¢ we
wsi Samborz. Jego rodzina, wysiedlona na Slask w ramach akcji ,,Wista”,
powrocita w rodzinne strony w 1962 roku. Od tego czasu Graban dorastat
w Gladyszowie. Zmiana otoczenia zdeterminowata jego dalszy rozwoj. Debiu-
towat w 1984 roku, w ktorym ukazat si¢ jego polskojezyczny tomik poetycki
Twarz posrod cieni. Potem w 1991 roku wydany zostal polsko-temkowski zbior
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wierszy Na kolpaku gor, nastepnie w 1995 roku Rozsypane pejzaze, w 1997
Tkonostas bolu, w 2004 Znalezé rownowage duszy oraz w 2015 jubileuszowy
(wydany z okazji 60. rocznicy urodzin) Z ziemi do nieba [Z ziemi... 2016].

Celem niniejszego szkicu jest zbadanie doswiadczen religijnych zawar-
tych w ostatnim tomiku wierszy Z ziemi do nieba przez wskazanie odwotan
religijnych, w tym okreslenie pelnionych przez nie funkcji. Poeta wykorzysty-
wal motywy religijne do zobrazowania politycznej i egzystencjalnej sytuacji
Lemkow w drugiej potowie XX wieku i poczatkach wieku XXI. Wsrod remi-
niscencji biblijnych sg bezposrednie odniesienia do Ksigg Starego i Nowego
Testamentu (wyrazy arka, dekalog, srebrniki, Ksiega Rodzaju) oraz nawigzania
posrednie do poetyki, motywow (starotestamentowe sktadanie ofiar), tematow
biblijnych (aniot). Zaznaczy¢ nalezy, iz poeta podejmuje proby transformacji
badanych struktur. Poza biblizmami' w artykule oméwiono szeroko rozumiane
nawigzania do obowigzujacych w kregu kultury chrzescijanskiej zwyczajow
1 obrzedow religijnych (np. zwigzanych z Wigilig).

Wspomniany jubileuszowy tomik Wtadystawa Grabana Z ziemi do nieba
liczy 97 lirykow w jezyku polskim i 67 w etnolekcie lemkowskim [Graban
20157% Liryki sg zatytutowane, bogato ilustrowane, z wyraznie zarysowang
tendencja do unikania interpunkcji [Skorupska-Raczynska 2015: 164-165].
Baze materiatowa skonfrontowano ze Stownikiem wspotczesnego jezyka pol-
skiego [SWIPD] oraz Stownikiem wyrazow obcych [Kopalinski 1994], by
ustali¢ status leksyki w polszczyznie drugiej polowy XX wieku. W tomiku
zauwazalny jest nurt narodowo-tozsamosciowy, poeta podejmuje liryczne
proby utrwalenia obrazéw Lemkowszczyzny. O tozsamos$ci narodu $wiadcza
wypracowana przez wiele wiekow kultura® i tradycja (w tym religia). Graban
czesto wykorzystuje asocjacje religijne, podkreslajac spajajacy, taczacy charak-
ter religii Lemkow*. W jednym z lirykow konstatuje: ,,zachowujemy dekalog”
[s. 4] ‘zbidr dziesieciu przykazan Starego Testamentu, objawionych Mojze-
szowi na gorze Synaj przez Boga, wyrytych na kamiennych tablicach, bedacy
podstawa moralnosci zydowskiej i chrzescijanskiej’ [SWIPD, t. 1: 262]. Pisze

1 Biblizmy w literaturze przedmiotu definiowane sg jako: wyrazy i zwroty zaczerpnigte
z Biblii, ktorych uzywa si¢ w jezyku literackim oraz potocznym w znaczeniu przeno$nym
[za: Bajerowa 1988: 21-44].

2 Tlustracje cytatowe za [Graban 2015]. W nawiasie podano numer strony, z ktorej pochodzi
cytat. Wyrdznienia autorki artykutu.

3 Podkresli¢ nalezy jego wktad w rozwdj kultury Lemkow i utrzymywanie pamieci o niej.
Byt inicjatorem ,,Lemkowskiej Watry” oraz ,,L.emkowskiej Poetyckiej Jesieni Tworczej”.
W latach 1994-1996 byt redaktorem kwartalnika ,,Zahorody” [za: Lemko 2013].

4 O jezyku Lemkow pisali liczni lingwisci [zob. Stieber 1982; 1956-1964; Rieger 1995;
Zielinska 2013; Fontanski 2014].
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ponadto: ,,Nie ztamalismy przykazan / i jak dawniej / wznosimy §wiatynie /
posrdd zielonych drog” [s. 21].

Wiernos¢ religii i kultywowanie religijnych obrzgdow ma — zdaniem
poety — ocali¢ narod lemkowski od wymarcia. Brak oparcia w wielowiekowej
religii i tradycji moze doprowadzi¢ do wynarodowienia. W profetycznych
wersach poeta pisze o wspotczesnych Lemkach:

A oni juz nie czytaja ksiegi lasu
zapomnieli

o swojej Ksiedze Rodzaju
wola nowe futerka

i futeral z piwem. [s. 49]

Nominujac Lemkow zaimkiem osobowym oni, poeta podkresla ich aliena-
cj¢, brak przynaleznosci do reszty narodu. Przyrownujac las do Ksiggi Rodzaju,
uwypukla, jak istotny jest zwiazek ludnosci lemkowskiej z natura, gorskimi
krajobrazami, z tzw. matg ojczyzng. Lasy, gorskie tereny byly i sg dla Lemkow
zrédtem sity i tozsamosci narodowe;.

Graban w swoich lirykach przywoluje obraz Boga, Chrystusa, aniota, sym-
bol arki, srebrnikoéw, krzyza, cerkiew z artefaktami: ikonostasami, ikonami,
postaci §wietych, nazwy sakramentow, zwyczajow 1 obrzedow liturgicznych
oraz nazwe bozka stowianskiego, podkreslajac korzenie ludnosci temkowskie;.

1. Bog
Repertuar nazw stworcy w poezji Grabana tworza synonimy: Bog (7 wystapien:
2x s. 21, s. 101, 2x s. 64, ,,Tu si¢ narodzi Bég” s. 53, w tym raz w formie dia-
lektalnej Boh s. 53), Pantokrator z gr. pantokrator ‘wszechmocny pan §wiata’
(,,Pantokrator dat mu zycie / i zabierze” s. 37), Wszechmoggcy ‘majacy nie-
ograniczona, najwieksza moc’ [SWIPD, t. 5: 239] (,,Wierchy w $niegach stoja /
jak panny mtode / przed ottarzem Wszechmogacego” s. 64). Bog okreslany
jest zaimkami, a zwlaszcza zaimkiem osobowym on, pisanym wielka litera:
,Jego stuga” [s. 101] oraz zaimkiem ¢y, pisanym malg literg: ,,W naszym
zyciu / nie byto innego Boga / procz ciebie / Boze...” [s. 21]; ,,Amy [...] nie
zapomnieliSmy o tobie” [s. 21].

Na obecno$¢ Boga wskazuja rowniez formy werbalne, 2. os. lp. musia-
tes, doswiadczasz, otaczasz sie, wspominasz, pragniesz, zapedzisz, wydales
(,,musiale$ zamieni¢ wzgorza / na doliny / oglada¢ w chtodzie poranka / zady-

5 Pantokrator plast. ‘wyobrazenie Chrystusa jako wladcy Wszechswiata, tronujacego na
potrdjnej teczy (zazw. z otwarta Biblig w reku)’ [Kopalinski 1994: 375].
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mione niebo / z fabrycznym kominem™ s. 18; ,,Dzi§ do§wiadczasz samotnos$ci
jodet” s. 18; ,, Trzykro¢ otaczasz sie / zapachem jesiennego wiatru / wspomi-
nasz wiosenny wieczor / tulacy sie¢ do twojej twarzy / i pragniesz zbudowac /
jodlowy dom” s. 18). Podkresli¢ nalezy, iz formy gramatyczne 2. os. Ip. sygna-
lizujg obecnos¢ Boga jedynie posrednio, deszyfracja moze nastapi¢ dzigki sze-
rokiemu kontekstowi, np. przez analogi¢ do obrazowania Boga jako pasterza,
a ludu Bozego jako jego stada. Graban dokonuje transformacji tego motywu
i przedstawia Boga jako pasterza stada chmur: ,,Moze zapedzisz do jego wne-
trza / zagubione stado / biatych cumulusow” [s. 18]. Poeta stosuje porownanie
do starotestamentowego sktadania ofiar: ,,Az wydales$ nas / jak ofiare z kozlat /
rozrzucaja / posrod narodow $wiata / — kosci nasze za bezcen” [s. 21].

Dwukrotnie gramatycznym wskaznikiem obecno$ci Boga jest zastosowanie
czasownikéw w 3. os. Ip.: pochylit sie, szuka. W tym wypadku pojawia si¢
nazwa Bog, ktora pozwala zidentyfikowaé wykonawce czynnosci: ,,pochylit
sie w zamysleniu / Bog / Moze szuka odpowiedzi / na nietrwato$¢ materii /
z ktorej zbudowat $wiatynie / jego stuga / cztowiek™ [s. 101].

Podkresli¢ nalezy, iz Lemkowie byli wyznawcami religii greckokatolickiej
lub prawostawnej, stad poeta dyferencjonuje Boga Lemkow od implikowanego
Boga Polakow katolikow, stosujac:

a) wyrazenie Bog Lemkow [s. 55],

b) zaimek dzierzawczy nasz: Boze nasz [s. 21], w opozycji do Boga

obcych — waszego,

c) zaimek osobowy my w zapozyczeniu cytatowym z etnolektu temkow-

skiego Z namy Boh [s. 53].

Leksem Bog w omawianych lirykach wystapil w apostrofach, np.: ,,Boze /
ustrzez ten ognik nadziei” [s. 64]; ,,Boze / Lemkowyna to wielka cerkiew”
[s. 64]. Poeta w cytowanych apostrofach podkresla brak opieki nad narodem
lemkowskim ze strony Stworcy, co nasuwa analogie do loséw Polakow pozba-
wionych Jego opieki w trakcie zaborow. Graban niczym romantyczny wieszcz-
-profeta pisze: ,,Boze... / czemu nas opuscile$ / zapomniate$ prawdy nasze /
i groby przodkow” [s. 21]. Uwydatnia nie tylko zapomnienie, ale wrecz zdrade
wobec narodu temkowskiego: ,,AZ wydales$ nas / jak ofiare z kozlat” [s. 21].
Podkresla, iz lud temkowski byt i jest wierny i bogobojny: ,,W naszym zyciu /
nie bylo innego Boga / procz ciebie / Boze...” [s. 21]. Nawet to nie zapewnito
mu wystarczajacej opieki: ,,Przeciez znalismy wiele stow / Spiewalismy pie$ni
$wiete / a i tak stracilismy wszystko” [s. 97].

Z analizy synonimicznych nazw Boga wylania si¢ wizerunek istoty wszech-
wiedzacej, nadprzyrodzonej, o nieziemskiej mocy, ktora decyduje o losach nie
tylko indywidualnego cztowieka (jego zyciu, $mierci), lecz catego narodu. Poza
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tym jest to obraz kreatora, stworcy $wiata i bezspornego, absolutnego wtadcy:
,,Boze / wiedzielismy / Ze za dni pradawnych / osadzite§ nar6d nasz / w gorzystej
dziedzinie / z woli i $wiatta swego” [s. 21]; ,,To przeciez ty za dni pradawnych /
posadzite$ nas / zielonym drzewem Beskidu / w Lemkowynie / Boze nasz”
[s. 21]. Obraz ten jest zgodny z definicjg nazwy Bog zaproponowang przez
Anng Wierzbicka: to ktos, kto nie jest czgécig Swiata i od czyjej woli wszystko
zalezy [Wierzbicka 1971: 126-147] oraz tozsamy z atrybutami Boga zapropo-
nowanymi przez Jolante Kowalewska-Dabrowska: stworczos¢, wszechmoc,
wiecznosc, istotowa odrgbnos¢, dobro¢ [Kowalewska-Dabrowska 2006: 57].

2. Chrystus

W lirykach poza odwotaniami do Boga Ojca znajdujemy rowniez odniesienia
do Chrystusa, ktérego poeta okreslit nazwami syntetycznymi — Chrystus (1),
On (2), Jezus (1). Syna Bozego charakteryzuja epitety ukrzyzowany, o kamien-
nej twarzy: ,,Przekleci na wietrze / przyszpileni / wilgotng czutoscig pocatunku /
do ukrzyzowanego Chrystusa / o kamiennej twarzy” [s. 81]. Raz nominowany
jest metonimicznym synonimem niemowa: ,,Uczyniono z niego niemowe /
zaledwie pot wieku temu” [s. 81]. Chrystus kreowany jest na cztowieka o nie-
wielkich wymaganiach (to odwotanie do skromnych warunkow, w ktorych
przebywat po narodzinach), corocznie pojawiajacego si¢ na Swiecie (zgodnie
z rytualnym kontinuum): ,,Jak przed wiekami / przyjdzie Jezus / on tak nie-
wiele / potrzebuje” [s. 52].

3. Aniof®
Wedtug popularnych wyobrazen aniot jest ,,stworzeniem osobowym, niesmier-
telnym, rozumnym i wolnym” [Kowalewska-Dabrowska 1999: 181]. Do jego
obligatoryjnych atrybutéw zaliczamy czysto$¢ oraz bezcielesnos¢. Funkcje
aniotow sa liczne: adoracyjne, stuzebne, postannicze, opiekuncze, wstawien-
nicze i informacyjne, ale za stereotypowe uzna¢ nalezy — za Kowalewska-
-Dabrowska — dwie, a mianowicie postanniczg (aniot jako wykonawca polecen
Boga) oraz opiekuncza (aniot str6z). Do stereotypu aniota zaliczamy réwniez
miejsce jego przebywania, a wigc niebo.

U Grabana raz pojawit si¢ leksem aniof, pisany wielka literg. Istota jest
przedstawiona jako towarzyszaca cztowiekowi i opiekujaca sie nim, w zwigzku

6 Jezykowa kreacja aniota byla juz przedmiotem kilku opracowan lingwistycznych [por.
Boleski 1960: 11-39; Bilinski 1990: 5-14; Kowalewska-Dabrowska 1997: 152—-166;
1999: 179-194; Rychter 2008: 59—-70; Jastrzgbska-Golonka 2015: 249-267].
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z czym domniemywac¢ mozna, ze chodzi o Aniota Str6za’: i zbierasz listki
zywej trawy / — a obok ciebie Aniol kroczy” [s. 70]. W drugim przyktadzie
leksem aniof jest pisany matg literg, prawdopodobnie ze wzgledu na pluralne
znaczenie: ,,zima [ ...] skrzydla anioléw roziskrza” [s. 53]%. Podkresli¢ nalezy,
iz poeta postrzega anioty stereotypowo, nie transformuje tego wizerunku.
Zgodnie z wizjg Grabanowska anioty to istoty uskrzydlone, opiekujace si¢
ludZmi i zobrazowane jako byty dynamiczne, wykonujace ludzkie czynnosci.

4. Arka

W jednym z lirykdow poeta przywotuje nazwe arka. Graban wykorzystuje
biblijny symbol oznaczajacy ‘statek Noego w czasie Potopu’ [Kopalinski
1994: 45], by zobrazowaé¢ wiasne, indywidualne, jak i wspolnotowe losy.
Podkresla, iz Lemkowszczyzna dla autochtonicznej ludnos$ci nie byla miej-
scem bezpiecznym w trakcie zawieruchy wojennej i w latach powojennych.
Za pomocg lapidarnego przekazu lirycznego odtwarza histori¢ Lemkow, piszac:
,»Powalony dom moj / arka niespelniona” [s. 77]. Dom jest metaforycznym
okresleniem ,,matej ojczyzny”, zwanej przez Grabana dialektyzmem Zemko-
wyna, a okreslenie jej arkq niespetniong uwypukla niebezpieczenstwa czyha-
jace na autochtonow.

5. Srebrniki

Raz znajdujemy odniesienie nowotestamentowe do judaszowych srebrnikéw
‘zaptata otrzymana za zdrad¢’ [SWIPD, t. 2: 172]: ,,matka [...] / kopie ziem-
niaki / srebrnikom podobne” [s. 19]. Grabanowska bohaterka nie ulega jednak
pokusie: ,,A nie pusci sumienia w najem / bo tysiac lat” [s. 19].

6. Krzyz

Wiele elementow jest wspolnych dla wyznan chrze$cijanskich, np. krzyz, jeden
znajstarszych znanych symboli ludzkosci, ,,w chrzescijanstwie petnigcy szcze-
g6Ing rolg, bedac «$wietym znakiem odkupienia», ktorym Kosciot poswigca
i blogostawi, rozpoczyna wszystkie obrzedy, modlitwy i nabozenstwa” [Sko-
rupska-Raczynska 2017: 185-198]. U Grabana leksem krzyz pojawia sig

7 Jolanta Kowalewska-Dabrowska podaje, iz ikonografia koscielna wypracowata konwen-
cjonalne stylizacje postaci widzialnych niewidzialnego ducha, m.in. aniota rycerskiego,
dworskiego, kaptanskiego, dziecigcego, chtopigcego, mtodzienczego, a nawet dziewcze-
cego. Najczesciej byt on ukazywany jako mlodzieniec bez zarostu, ubrany w dluga szate
oraz uskrzydlony [Kowalewska-Dabrowska 1999: 182; Matek 2000: 243-257].

8 O dominujacej w wygladzie aniota barwie ($wiatto$ci, m.in. pochodzenia stonecznego)
pisze Jastrzebska-Golonka [2015: 265].
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o$miokrotnie, np. na s. 58°. Znajdujemy kreslenie znaku krzyza: ,,Znakiem
krzyza / podzielimy ziarnko” [s. 52]. Najczgsciej jest to znak umieszczony na
kaplicach, grobach czy §wiatyniach: ,,krzyze gotowe by odlecie¢ / z ptakami”
[s. 95]; ,,Na krzyzu drzemie / cien ksiezyca” [s. 58]; ,,Krzyze nad siotem traca
ramiona” [s. 35]; ,,Krzyze nad siotem kazdej wiosny / wzywaja staruszke”
[s. 35]; ,,Prochno gontow / ponad zielenia drzew / dzwiga pajgczyny krzyzy”
[s. 94]; ,,Umieraja cmentarne krzyze” [s. 49]; ,,— Ci / pozostali stré6zami /
pod krzyzem / Wieczni” [s. 76]; ,.L.emkowyna / to wielka cerkiew / rzedy
krzyzy” [s. 64].

Tylko raz Graban podkre$la specyficzny wyglad krzyza lemkowskiego'®,
posiadajacego trzecie rami¢, symbolizujagce podporke pod nogi Chrystusa,
piszac: ,,przesladowana cerkiew nasza / za krzyz tréjramienny” [s. 21].

7. Cerkiew (ikonostas, ikona)

Na Lemkowszczyznie $§wiatynie budowano w miejscu reprezentacyjnym
1 godnym, na wzniesieniu lub w goérze wsi; byly one zwrocone w kierunku
wschodnim. Wszystkie typy mialy cechy wspolne: byty trojdzielne, drewniane,
konstrukcji zrgbowej, sktadaty si¢ z sanktuarium, w ktérym znajdowaty si¢
ottarz, nawy i babiniec. Sanktuarium od nawy oddzielata $ciana, babiniec cze-
sto schowany byt pod wiezg. Dachy zwienczano zwykle barokowymi, cebula-
stymi hetmami i trojramiennymi krzyzami. Teren wokot cerkwi byt wydzielony
z otoczenia, najczesciej murem. Nierzadko rosty dokota stare, wielkie drzewa
[Sladami Lemkow... 2001-2003].

Graban stosuje synonimy swigtynia, cerkiew [s. 40, 71], cerkiewka [s. 63].
Grabanowscy Lemkowie modla si¢ w swigtyniach [s. 101], wznosza swigtynie
(,,1 jak dawniej / wznosimy $wigtynie / posrod zielonych drog” [s. 21]). Poeta
uwypukla ich specyficzng architektur¢. Wspomina zaréwno o cerkwiach zbu-
dowanych z kamieni — kamienna cerkiew: ,,dzi$ w ztotym refektarzu stonca /
kamienna cerkiew” [s. 79], jak i o cerkwiach drewnianych: ,,drewniana
budowla cerkwi / w gorach” [s. 37], ,,jodlowe Swiatynie” [s. 41]. Posiadaja
one specyficzne bramy i okna: ,,czerwone bramy cerkwi / czarne jak otchtan /

9 ,Prastarym zwyczajem chrzescijan, do ktérego niejednokrotnie zachecali wiernych juz
nauczyciele Ko$ciota najwczesniejszego okresu, byto kreslenie znaku krzyza na osobach,
przedmiotach i sobie samym, [...] gdyz widziano w nim obron¢ przed demonami, pomoc
w pokusach, umocnienie wiary i publiczne jej wyznanie” [Forstner 1990: 19].

10 Prawostawne Koscioty chrze$cijanskie uzywaja krzyza zwanego stlowianskim, sktadaja-
cego si¢ z trzech poprzeczek: gorna symbolizuje tabliczke nad glowa Chrystusa, srodkowa
belka — miejsce przybicia rak, a dolna — podpdrke na nogi. Podpdrka zwrocona jest w gore,
w kierunku ,,dobrego totra” i wskazuje mu niebo, a ,,ztemu totrowi” — piekto.
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okno” [s. 95]. Cecha wyro6zniajaca sa koputy — cerkiewne koputy: ,,Coz ze za
tobg ptacza / cerkiewne kopuly / one jakby do smutku nawykte / tkwig w spo-
koju / w unieruchomionych sercach dzwonow / i nienawykte do bicia / ani do
przeszczepu” [s. 98], zwane baniami ‘kulista, gorna czgs$¢ wiezy cerkiewnej’
[SWIPD, t. 1: 65]: ,,btysk cerkiewnych ban” [s. 40]. Cerkiewne banie wyko-
rzystat poeta w poréwnaniach do zobrazowania makow: ,,maki / jak banie /
cerkiewnych wiez” [s. 36] oraz ksiezyca: ,,petnia legl ksigzyc / ztoty jak bania
cerkwi” [s. 19].

Graban podkresla losy cerkwi niszczejacych, a niekiedy rozbieranych:
,czarno-bialg cerkiew / [...] / rozebrano w czterdziestym siodmym” [s. 43];
,»Na zgliszczach cerkwi / siadt Harasym” [s. 58]; ,,Wczoraj zdmuchnigto /
ptomien $§wiecy / ostatnig kopule / zdarto z wiezy / a Swigci daleko” [s. 58].

Raz nazwa cerkiew nie oznacza budynku, lecz ogét wiernych, cho¢ Graban
nie stosuje wielkiej litery. Kresli pesymistyczny obraz, piszac: ,,przesladowana
cerkiew nasza / [...] / naznaczona cierpieniem stoi / na rozdrozu istnienia /
bezmowna” [s. 21]. Raz stosuje epitet unicka ‘majacy zwiazek z unitami lub
ich Kos$ciotem, nalezacy do unitdéw, ich Kosciota; greckokatolicki’ [SWIPD,
t. 5: 122], by scharakteryzowa¢ bohaterke: ,,Marija z Vukovaru / chodzita do
unickiej cerkwi” [s. 55].

Charakterystycznym elementem wystroju cerkwi byt tzw. ikonostas ‘w cer-
kwi: bogato zdobiona §ciana z trojgiem drzwi i zawieszonymi na niej wedtug
okres$lonych regut ikonami, oddzielajagca prezbiterium od przeznaczonej
dla wiernych czesci $wiatyni; srodkowe drzwi nosza nazwe carskich wrét’
[SWIPD, t. 1: 116]. U Grabana czterokrotnie pojawia si¢ leksem ikonostas,
ktory dookreslony zostaje epitetem porgbany: ,,[jesien — J.R.] roznieca zloty
ptomien / porgbanych ikonostas6w” [s. 32]. Cecha uwypuklana przez poete sa
barwy artefaktu, stad potaczenia wyrazowe: ,,barwy ikonostasu ([Dedal —J.R.]
w cerkwi kolibrem / spijal barwy ikonostasu” [s. 33]), ,,koloryt ikonostasu”
[s. 63]. Raz leksem wystapil w znaczeniu przeniesionym: ,.ikonostas lasu /
zanosi modly / za ludzi / bez ludzi” [s. 64].

Charakterystyczne dla wyznania greckokatolickiego i prawostawnego sa
artefakty w postaci ikon ‘w sztuce wschodniochrzescijanskiej: obraz najcze-
$ciej na drewnie przedstawiajacy Chrystusa, Maryje lub §wietych, malowany
wedtug specjalnych kanondw, posiadajacy wielowarstwowa symbolike; ota-
czany glebokg czcig oraz kontemplowany jako przedstawienie tajemnic wiary;
wieszany w cerkwi lub w domu’ [SWIPD, t. 1: 116], stad w poezji Grabana
znajdujemy metaforyczne uzycia leksemu ikona i derywatu ikonowy: ikona
plecow ,Niesiesz ikone swoich plecow” [s. 29]; ikony lisci ,,dysk stonca [...]
ztoci ikony lisci” [s. 44]; ikonowy spiew kolorow [s. 40] oraz realistyczne:
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»poczerniatej ikony $lad” [s. 32]; ,,Nowosielski / z pustynnego obrazu ikony”
[s. 95]. Zaréwno nazwy $wiatyn, jak i charakterystycznych artefaktow — iko-
nostasoéw 1 ikon wspottworzg koloryt lokalny.

9. Swieci
Ludnos¢ temkowska ma swoich $§wietych, ktorych czci i do ktorych kieruje
modty o wsparcie.

U Grabana znajdujemy nazwe ogdlng pluralng swieci w potaczeniach wyra-
zowych: ,,drzace dlonie §wictych” [s. 62], ,.,§wieci daleko” [s. 58] oraz nazwy
zindywidualizowane: swiety Roman: ,,Swiety Roman / pedzi kolejne stado /
Wotochow” [s. 58] 1 $wiety Michat, zapowiadajacy zime. Ten ostatni jest nomi-
nowany za pomocg nazwy wilasnej sw. Michat [s. 40], ,,na dtoni $w. Michata”
[s. 40] lub synonimu swigty [s. 78]. W tomiku znajdujemy bezposrednie nawig-
zanie do ludowego postrzegania tego swictego!'. Lemkowski poeta parafrazuje
ludowe powiedzenie, piszac: ,.kon czeka na swigtego Michala / ze spisg — bie-
long $niegu grzywa” [s. 78], oraz stosuje przytoczenie cytatowe z etnolektu
temkowskiego: ,,Swiatyj Mychat / na sywym kony pryichat...” [s. 40].

Jeden raz przywotana zostaje posta¢ $w. Bonifacego w opisie ksi¢zyca:
»Nad Czerszla stoi ksiezyc / bosy jak ruski §wiety” [s. 42].

10. Sakramenty

Graban w tomiku Z ziemi do nieba przywotuje dwa sakramenty: chrzest
(,,1 Wtodzimierza co go ochrzcili Wtadystawem” [s. 25]) oraz komunig Swieta
‘w religii chrzes$cijanskiej: akt przyjecia hostii (w niektorych obrzadkach takze
wina)’ [SWIJP, t. 2: 255] (,,Wierchy w $niegach stoja [...] / komuni¢ $wieta
ze zrodel przyjmuja” [s. 64]). W drugim cytacie nazwa sakramentu wystepuje
W znaczeniu przeniesionym, symbolizuje zrodto sit witalnych, zaréwno dla
cztowieka, jak i dla przyrody.

11. Zwyczaje, obrzedy
W omawianym tomiku znajdujemy kilkakrotne nawigzania do jednego z naj-
wazniejszych dla chrzescijan §wiat w trakcie liturgicznego roku obrzedowego,
a mianowicie wigilii Bozego Narodzenia.

Graban wspomina: ,,Ruska wigilia / spdzniona / jak jesienne ptaki” [s. 25];
»ldzie wigilia” [s. 52]; ,,jak przed wiekami / przyjdzie Jezus” [s. 52]; ,,O pot-

11 Ludowe przystowie glosito: ,,Swjatyj Mychat na bitym konju pryichal” i oznaczato, ze od
$w. Michala zima na pewno nastapi, a jezeli zima, to 1 Boze Narodzenie, a za nim Nowy
Rok [Rysiewicz 2017].
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nocy zwierzgta mowia / a wilki pala $wiece / naboznie” [s. 25], $piewano
,sniezne koledy” [s. 53]. Poza tym przywotuje nazwe zatobnego nabozenstwa:
,,Panichide!? wzniesiono” [s. 71].

Dwa tytuty lirykéw zawieraja odniesienia religijne. Jeden z wierszy Graban
zatytutlowal sursum corda [s. 37], nawiazujac do stow odmawianych przez
celebransa przed prefacjg mszalng ‘w gore serca! odwagi! wznieScie serca (od
spraw doczesnych ku Bogu)’ [Kopalinski 1994: 487]. Drugi z lirykéw nosi
tytut Credo [s. 75] ‘wierzg; przen. wyznanie wiary’ [Kopalinski 1994: 102],
bedac bezposrednim nawigzaniem do chrzeécijanskiej modlitwy. W tym liryku
pojawia si¢ nazwa szaty kaptanskiej — sutanna, ktéra okreslona zostaje ory-
ginalnym, oksymoronicznym epitetem — wytarta do biatej czerni: ,,Oczysci¢
sumienie z narosli / [...] / [...] / zdja¢ sutanny / wytarte do bialej czerni”
[s. 75]. Przywotanie metaforycznego obrazu oczyszczania sumienia z narosli
i zdejmowania sutann symbolizuje duchowe katharsis.

Dwukrotnie pojawia si¢ leksem modlitwa, ktory wykorzystywany jest
W znaczeniu przeniesionym, w jednej z cytacji oznacza cigze okreslong pery-
frastycznie modlitwa oczekiwania [s. 31], w drugiej by¢ moze szum wiatru:
,»W modlitwy / strzech zgarbionych / wiatr / struny wikliny / zaplata cicho”
[s. 102].

12. Perun (bozek poganski)
Poeta wspomina czasy poganskie. Ze stowianskiego panteonu wybiera jedynie
Peruna, czczonego na Rusi [Briickner 1980: 99—152].

Jest to prastare, domowe, stowianskie, z poczatku nieucztowieczone ubo-
stwienie gromu i blyskawicy, a poniewaz ten to objaw przyrody najwig-
cej uwagi wiezit 1 najwiecej ludziom strachu i1 bojazni napedzat, spojono
go z przedstawieniem o demonie, silnym nad innych, ktoéry u Stowian, jak
w mitach innych narodow z powodu walnej swej funkcji razenia, z biegiem
czasu wywyzszony zostal jako bdg przedni, najsilniejszy i ucztowieczony.
[Briickner 1980: 99-152]

Graban trzykrotnie go przywotuje, dwa razy wykorzystujac nazwe wlasna,
araz peryfraze — spopielony bozek: ,niedaleko Perun / ztowrdzbnie spoglada /
Spopielony bozek” [s. 65]; ,,modlitwe odszukam / na gérze peruna” [s. 65].

12 Panichida ‘prawostawne nabozenstwo zatobne’ [Kopalinski 1994: 374].
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13. Whnioski

Leksyka w wierszach z tomiku Z ziemi do nieba w przewazajacej mierze nie
odbiega od normy jezyka ogolnego konca XX i poczatku XXI wieku. Graban
wszystkie wskazniki jezykowe oddajace wymiar wspdlnotowo-kulturowy,
w tym religijny ,,malej ojczyzny” stosuje z umiarem. Liryki napisane w jezyku
polskim sg zrozumiate dla ludnosci nie tylko temkowskiej, ale i polskiej. Poeta,
by zobrazowa¢ bezmiar cierpien egzystencjalnych ludnosci temkowskiej, siega
po wyrazy z kregu religijnego (Bog, Chrystus, aniof itd.). Odniesienia maja
charakter ogdlny, nie sa wyrazem indywidualnych, dogtebnych (autorskich)
doswiadczen religijnych.

W wypadku temkowskiego poety mozna mowi¢ o probie przywotania
romantycznych motywow literackich. Poeta, wzorem romantykow, kreuje lud
lemkowski jako osadzony na $wiecie przez Boga i nie tylko pozbawiony Jego
opieki, lecz nawet przez Niego przesladowany: przesladowana cerkiew nasza.
Odwotania religijne sag wykorzystywane jako tto doswiadczen egzystencjalnych
powojennego pokolenia Lemkdéw. Wyraznie Swiadcza o tym, ze poeta byt prze-
konany o istotnej sile religii, bedacej z jednej strony sita napedowa, tworcza
indywidualnych doswiadczen Lemkow, z drugiej elementem konstytuujacym
»matg ojczyzng” w wymiarze wspdlnotowym i kulturowym. Poeta podkre-
sla dychotomie¢ $wiata, w ktorym zyje, zbudowana na opozycji swoj — obcy.
By nakresli¢ wymiar wspolnotowy, wykorzystuje elementy jednoczace, w tym
doswiadczenia religijne. Sg one z kolei elementem dystynktywnym, odroz-
niajacym Lemkoéw od Polakow katolikow. Wida¢ wyrazna dychotomie swoi
Lemkowie — obcy Polacy katolicy, zarysowang na plaszczyznie leksykalnej:
nasz Bog, Bog Lemkow, cerkiew nasza.

Wspomnie¢ nalezy, iz poeta subtelnie podkresla stowianskie korzenie kul-
turowe, raz nawigzujac do Peruna.

Bibliografia

Bajerowa Irena (1988), Kilka problemow stylistyczno-leksykalnych wspotczesnego
polskiego jezyka religijnego, w: O jezyku religijnym. Zagadnienia wybrane, red.
Maria Karpluk, Jadwiga Sambor, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego, Lublin, s. 21-44.

Bilinski Krzysztof (1990), Biblijny obraz Aniota Stroza i Szatana, ,,Litteraria. Teoria
literatury, metodologia, humanistyka”, t. 30, s. 5—-14.

Boleski Andrzej (1960), W sferze wyobrazni poetyckiej Juliusza Stowackiego. Gtowne
motywy obrazowania, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Lodz.



178 Joanna Rychter

Briickner Aleksander (1980), Mitologia stowianska i polska, PWN, Warszawa.

Czech Mirostaw (1993), Ukraincy w Polsce, Zwiazek Ukraincow w Polsce, Warszawa.

Fontanski Henryk (2014), Studia nad sktadnig lemkowskq, Wydawnictwo Uniwersytetu
Slaskiego, Katowice.

Forstner Dorothea (1990), Swiat symboliki chrzescijariskiej, przet. i oprac. Wanda
Zakrzewska, Pawel Pachciarek, Ryszard Turzynski, Instytut Wydawniczy Pax,
Warszawa.

Graban Wtadystaw (2015), Z ziemi do nieba, Wydawnictwo LEMKO TOWER, Kry-
nica—Wolowiec.

Jastrzebska-Golonka Danuta (2015), Obraz aniota w wybranych utworach litera-
tury romantycznej i wspolczesnej oraz w jezyku, ,,Studia Jezykoznawcze”, t. 14,
s. 249-267.

Kopalinski Wihadystaw (1994), Stownik wyrazow obcych i zwrotow obcojezycznych,
Wiedza Powszechna, Warszawa.

Kowalewska-Dabrowska Jolanta (1997), Aniol Stroz (i czlowiek) w wierszach Jana
Twardowskiego, ,,Kresy. Kwartalnik Literacki”, nr 1, s. 152—166.

Kowalewska-Dabrowska Jolanta (1999), Obraz aniola w poezji Jana Twardowskiego,
w: Tysigc lat polskiego stownictwa religijnego, red. Bogustaw Kreja, Wydawnic-
two Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk, s. 179-194.

Kowalewska-Dabrowska Jolanta (2006), Jezykowy obraz Boga i cztowieka w poezji
Jana Twardowskiego, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk.

Lemko Julijan (2013), Stow kilka o Wtadystawie Grabanie [online], http://lemkowyna.
blogspot.com/2013/04/sow-kilka-o-wadysawie-grabanie.html [dostep: 24 paz-
dziernika 2016].

Matek Eliza (2000), Postacie aniotow w dawnych literaturach i folklorze wschodnio-
stowianskim, w: Inspiracje chrzescijanskie w kulturze Europy. Materialy z konfe-
rencji 11-14 maja 1999, cz. 2, red. Ewa Wozniak, Archidiecezjalne Wydawnictwo
Lodzkie, L.6dz, s. 243-257.

Pecuch Mirostaw (2009), Tozsamos¢ kulturowa Lemkow w zachodniej Polsce i na
Ukrainie: studium porownawcze, Zjednoczenie Lemkow. Koto, Gorzow Wiel-
kopolski.

Rieger Janusz (1995), Stownictwo i nazewnictwo temkowskie, Wydawnictwo Naukowe
Semper, Warszawa.

Rychter Joanna (2008), Jezykowa kreacja aniota w poezji Marii Pawlikowskiej-Jasno-
rzewskiej, w: Jezyk. Religia. Tozsamosé, t. 2, red. Grzegorz Cyran, Elzbieta Skorup-
ska-Raczynska, Wydawnictwo Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej, Gorzow
Wielkopolski, s. 59-70.

Rysiewicz Maciej (2017), emkowyna [online], https://www.lemko.pl/czytelnia
/%C5%82emkowyna/ [dostep: 22 pazdziernika 2017].



,»Boze... / czemu nas opuscites” — odwotania religijne w tomiku... 179

Skorupska-Raczynska Elzbieta (2015), Recenzja, w: Wiadystaw Graban, Z ziemi do
nieba, Wydawnictwo LEMKO TOWER, Krynica—Wolowiec, s. 164—165.

Skorupska-Raczynska Elzbieta (2017), Konceptualizacja krzyza we frazeologii i pare-
miologii polskiej dawnej i wspolczesnej (przyczynek do badan nad semantykg
krzyza), w: Jezyk doswiadczenia religijnego, t. 10, red. Grzegorz Cyran, Elz-
bieta Skorupska-Raczynska, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego,
Gorzéw Wielkopolski, s. 185-198.

Stieber Zdzistaw (1956-1964), Atlas jezykowy dawnej Lemkowszczyzny, z. 1-8, Zaktad
im. Ossolinskich, £.6dz.

Stieber Zdzistaw (1982), Dialekt Lemkow. Fonetyka i fonologia, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw.

SWIPD — Dunaj Bogustaw, red. (2000), Slownik wspolczesnego jezyka polskiego,
Wydawnictwo SMS, Krakow.

Sladami Lemkow — Beskid Niski (2001-2003) [online], http://www.mlodek.republika.
pl/lemkowie.htm [dostep: 22 pazdziernika 2017].

Wierzbicka Anna (1971), Poréownanie — gradacja — metafora, ,,Pamigtnik Literacki”,
z.4,s.126-147.

Z ziemi do nieba. Wiersze wybrane Wiadystawa Grabana (2016) [online], ,,Sadecza-
nin”, https://tinyurl.com/y8yb93mt [dostep: 6 marca 2017].

Zielinska Anna (2013), Mowa pogranicza. Studium o jezykach i tozsamosciach w regionie
lubuskim, Instytut Slawistyki PAN, Slawistyczny Osrodek Wydawniczy, Warszawa.

Joanna Rychter

“Boze... / czemu nas opuscile$” [God, why have you forsaken us] — references
to religion in Z ziemi do nieba [From Earth to Heaven], a poetry book

by Wiadystaw Graban

The paper discusses religious references in poems from Z ziemi do nieba, a poetry book
published by Wiadystaw Graban in 2015. These references appear at a number of lan-
guage levels: lexis, orthography, phraseology (including paraphrases of Bible verses).
There are direct references to the Old Testament (lexemes, phraseological units of bibli-
cal origin) and indirect references to biblical motifs and themes.
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