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Prolog Ewangelii Jana w tradycji liturgicznej
Kosciola prawoslawnego — ku przekladom na jezyk
staro-cerkiewno-stowianski. Prolegomena

W roku liturgicznym i w §wiadomosci Ko$ciota prawostawnego Wielkanoc,
nazywana Zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa, jest centralnym punktem
zycia liturgicznego i podstawg tej wiary. To rowniez najwazniejsze Swigto
chrzescijanskie, ktore nazywa sie ,,Swietem $wiat i uroczystoécia nad uro-
czysto$ciami” [Bondaruk 1987: 98], a takze $wieta i wielka Pascha [Tokarski
1980: 555] (od gr. Pascha ‘przejscie’ [Popowski 2006: 473—474] i hebr. Pesah
[Koehler, Baumgartner, Stamm 2013: 36]). Wiadomo$ci o tym $wigcie poja-
wiaja si¢ juz w Il wieku w zwigzku z obchodami przez Koscioty Malej Azji uro-
czystosci 14 Nisan (kwiecien) [Lijka 2018: 89]. Kosciot prawostawny celebruje
Zmartwychwstanie Panskie zgodnie z postanowieniem I Soboru Powszechnego
z Nicei z 325 roku w niedziele po wiosennym zroéwnaniu dnia i nocy, tj. po
21 marca i po pierwszej wiosennej petni ksigzyca, ale po Passze zydowskiej'.

1, Jesli ktorykolwiek biskup, prezbiter lub diakon $wigty dzien Wielkanocy przed rownonoca
wiosenng z Zydami §wietowaé bedzie, niech bedzie pozbawiony godnosci kaptanskiej” —
7. kanon apostolski [cyt za: Znosko 2000: 12]; ,,Wszyscy, ktorzy odwazaja si¢ naruszac
postanowienie Swictego i Wielkiego Soboru, ktory odbyt si¢ w Nicei, w obecnosci poboz-
nego i przez Boga wielce umitlowanego cesarza Konstantyna, w sprawie §wigta zbawienne;j
Wielkanocy, niech beda wytaczeni ze spotecznosci i wydaleni z Kosciota, jezeli w dalszym
ciggu z uporem beda sprzeciwia¢ si¢ chwalebnemu postanowieniu. Powyzsze orzeczenie
dotyczy laikow. Jesli zas w obliczu postanowienia Soboru ktokolwiek z przetozonych
Kosciota — biskup, prezbiter lub diakon, odwazy sig, ku zgorszeniu ludzi i zaniepokoje-
niu Kosciotow, odosabniaé sie i obchodzi¢ Wielkanocy Zydami, to $wiety Sobor juz od
tej chwili uwaza takowego za obcego Kosciotowi, poniewaz stat si¢ on winien nie tylko
grzechu osobistego, ale takze sprawcg rozstroju i zepsucia wielu. I nie tylko ich samych
Sobér oddala od sprawowania stuzby Bozej, lecz i tych, ktérzy, po ztozeniu ich z urzedu,
o$mielaja si¢ z nimi obcowac. Ztozenie za$ traca jednoczesnie przywilej czci, naleznej im
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Kosciot prawostawny swigtuje zatem Pasche pomiedzy 22 marca a 25 kwiet-
nia, zgodnie z kalendarzem julianskim [Paprocki 2003: 180]. ,,Pod wzgledem
liturgicznym okres paschalny jest ztozony i przewaza w roku liturgicznym,
co wynika ze znaczenia $mierci i Zmartwychwstania Chrystusa w planie zba-
wienia” [Paprocki 2003: 181]. Wedtug Sergiusza Bulgakowa ,,Swieto Paschy
stanowi serce prawostawia, a zarazem zywe $wiadectwo jego autentycznosci
i prawdy. Jest odczuwalnym dziataniem Ducha Swietego, objawieniem Zmar-
twychwstalego Chrystusa na ziemi” [Butgakow 1992: 149].

Swigto Paschy poprzedzaja okres Niedziel Przygotowawczych do Wielkiego
Postu, nastepnie Wielki Post i Wielki Tydzien. Wedlug swiadectwa Tertuliana
w krotkim okresie liturgia $§mierci krzyzowej i Zmartwychwstania Chrystusa
rozwingtly si¢ od jednego dnia postu w Wielki Pigtek i catonocnego czuwania
w noc paschalng do czterdziestodniowego przygotowania przez Wielki Post
[Paprocki 2003: 175]. Kulminacj¢ stanowi Niedziela Wielkanocna, czyli Pas-
cha — Zmartwychwstanie Chrystusa, a po nim Swietlisty Tydzien. Po §wigcie
Paschy nastepuje trwajacy 57 dni okres paschalny do konca oktawy $wieta
Zestania Ducha Swietego. Caly okres obejmuje 18 tygodni, co stanowi 126 dni,
czyli okoto jednej trzeciej roku liturgicznego [Paprocki 2003: 177-178].

Silny element paschalny obecny jest w calym roku liturgicznym. Kazda nie-
dziela ma charakter paschalny i jest pamigtkg Zmartwychwstania Chrystusa,
co znalazto swoj wyraz w rosyjskiej nazwie Dnia Panskiego — woskriesienije —
‘zmartwychwstanie’. Stad tez kazda niedziela nazywana jest Mala Pascha.
Liturgia Paschalna, podobnie jak cata liturgia prawostawna, ma charakter
wtajemniczenia w misterium Boga Trojjedynego, ktory objawit si¢ §wiatu
w Chrystusie. [Paprocki 2003: 179]

Tradycje liturgiczng Ko$ciota prawostawnego wyznacza §wigto Paschy.
Wielkanoc jest poczatkiem tzw. cyklu paschalnego [Paprocki 2003: 181; Szy-
maniuk 2009: 94]. Niedziela Zmartwychwstania Panskiego jest pierwszg nie-
dzielg ruchomego kalendarza liturgicznego, czyli synaksarionu? [Ostapczuk
2010: 285]. W cyklu paschalnym [Szymaniuk 2009: 94] nabozenstwa sprawo-
wane sg zgodnie z porzadkiem zapisanym w dwoch ksiggach liturgicznych.
Pierwsza z nich, Triod postny (scs. Triod’postnaja [ Triod’ Postnaja, cz. 1 2004:
1-375; Triod’ Postnaja, cz. 2 2004: 376-502]), zawiera regute cerkiewna na

z tytutu $wigtych kanondw i boskiego kaptanstwa” — 1. kanon soboru lokalnego w Antiochii
z 341 roku [Znosko 2000: 143; por. Smykowska 2004: 62].
2 Poczatek menologionu, czyli stalego kalendarza liturgicznego, to 1 wrze$nia.
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okres przygotowawczy do Wielkiego Postu (od Niedzieli o Celniku i Faryze-
uszu) i Wielki Post, az do obrzedow Wielkiej Soboty (10 tygodni) [Lenczewski
1980: 193]. Druga ksiega, Triod kwiecisty [Lenczewski 1980: 193—194] (scs.
Triod’ cwietnaja [ Triod cwietnaja 2003: 1-288]) lub Pentikostarion® [Szyma-
niuk 2009: 94], okres od Wielkanocy (liczonej jako pierwszy dzien Paschy) az
do Niedzieli Wszystkich Swietych? [Przybyt 2006: 164; Szymaniuk 2009: 95].

W czasie Liturgii Paschalnej czytana jest w wielu jezykach perykopa, ktora
stanowi Prolog Ewangelii Jana 1, 1-18, na znak ,,uniwersalizmu chrzesci-
janstwa” [Paprocki 2003: 180; Ostapczuk 2010: 285], powszechnosci Dobrej
Nowiny i na przypomnienie daru mowienia jezykami z Pieédziesiatnicy [Lijka
2018:91]. W ten szczegolny sposob podkresla si¢, ze Chwata Zmartwychwsta-
lego Chrystusa obwieszczana jest wsrod wszystkich narodow $wiata [Bon-
daruk 1987: 101]. Bardzo widoczny jest przekaz Dnia Wielkanocy. W noc
paschalng czytana jest rowniez lekcja z Dziejow Apostolskich (1, 1-8), ktora
stanowi trzezwa ocene sytuacji. Zyjemy w okresie przed Paruzja rowniez
w $wieta Noc Swieta Zmartwychwstania Panskiego. Otrzymalismy moc Ducha
Swietego i mamy by¢ $wiadkami Zmartwychwstania ,,az po krance ziemi”.
Powyzszy argument tlumaczy réwniez, dlaczego Prolog Ewangelii Jana (1,
1-18) jest czytany w roznych jezykach i gtosi, ze Swiat zostat stworzony przez
Stowo Boze, ktore stato si¢ cialem [Jeremiasz 2000: 23-29]. Czytanie Prologu
z Ewangelii Jana wskazuje zatem na $cista wigz Zmartwychwstania Chry-
stusa z Jego Wcieleniem, na co zwracali uwage juz Ojcowie Kos$ciota [Abel
(Poptawski) 1999; Smykowska 2004: 88]. Zdaniem arcybiskupa Jeremiasza
(Anchimiuka) Prolog w Ewangelii Jana (1, 1-18) zajmuje miejsce szczegdlne.
Wedhug hierarchy

jest to fragment, ktorego elementy moga siggaé nawet czasoOw przedchrzesci-
janskich. Prolog jest genialnym streszczeniem catej Ewangelii. Mowi o tajem-
nicy zycia Boga i Jego Stowach, o poczatku Zycia $wiata, o przyj$ciu Stowa
na $wiat, o $wiadku Wcielenia, o obdarowaniu Laska tych, ktorzy uwierzyli,
o roznicy miedzy Laskg a Prawem. [Jeremiasz 2013: 12]

W literaturze przedmiotu spotykane sg opinie, ze Hymn®> [Mg¢dala 1992:
29-32] wykorzystany przez Ewangelist¢ Jana stanowi fragment J 1, 1-17,
natomiast werset J 1, 18 taczy Prolog z Ewangelig Jana. ,,W perykopie skon-

3 Pentekostarion — zgodnie z wymowa Erazma z Rotterdamu.

4 Okres trwajacy 57 dni.

5 W opinii ks. Stanistawa Medali Prolog Ewangelii Jana (1, 1-18) stanowi przypuszczalnie
przerébke wezesnochrzescijanskiego Hymnu.
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centrowane sg podstawowe idee chrzescijanstwa, z ktorych najwazniejsza jest
niewatpliwe przedwieczne istnienie drugiej Osoby Tréjcy Swietej, Boga Syna,
czyli boskiego Logosu” [Ostapczuk 2010: 285; por. Szczepanski 1916: 460;
Langkammer 1992: 11].

Zdaniem ks. Stanistawa Medali w aktualnej formie nie ma struktury hymnu
ani w sensie hellenistycznym, ani w sensie biblijnym. Prolog — w poréwnaniu
z tekstem Ewangelii — zawiera elementy poezji, ktore pozwalaja egzegetom
klasyfikowa¢ go do hymnow. Ks. Medala, powotujac si¢ na Bultmanna, pod-
kresla, iz w obecnej postaci odgrywa on rolg zblizong do uwertury dzieta
muzycznego, poniewaz obejmuje fundamentalne motywy teologiczne, ktore
sa rozwijane w tek$cie czwartej Ewangelii. Biorac pod uwagg uktad Ewangelii
Jana, Prolog (1, 1-18) pelni funkcje wstepu. W tradycji egzegetycznej nazwa
prolog odpowiada scenicznej kompozycji dzieta, analogicznej do dramatow
greckich, ktore rozpoczyna wstgp nazywany prologiem®. Traktujac zatem pro-
log (1, 1-18) jako podniosty wstep do Ewangelii Jana, zauwazy¢ mozna zamyst
autora — pokazanie ,,dziatania Stowa Przedwiecznego w §wiecie i uczestnictwo
wierzacych w Jego zyciu. Stowo Przedwieczne w petni objawilo si¢ w Jezusie,
Jednorodzonym ($cislej: Jednorodnym) Bogu. O tym $wiadczy Jan Chrzciciel
i ci, ktorzy przyjeli Stowo Wcielone z wiarg” [Medala 2010: 240].

Liturgiczna perykopa $wigta Zmartwychwstania Panskiego (J 1 1-18) jako
najwazniejszy fragment Pisma Swigtego Nowego Testamentu byta bez watpie-
nia obiektem swoistej dbatosci cerkiewnostowianskich przektadow. Tematem
czwartej Ewangelii przedstawionym w Prologu (J 1-18) jest objawienie Boga,
wcielonego Logosu (J 1, 14), Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory przyjat
ludzka nature. Prolog jest potwierdzeniem boskosci Jezusa, zwiastunem zycia
w Jezusie. W nim zaprezentowana jest relacja Logosu [cyt. za: Jeremiasz
arcybiskup 2009: 240]” do Boga, §wiata i ludzi. Powyzsze pojecia sa obecne
w dalszych czg¢sciach Ewangelii Jana. Mozna wywnioskowac, ze jest w nim
syntetycznie ujeta mysl calej Ewangelii. Prolog Ewangelii Jana w obecnym
ksztalcie dzieli si¢ na cztery czg¢sci. Dwie przedstawiaja Stowo na ptaszezyznie

6 Analiza poréwnawcza terminologii prologu i Ewangelii Jana prowadzi do wniosku, ze
pierwotny tekst czwartej Ewangelii nie zawierat prologu, lecz zostat on dodany do drugiej,
pelnej edycji dzieta (wedlug Boismarda przez Jana Il — B).

7 ,.Ewangelia $w. Jana byla znana w Egipcie juz okoto 125 r. po narodzeniu Chrystusa. [...]
Przyjmuje sig, ze zostata napisana w ostatnim dziesigcioleciu I wieku. [...] Uwzgledniajac
znaczenie stowa Logos w Ewangelii §w. Jana” i stownictwo w niej wystgpujace, ,,nabiera
znaczenia starozytny przekaz o Efezie jako miejscu jej napisania. Efez miasto Heraklita,
ojczyzna wysublimowanego pojgcia Logosu jako Rozumu $wiata, jako obecnego w §wiecie
elementu boskiego — jest miejscem, w ktorym zapewne byla napisana Ewangelia $w. Jana”.
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ponadhistorycznej i ponadczasowej (1-5; 9—13) i dwie na ptaszczyznie histo-
rycznej (6-8; 14—18). Analiza literacka Prologu wskazata na istnienie w nim
zwartego rdzenia, obok ktorego znajduja si¢ pewne uzupetnienia teologiczne
(6-8; 13; 15). [Ostapczuk 2010: 337]

Rozpoczynajac badania nad cerkiewnostowianskim ttumaczeniem Prologu
w tradycji liturgicznej Kosciota prawostawnego, nalezy przywota¢ stwierdze-
nie Ignatija Pawlowa, wedtug ktérego

genezy réznych wariantéw tekstowych Prologu Jana mozna dopatrywaé
w pracach tlumaczy, poniewaz stowa i wyrazenia, posiadajace réznorodne
warianty w cerkiewnostowianskim przektadzie J 1, 1-18, we wszystkich
znanych recenzjach greckiego tekstu, odznaczaja si¢ wysoka stabilno$cig.
[TTaBnoB 1987: 3—17]

Poczatki badan nad fragmentem J 1, 1-18, jak wynika z przegladu literatury
przedmiotu, siegaja dopiero pierwszej potowy XIX wieku. W 1823 roku Josev
Dobrovsky pierwszy poruszyt zagadnienie pierwotnego ksztattu pierwszych
pieciu wersetow Ewangelii Jana [[loopodckmii 1825: 40—41]. Badania nad
Janowym Prologiem kontynuowat profesor Akademii Duchownej w Kijowie
Orest Nowickij [HoBunkuii 1837: 49-52]. Kolejni badacze przedstawiali prze-
ktady poszczegolnych wersetow Prologu. Wérdd nich wymienié trzeba takie
nazwiska jak: Nikotaj Iwanowicz Ilminskij, Aleksej Iwanowicz Sobolewskij,
Vikentewicz Jagi¢, Evgenij Mihajlowicz Woskresenskij. Do tej grupy nalezy
réowniez doda¢ nazwiska dzisiejszych uczonych: Pawtow, Evgenij Mihajlowicz
Wereszczagin, ktorzy zajeli si¢ egzegeza leksemu sfowo uznawanego za termin
filozoficzny, logos [Bepemarun 2001: 157-163].

Tradycja czytania Prologu J 1, 1-17 jako Ewangelii w trakcie Liturgii
Paschalnej znana byta dopiero w tradycji bizantyjskiej. W starszej tradycji
palestynskiej na Pasche byly czytane fragmenty Ewangelii dotyczace Zmar-
twychwstalego Jezusa Chrystusa Mk 16, 1-8 (dzisiaj jest to druga Ewangelia,
czyli perykopa, jutrzni niedzielnej). Wedtug zrodet syryjskich, ormianskich czy
gruzinskich Prolog byt czytany w pierwsza niedziele po Wielkanocy. Anatolij
Alekseewicz Alekseew uwaza, ze w dniu §wieta Zmartwychwstania Panskiego
zaczeto czyta¢ Prolog Ewangelii Jana zamiast perykopy Mk 16, 1-8 nie wcze-
$niej niz w roku 518 [Anexcee 2008: 125]. Oprocz wspomnianej Ewangelii
czytane byly takze inne perykopy jutrzni niedzielnych: Mt 28, 16-20 (pierwsza
Ewangelia), Lk 24, 1-12 (piata Ewangelia), J 20, 1-20 (siddma Ewangelia),
J 20, 11-18 (6sma Ewangelia) [ Anexcees 2008: 60].
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Prowadzac rozwazania nad grecka tradycja rekopismienng, nalezy zacyto-
wac tekst Prologu J 1, 1-18 w oryginale:

1°Ev dpyfi fiv 6 Adyog, kod 6 Adyog v mpog Tov 0£6v, kai 0£0¢ v 6 Adyoc. 2 00Tog
MV &v apyfi Tpog Tov Bedv. 3 mhvta 81 adtod dyéveto, Kol yopic odtod £yéveto
0088 &v. O yéyovev 4 &v ovtd Loon MV, kod 1) (o MV 10 dS THV avOphTmY:
5 ki T0 PdG £v Tf] oKOoTiY Paivel, Kol 1) okotio VT 00 KotédaBev. 6 'Eyéveto
&vopomoc dmestoluévog mopd 0cod, Svopa avtd Twdvvng 7 odtog RAOeV €ic
paptopiav, ivo poptoprion mepi 1od OTOG, iva TavTes ToTeEHoOOY o1’ aTOD.
8 ovK MV 8Kkeivog 1O eAC, GAL Tva poptupion mepi oD eotog. 9 THy 10 ¢dg
T0 AANOWOV, O paTilel Thvta GvBpmmov, Epyopevov gig Tov Kocuov. 10 év @
KOGH® 1V, Kol 6 KOGHOC S’ odToD &yEveTo, Kol 6 KOGHOG aDTOV OVK Eyve.
11 &ic td 181 MA0ev, kai oi 18101 avtov ov mapéraBov. 12 dcot 8& EraBov
avtdv, Edmkev antoig €ovaiav tékva Beod yevéahat, Toig ToTEHOLGV €ig
70 dvopa avtod, 13 ol ovk €€ aipdtmv 0VdE €k BEANUOTOG GOPKOG 0VOE €K
Oerpatog avopog GAA’ £k Beod EyevviiOncay. 14 Kai 6 Adyog oapé €yéveto kai
goknvoaoey &v Nuiv, kai é0eacdpebo v d6&av adTod, dO&AV MG PLoVoyEVODG
Tapa ToTpOS, TAPNG YéptTog kol aAndsiog. 15 Todavvng naptopel tept avTod
Kai kékpayev Aéymv, Obtog fv Ov gimov, ‘O dmico pov &pyduevog Eunpocdéy
11OV Yyovev, 8TL Tp@TOG 1oL Tv. 16 811 8k TOD TANPDUATOG 0T TUETg TAVTEG
EnaBopev, kol xaptv avtl xaptrog 17 &t 6 vopog 610 Maobcémg £660m, 1 xapig
kai 1 aAn0eia d1d Tnood Xpiotod £yéveto. 18 0oV 00deic EDpakeV TOTOTE:
povoyevig 0e0g 6 @V gig TOV KOATOV TOD TaTpOg EKEIVOG €ENynoarto. [cyt. za:
Aland, Karavidopoulos, Martini, Metzger 2016: 292-293]*

8 Kosciol prawostawny postuguje sie tekstem Swietej Ewangelii w jezyku cerkiewnosto-
wianskim. Swiety Sobor Biskupow Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego
powotat komisje, ktorej zadaniem byto opracowanie w jezyku polskim tekstu Swietej Ewan-
gelii, spelniajacego wymogi, dzigki ktorym moglby on zosta¢ wykorzystany w praktyce
liturgicznej. Z blogostawienstwa Jego Eminencji Wielce Blogostawionego Sawy Metro-
polity Warszawskiego i catej Polski w 2015 roku ukazalo si¢ drugie wydanie. Zgodnie
z powyzszym tlumaczeniem tekst Prologu J 1, 1-18 brzmi nastgpujaco: ,,1. Na poczatku
byto Stowo i Stowo byto u Boga, i Bogiem byto Stowo. 2. Ono byto na poczatku u Boga.
3. Przez nie wszystko sig¢ stato i bez Niego nic si¢ nie stato co z tego, co powstato. 4. W Nim
byto zycie i zycie byto $wiatloécig ludzi. 5. I $wiatto$¢ w ciemnosci $wieci, lecz ciemnos¢
jej nie pochtongeta. 6. Byt cztowiek postany od Boga, a imi¢ jemu Jan. 7. On przyszedt na
$wiadectwo, aby $wiadczy¢ o $wiatlosci, aby wszyscy przezen uwierzyli. 8. Ten nie byt
$wiatto$cia, lecz mial $wiadczy¢ o §wiattosci. 9. Byta §wiatto§¢ prawdziwa, oswiecajaca
kazdego cztowieka, przychodzacego na §wiat. 10. W §wiecie byt i $wiat dzigki Niemu stat
si¢, a $wiat Go nie poznat. 11. Do swego przyszedt i swoi Go nie przyjeli. 12. Tym zas,
ktorzy Go przyjeli, dat moc, aby sie stali dzie¢mi Bozymi; tym wierzacym w imi¢ Jego,
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Grecka rekopi$mienna tradycja liturgiczna perykopy $wieta Paschy jest
bardzo stabilna. Zawiera niewiele wariantow, np. wersety drugi, 6smy i jede-
nasty nie majg zadnych réznic. Greckiemu tekstowi Prologu Ewangelii Jana
(J 1, 1-18) Zygmunt Poniatowski poswigcit gruntowne badania, w ktorych
stwierdzil, iz ,,tekst ten wykazuje relatywnie matg ilo$¢ spornych kwestii tek-
stualnych [...], jest dobrze poswiadczony, gdyz ilo$¢ rdznic jest nieznaczna,
aprzy tym — poza kwestia rozgraniczenia wersetu 3 od 4, pluralis czy singularis
w wersecie 13 [...] sa one mato istotne” [Poniatowski 1970: 64—66]. Zasadna
wigc wydawac si¢ moze obserwacja Harry’ego M. Bucka [1958: 45] czy Allena
Paula Wikgrena [1963: 108], ze Ewangelia Jana zawiera mniej wariantOw niz
pozostate trzy Ewangelie. Ernest Cadman Colwell w celu prezentacji prawidet
dziatania nowatorskiej metody badawczej zdecydowat si¢ akurat na czwartg
Ewangelig, poniewaz jest ona nade wszystko jednorodna [Colwell 1969: 759].

Liturgiczna perykopa $wigta Zmartwychwstania Panskiego nie zawiera
formuty wprowadzajacej. Rozpoczyna si¢ wyrazeniem na poczqgtku, ktore
jest w rzeczywistosci poczatkiem Ewangelii Jana (J 1, 1). Wszystkie wyko-
rzystane greckie zrodta, podobnie jak porownywalne cerkiewnostowianskie
lekcjonarze krotkie i jeden paschalno-niedzielny, sg w tym przypadku zgodne.
Odnotowane w aparatach krytycznych wydan greckiego tekstu Nowego Testa-
mentu’ warianty porownane zostaly z poddanym kolacjonowaniu cerkiew-
nostowianskim przektadem dostepnych lekcjonarzy krotkich!®. Jerzy Ostap-
czuk, prowadzac badania nad cerkiewnostowianskim przektadem liturgicznym
perykopy okresu paschalnego i $wigta Pige¢dziesigtnicy w rekopismiennych
ewangeliarzach krotkich, wyszczeg6lnit warianty i podzielit je na trzy grupy
[Ostapczuk 2010: 290-291]. Pierwsza z nich obejmuje warianty pos§wiadczone
w tradycji greckiej 1 nienotowane w cerkiewnostowianskiej. Drugg grupe sta-
nowig warianty poswiadczone w tradycji greckiej majace swe odpowiedniki,
nawet potencjalne, w tradycji cerkiewnostowianskiej. Trzecia grupa to warianty
poswiadczone w tradycji cerkiewnostowianskiej i nienotowane w greckiej.

13. Ktorzy nie z krwi ani z woli ciata, ani z woli meza, ale z Boga zostali zrodzeni. I ujrze-
lismy chwate Jego, chwate jako od Ojca Jednorodzonego — petnego taski i prawdy. 15 Jan
$wiadczy o Nim i wotajac, mowi: — Ten byl, o ktéorym powiedzialem: On, przychodzacy za
mna, przede mng jest, bo byt przede mna. 16. Albowiem z Jego pelni wszyscy wzi¢li taske
nad taske. 17 Gdyz prawo zostato dane przez Mojzesza, taska za$ i prawda staty si¢ przez
Jezusa Chrystusa. Boga nikt nigdy nie widzial; Jednorodzony Syn, bedacy w tonie Ojca,
On ukazal” [cyt. za: Swieta Ewangelia 2015: 239-240].

9 Szczegdtowe dane bibliograficzne znajduja si¢ w opracowaniu Cerkiewnostowianski prze-
ktad liturgiczny perykop okresu Paschalnego i swieta Piecdziesigtnicy w rekopismiennych
ewangeliarzach krotkich [Ostapczuk 2010: 149-158].

10 Szczegotowy wykaz tekstow zrodtowych — zob. Ostapczuk 2010: 55-67, 159-178.
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O ile pierwsza i trzecia grupa nie wymagaja szczegotowej charakterystyki,
o tyle drugiej, do ktorej zaliczone zostaly nie tylko cerkiewnostowianskie
warianty bedace pod wyraznym wplywem tekstu greckiego, ale takze ich
potencjalne odpowiedniki, nalezy po§wieci¢ wiecej uwagi.

Do drugiej grupy (wersety 5, 7-8, 11, 14, nie maja zadnych wariantow)
zostaty zaliczone nastgpujace warianty: J 1, 1 — przektad greckiego tekstu
ev dpyii za pomocy stowianskiego wyrazenia w naczele, przektad greckiego
wyrazenia mpog tov Oeov stowianskimi k Bogu lub u Boga. Pierwsze wyraze-
nie k Bogu jest ttumaczeniem dostownym, drugi wariant u Boga uwzglednia
bardzo bliska relacje zachodzaca miedzy Bogiem Ojcem i Bogiem Synem.
Grecka konstrukcja zpog z biemnikiem wskazuje nie tylko na kierunek, lecz
takze na blisko$¢ pewnych przedmiotow, rzeczy czy osob; J 1, 2 — na miejscu
zaimka osobowego se zostal odnotowany zaimek w rodzaju meskim s. Nie
nalezy wykluczaé, ze kopista celowo juz na poczatku Prologu chcial skupic¢
uwagg czytelnikow na Jezusie Chrystusie, ktory explicite pojawia si¢ dopiero
w ostatnim wersecie niniejszej perykopy; J 1, 3 — wystepowanie mianownika
w greckim wyrazeniu oddé £&v wplyneto najprawdopodobniej na wprowadzenie,
mimo wystepujacej w zdaniu negacji, do cerkiewnostowianskiego przektadu
identycznej formy nicztoze, odwzorowanie szyku wyrazow za greckim orygi-
natem éygveto 0dde év, tzn. nie byst niczesoze; J 1,4 — opuszczenie pierwszego
czasownika 7v; J 1, 6 — grecki rzeczownik Twdvvyc mogt przyczynié sie do
powstania na gruncie stowianskim formy Joan; J 1, 9 — przektad greckiego
rodzajnika z przymiotnikiem 7o din6ivov na stowianski przymiotnik istinni;
jest to zaimkowa forma przymiotnika deklinowana wedtug tzw. ztozonej zaim-
kowej odmiany; J 1, 10 — przektad dwukrotnie wystepujacego w niniejszym
wersecie greckiego rzeczownika ¢ kdouog na stowianski mir; J 1, 12 — opusz-
czenie d¢; J 1, 13 — opuszczenie fragmentu greckiego tekstu odde éx Oelnuazog;
J 1, 15 — zapisanie imienia Jan w postaci omegi (w); J 1, 16 — zapisanie spojnika
xol na poczatku wersetu w miejsce dzz; J 1, 17 — dodanie 3¢ po wystepujacym
po raz pierwszy rodzajniku 1 przed rzeczownikiem yapic [por. Ostapczuk
2010: 295-305]

Nie ulega watpliwosci, ze niektoére notowane w cerkiewnostowianskich
przektadach warianty tekstowe, np. szyk wyrazow w zdaniu, mogly powstac
niezaleznie od tradycji greckiej. Mihail Mihajtowicz Speranskij [ Criepanckwii
1899: 72] wskazat, ze zamiana, dodatki czy opuszczenia w tekscie greckim
oraz po$wiadczone warianty w cerkiewnostowianskim przektadzie sg bardziej
wiarygodne, jezeli chodzi o wskazanie na zaleznos$¢ przektadu od oryginatu,
anizeli szyk wyrazéow w zdaniu. Jednak w przypadku, kiedy widoczna jest
zgodnos¢ w kolejnosci wyrazéw miedzy oryginatem i przektadem, mozna



Prolog Ewangelii Jana w tradycji liturgicznej Kos$ciota prawostawnego. .. 277

mowic o grecyzacji tekstu. Niemniej wprowadzenie greckich leksemow do
przektadu, tworzenie neologizméw odpowiadajacych morfologicznie swym
oryginalnym greckim leksemom czy wtorowanie zasadom gramatycznym
jezyka oryginatu, np. uzywanie jednego przeczenia czy tych samych przypad-
koéw, dotycza juz sfery jezykowe;.

Cerkiewnostowianska tradycja r¢kopiSmienna ma duzo wigcej wariantow
i w poréwnaniu z grecka tradycja rekopismienna uchodzi za arcybogata. Roz-
nica mi¢dzy nimi zdaniem Pawlowa polega na tym, iz ,,duza ilo§¢ wariantow
Prologu nie zalezy od r6znych redakcji greckiego oryginatu, lecz jest rezulta-
tem rozwazan tlumaczy” [cyt. za: Ostapczuk 2010: 315; por. [1aBnos 1987: 5].
Liturgiczna perykopa niedzieli $wigta Zmartwychwstania Panskiego (J 1, 1-17)
w p6zniejszej tradycji starodrukow cerkiewnostowianskich jest odbiciem litur-
gicznej tradycji rekopisow cerkiewnostowianskich. Jednakze w pdznej tradycji
starych drukow cerkiewnostowianskich tych wariantow jest niewiele lub nie
ma zadnych. Reasumujac, w tradycji greckiej (bizantyjskiej) Prolog J 1, 1-17
zawsze byl czytany na Pasche.
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The Prologue of the Gospel of St. John in the liturgical tradition of the Orthodox
Church — towards translations into Old Church Slavonic. Prolegomena

The most important issues related to the Church Slavonic translation of the liturgical peri-
copes of the Good News of the Resurrection of Christ presented in this article indicate
the appearance of a great number of variants unknown in the Slavic region. An attempt to
translate them is to some extent an analysis of their theological content conducted by the
translators and authors of particular manuscripts. In the seventeen verses of the Prologue
of the Gospel of St. John, the development of the theological thought is apparent. This
pericope begins with the creation of the world and concludes on a strong ecclesiological
note. The most significant variants of the Church Slavonic translation of the liturgical
pericopes for the Feast of the Resurrection of the Lord indicate and emphasise their
essential theological content.

Keyworbps: Prologue; Gospel of St. John; Pascha; Paschal liturgy; Sundays of Prepa-
ration; Great Lent; Greek liturgical manuscript tradition; Church Slavonic
manuscript tradition.

ks. Jaroslaw Szmajda — Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie;
duchowny prawostawny, teolog, proboszcz parafii prawostawnej pw. Narodzenia
Przenaj$wigtszej Bogurodzicy w Gorzowie Wlkp. (od 2014 roku); zainteresowania
badawcze: biblistyka, historia Kosciota, teologia ikony.



