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Oralnos¢ i retoryka swietych ksiag. Na przykladzie
tatarskiego tefsiru - pierwszego przekladu Koranu
na jezyk stowianski (polski)'

W odniesieniu do tekstéw sakralnych o randze Bozego Objawienia prowadzone
sa badania wskazujace na ich charakter retoryczno-perswazyjny [np. Koziara
2018]. Decyduje o nim wiele czynnikow. Wsréd najwazniejszych nalezy wymie-
ni¢: prymarng oralno$¢ owych tekstéw?, genetycznie wpisang w nie semicka
tradycje retoryczng i pdzniejsze wpltywy tradycji hellenistycznej oraz wysoki
stopien ich perswazyjnosci.

Wskazane tu immanentne wlasciwosci ksiag sakralnych odzwierciedlajg
takze ich thtumaczenia. Szczegdlny pod tym wzgledem byl XVI wiek, w ktérym
na literature przekladowa znaczacy wptyw wywart reformacyjny ruch religij-
no-polityczno-spoleczny. Nastepstwem tego nurtu byty m.in. ozywione kon-
takty miedzywyznaniowe, w tym réwniez polemiczne. Polemiki religijne wpty-
waly zas na laicyzacje jezyka religii, stymulacje rozwoju jezyka ogélnego, stylu
retorycznego, a takze doskonalenie mechanizméw perswazji jezykowej. Istotng
role w debatach religijnych odgrywalo cytowanie autorytetéw, w tym gtéw-
nie Biblii, a w przypadku polskich Tataréw — wersetéw koranicznych, co jest
i byto zgodne z klasyczna arabska koncepcja polemiki (ar. sadal) polegajaca
na przekonywaniu odbiorcy w oparciu o wiarygodne, szanowane Zrédta, takie

1 Tekst zostal wygloszony na konferencji: Kulturowe aspekty ewolucji jezyka. Seminarium
dedykowane Naszemu Mistrzowi Profesorowi Bogdanowi Walczakowi (Poznar, 5-7 czerwca
2018 roku).

2 Por. studia nad tradycja oralng - m.in. w wykonaniu Waltera Onga [Ong 2011; por. takze Obirek
2010] i Erica Havelocka [2006] - a takze nad poczatkami upiSmiennienia jezyka pol-
skiego [Mastej 2020; Deskur 2021].
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jak np. Koran, hadisy, analogie historyczne czy cytaty ze znanych osobisto-
$ci [por. Styszynski 2015: 17].

Na XVI wiek przypada réwniez dzialalnos¢ tatarskich translatoréw, w tym
ich przeklad Koranu na jezyk polski. Ttumaczenie to zostalo nazwane tefsirem,
czyli wykladnia Swietej ksiegi muzutmandw. W swiecie islamu tafsiry® znane
sg jako komentarze do Koranu, za$ tatarski tefsir to obszerny manuskrypt
zawierajacy pelny tekst Swietej ksiegi z jego podwierszowym przektadem
na jezyk polski uzupelnionym o warstwe egzegetyczna. Tym samym tatar-
skie tefsiry nie stoja w sprzecznosci z teorig igazu, ktéra z jednej strony
zakazuje ttumaczenia Koranu jako ksiegi o wartosci liturgicznej, z drugiej
za$ zezwala na to pod warunkiem, ze konkretny przektad powstaje nie po to,
by zastapi¢ $wieta ksiege, ale po to, by poméc ja zrozumieé. W praktyce
oznacza to, ze wolno dokonywac¢ translacji tylko wtedy, gdy w intencji ttu-
macza przeklad staje si¢ forma objasnienia i komentarza do — obowiazkowo
towarzyszacego tlumaczeniu - oryginalnego tekstu arabskiego. Poza wska-
zanym wyzej nakazem tatarscy translatorzy musieli respektowac takze inne
ograniczenia, mianowicie obligatoryjna rekopismiennos¢ przekazu oraz sto-
sowanie do zapisu tekstu przektadowego wylacznie alfabetu arabskiego. Uzy-
wajac tego rodzaju pisma, nieprzystajacego do stowianskiego systemu fonolo-
gicznego, staneli przed problemami analogicznymi do tych, ktére towarzyszyly
pisarzom i kopistom tekstow staropolskich, z tym zastrzezeniem, iz dyspono-
wali juz wyrobiong polska pisownia, zasadzajaca si¢ na dwu- badz wielozna-
kach oraz diakrytyce. Nie bylo to wszakze jedyne podobienstwo do pierwszych
tekstow pisanych w jezyku polskim. Tatarzy réwniez musieli bowiem doko-
naé przekladu ksiggi o charakterze sakralnym, dostosowujac go do poziomu
intelektualnego éwczesnego odbiorcy. W XVI wieku w Europie nie bylo zad-
nego tlumaczenia Koranu na jezyk stowianski, a jedynie na tacine, jezyk wlo-
ski i prawdopodobnie francuski. Siegali wigc po wzorce biblijne, a zwtasz-
cza po arianski, antytrynitarski przektad Biblii autorstwa Szymona Budnego.
Nalezy przy tym zaznaczy¢, Ze w epoce renesansu istniala juz europej-
ska — w tym polska — ponadwyznaniowa tradycja przekladéw Pisma swie-
tego na jezyki wernakularne, do ktérej mogli odwolywac si¢ tatarscy trans-
latorzy swietej ksiegi islamu. Co za tym idzie - z racji tego, ze przeklady
koraniczne i biblijne mialy analogiczne pod wzgledem jezyka podstawy trans-
lacji (teksty pochodzace z semickiego kregu jezykowego) — w podobny sposéb
interpretowali niektdre formy jezykowe oryginatu. Nie przepisywali jednak

3 Ar. tafsir ‘wyjasnienie, interpretacja, objasnienie, wyktadnia, komentarz — szczegdlnie
do Koranu.



Oralno$¢ i retoryka swietych ksigg. Na przykladzie tatarskiego tefsiru... 85

mechanicznie gotowych wzorcéw, ale szukali w ttumaczeniach Biblii inspira-
cji — przerabiali je, modyfikowali, konfrontowali z wtasnymi tekstami zrédto-
wymi i z zalozeniami swojej religii®. Ponadto wyksztalceni Tatarzy utrzymy-
wali kontakty z Bliskim Wschodem. Stamtad sprowadzali do Rzeczpospolitej
pisma religijne, w tym tureckie tefsiry. Jednym z nich byt Xv-wieczny komen-
tarz Cevahirii'l-Esdaf®.

Biorac pod uwage aspekty przektadoznawcze, wskazuje si¢ na tradycje
oralng i retoryczna ttumaczen Biblii na jezyki wernakularne jako na pew-
nego rodzaju kontinuum kulturowe [Biithlmann, Scherer 1994; Chmiel 2001;
Pindel 2006; Wrona 2012; Koziara 2015, 2016, 2018; Meynet 2001]. Powstajq tez
prace na temat warstwy retoryczno-perswazyjnej Koranu i zwigzanymi z nia
trudno$ciami w przekladzie [ Turek 2010; Jones 2012; El-Badawi 2013; Styszyn-
ski 2015; Grodzki 2021]. Nie badano natomiast w tym kontekscie tekstéw prze-
ktadowych Tataréw bylego Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.

Glownym celem artykutu jest zatem proba wskazania sladow oralnosci pier-
wotnej w tatarskim ttumaczeniu swietej ksiegi. Pod uwage wzigto te fakty jezy-
kowe, ktére mozna uzna¢ za przejaw procesu upismienniania. Za takie jed-
nostki uznano m.in. struktury retoryczno-perswazyjne. Na ich przyktadzie
mozna bowiem wskazac kontynuacje koranicznej, ale i biblijnej tradycji reto-
rycznej. Ponadto uwzgledniono wykladniki jezyka potocznego. Te dwie perspek-
tywy — retoryczna i oralna — nie wykluczaja sig, przeciwnie — stanowia wrecz
rodzaj spojrzenia komplementarnego [Koziara 2018: 62].

Perspektywe retoryczng ograniczono tu do zasady stosownosci, opar-
tej na dyrektywach estetycznych, etycznych i stylistycznych. Poza wyborem
tematu istotny dla jej realizacji byl takze wlasciwy dobér srodkéw retorycz-
nych®. Te z kolei mozna zaobserwowac réwniez w tatarskim tefsirze. Naleza
do nich m.in.:

a) chiazm, czyli ,odmiana paralelizmu sktadniowego polegajaca na od-
wrdconej symetrii dwoch catostek sktadniowych, z ktérych druga po-
wtarza w odwrotnej kolejnosci porzadek syntaktycznych sktadnikéw
pierwszej” [Stawinski, red. 1989: 72]. Wywodzi si¢ m.in. z tradycji reto-
ryki semickiej - por. ne prisporilem jix wziwanem swim [A] do imanu’

4 Zagadnienie to szczegblowo oméwiono w pracach Paula Sutera [2004] i Joanny Kulwickiej-
-Kaminskiej [2018].

5 Zabytek opublikowal Ananiasz Zajaczkowski [1937].

6 Omawia je szczegélowo w odniesieniu do Biblii Stanistaw Koziara [2018].

7 Ar. iman ‘wiara.
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b)

d)

[B] tilko usitko iicekali [C] od imanu [B'] [TAL LXXI, 6]% 6 ¢im e to
sprecajon [A] 0 well%ej wjedomosci [B] [...] w ktorej wjedomaosci [B'] w tim
welko sprecko sprecajon [A'] [TAL LXXVIII, 1-3] czy xwala panu bogu
ktorij naprowagzil nas [A] na droge az tego mejsca [B] pewne bilismi na-
prowageni [C] jeslibi nas ne naprowasil pan bog [A'] [TAL VII, 41];
hiperbola, czyli figura retoryczna polegajaca na przedstawieniu jakiego$
zjawiska w sposéb ,wyolbrzymiajacy jego wyglad, znaczenie, dziatanie
i oddziatywanie” [Slawinski, red. 1989: 182]. Wedlug Elzbiety Gorskiej
~Arabowie czesto uzywaja poréwnan jako hiperboli” [Gérska 2015: 102],
np. w obrazowaniu Sadu Ostatecznego: i bendon se latac gori jak obloka
a bendo jakoé pajoncina [TAL LXXVIII, 20]; w ten zen bendo lize od
wjetru latac i Zbije jix wietr do kipi jak muski i bendé gori jak pora la-
tac na powetrii [TAL C, 3-4]; ni ‘odtwozon se dla nix firti nebeske i ne
wejdon do rajii tak jim tridno bengze psejsc jako werblondii w ziirka ji-
gelna oto take kerane bense gresnikam kriwdnikam niwernim [TTW
V11, 38]; jesli newernim bengece na tim Swece a w ten 5en acini male atki
starimi siwimi [TAL LXXIII, 17]; w ten 3en benge Se tronsc Zeme i gori od
strogosci moj i bendon skali kamenne cekoncim paskem [TAL LXXIIL, 14];
antyteza, tj. zabieg stylistyczny polegajacy na ,zestawieniu dwéch opo-
zycyjnych znaczeniowo segmentéw wypowiedzi (najczesciej zdan)”
[Stawinski, red. 1989: 35], np.: i dla swentobliwosci cemnosci nocnej
kedi 6garne i dla Swentobliwosci dna i Swetlosci jego i dla Swentobliwo-
$ci stworci menza i newasti [TAL XCII, 1-3]; i dla $wentobliwosci wecora
kedi zmerka i rannej zori kedi zabeleje [TAL LXXIV, 36-37]; potim
zajda jim s prodii jix i zajda s tilii jix i od prawici jix i od lewici jix [TJW
VII, 16]; i ma jix w licbe wsitke stworene jak na gore tak i na dole az do
pasku [TAL LXXII, 28];

synkreza — ,bliski antytezie zabieg retoryczny, polegajacy na poréw-
naniu dwéch oséb, rzeczy, dziatan z wyraznym zamiarem ich przeciw-
stawienia” [Koziara 2018: 65], np. pan jest wsxodowij i zaxodowij [TAL
LXXIIL, 9]; ctizolostwo jawne z nego i tajemne [TAL VII, 31]; a potim
ja jix wziwalem jawné i milckem tajemnd [ TAL LXXI, 8]; zapewne 6znaj-
milismi drog dobron i zIon xoc benges wernikem i xwalebnikem a xoc ne-
wernim i blendnim [TAL LXXVI, 3];

8 Wszystkie przyktady pochodza z tefsiru z Olity (TAL - 1723) i tefsiru z J6zefowa (TJW - 1890),

transliterowanych i opracowywanych w ramach grantu NPRH nr 11H 16 0319 84. Sa to kopie

XVI-wiecznego oryginatu.
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e) laczenie rzeczownika konkretnego z abstrakcyjnym, np.: ¢as 3ahil-
stwa ‘czas nieuctwa’® [TAL LXXII, 6]; owocti wadomosci [TJW VII, 18];
meskane zdrowje wecnego [TAL V1, 127]; mocarem kriwd na zemi [TJW
X, 83];

f) meryzm, czyli figura retoryczna blisko spokrewniona z wyliczeniem.
Polega na przedstawieniu pewnej calosci tematycznej za pomoca
rozczlonkowania jej na odrgbne i indywidualnie nacechowane ele-
menty [Stawinski, red. 1989: 93]. Por.: i zawola anjol wolanem welkim
meg3i rajem i peklem [TAL VII, 42]. Wpisuje si¢ ona w podziaty dychoto-
miczne cechujace i organizujace przestrzen sakralng tekstu religijnego —
zob. zapewne on wjedom jawnosci i co jest tajemnego [TAL LXXXVII, 7];
dla xo3ena pewnej drogami roznimi w prawo i w lewo [TAL LXXI, 19].
Na kanwie tego rodzaju retorycznych wyréznikéw powstaly frazy typu:
iman (tj. ‘wiar¢’) prijeli iisti nasimi a ne uwerili sercem [TAL V, 45];

g) toposy, czyli utrwalone sposoby wystowienia o retorycznej prowenien-
cji, a zwlaszcza odwieczne motywy i tematy bedace swiadectwem cia-
glosci danej kultury i uzewnetrznieniem jej archetypicznych wzorcéw.
Wyroste z tradycji retorycznej sa zuniwersalizowanymi przedstawie-
niami wyrazajacymi jakas koncepcje i oceng Swiata [Stawinski, red.
1989: 262].

Jednym z symbolicznych wykladnikéw swiata arabskiego jest przyroda.
Marcin Styszynski podkresla, ze szczegdlne znaczenie dla ksztaltowania obrazu
kultury arabskiej, w tym muzulmanskiej, maja: symbolika lunarna, symbolika
fauny i flory, zboza i jego rodzajéw, wody, storica i ognia, a takze zbiornikéw
wodnych, a zwlaszcza rzek, strumieni i oaz [Styszynski 2011: 99-111].

W Koranie mozna wigc wskaza¢ na liczne przyktady symboliki lunarnej -
por. dla Swentobliwosci nowego mesonca i dla 6dman jego [TAL XCI, 2]; i ticinil
mesonc w nix swjetlem [TAL LXXI, 15]; i slonca i mesonc i gwazdi xo30n w posliisen-
stwe w moci jego [TJW VII, 52]; on jest ktiirij tcinil slonco swjatloscon pala-
jonco 1 mesonc oswecenem mnejsim 1 rospozonsil jim drogi i stanowiska Zebi
wegseli licic lata 1 1i3bi do licine kelendarow [TJW X, 5]; i ojce pewne ja wizalem
jedinasce gwjazd 1 slonce 1 mesonc wize Ze oni mne do nog klanajon se [TTW XI1, 4].

Na kartach swigtej ksiegi islamu obecna jest réwniez symbolika flory. Wazna
i pozytywna funkcje petnig te jej elementy, ktére kontrastuja z pustynnym Kkli-
matem. Dotyczy to zatem rzadko spotykanych drzew oraz gajow oliwnych
i palmowych, np. potim édwilzami Zeme zesxlo poscepand wirdstamo Z nej
Zarné i Gwoce figowe i winne ro3cki i grona i 6liwe doktille sadi 6grodi i Gwoce jix

9 Ar. gahl ‘nieuctwo.
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i trawe na pozitek wam i dla bidla wasego [TAL LXXX, 26-32]; ze kwjatii galonzek
grona jedno driigemu blisko i 0grode z rozinkow iz oliwi i pomarancow [TAL
V, 99]; 6grodi sadi rozinki faniki rozmawite figi i napaje Zolondka ne icenZale
[TAL LXXVIII, 32-34]. Do roslin o szczegélnie bogatej symbolice nalezy palma.
Marek Dziekan wskazuje staroarabskie wierzenia, ktére zwigzane byly z ksztal-
tem tego drzewa. Postac jego pnia odnoszono do spraw doczesnych, a ksztatt
gatezi do spraw duchowych. Wazne zatem bylo ich wznoszenie si¢ ku gérze
[Dziekan 1997: 30-31] - por. i figi fiuniki da gori dliige i wisoke na tix galonzax
Swezij kwjet [TAL L, 10].

Pozytywne znaczenie symboliczne przypisywane jest réwniez zbozu
i jego odmianom. Istotng role odgrywaja tu motywy ziarna i ktosa, np.: preto
zarozilismi w tim sadi 0grodi i Zarna nasenne abi Se dal poZonc [TAL L, 9];
tak winidon cale licke jaké zasane nasene [TAL L, 11-12]; pewne pan bog
roscepi zarnd nasene xoc w skoripe twardej jako orex [TAL V, 95]; i dla
Swentobliwosci rossanego nasena i dla swentobliwosci rozlonconix Zarn [TAL
LXXVII, 3-4].

W Koranie obecna jest rowniez symbolika wody, stonca i ognia, por.:
i spiscami Z neba dez3 wode pozZitecnon Swento rozajno spor majonce na pasne
i na Zele [TAL L, 9]; i 6Ziwam/[i] tim deZéem Zeme zamarloy [TAL L, 11]; i dali-
$mi wam za sweca slonca abi wam swecilo [TAL LXXVIIL, 13]; i spuscami wam
od oblokow wodon rozsano na kropli dla wiprowazena Z nej wsxodow Zarn
pasna i trawi [TAL LXXVIII, 14-16]. Wyjatkowe znaczenie dla obrazu przy-
rody w $wiecie arabskim maja zbiorniki wodne, a zwtaszcza rzeki, strumienie
i oazy. Woda w Koranie jest waznym symbolem odnoszacym si¢ do stworze-
nia $wiata oraz do Zycia po $mierci, gdzie stuzy m.in. oczyszczeniu z grzechéw,
zob.: dla wprawazene weroncix musulman i weroncix musulmanek w raju cekon
ze spodku jix reki wecne tam zostané w nix 6dwraci od nix grexi jix i jest wedle
pana boga wiswobagene i auwolnene welke [TAL XLVIII, 5]. Woda stanowi réw-
niez blogostawienistwo i dar od Boga dla ludzi wierzacych i bogobojnych: posle
nebo na was dez¢ wedlig potrebi [...] i wéini dla was ogrodi i sadi tirazajne
i wéini dla was reki znowu cekonce [TAL LXXT, 10-11], dlatego symbolami raju
sa m.in. czyste Zrédla i rwace potoki: krinica rajska pic bendon z nej z liize boze
pricece to do kozdego cekonc [TAL LXXVI, 6]; zapewne bojaznici boze w rajax
i w Zrodlax rajskix [TAL L1, 15]; w tix rajax son krinici Zrodla cekonce Ziwej wodi
[TAL LXXXVIIL, 12]; w tix dwox sadax son dwe krinici cekonce bistre [TAL LV, 50].
Wody rajskie maja ponadto szczegdlne whasciwosci, por. tam reki son z wod nigdy
ne paxnoncix i reki son z mleka nekislego i ne 6dmena Se w potrawe i reki son
z win barzé smacnix pijoncim i reki son z modu patoki prepusconej [TAL
XLVII, 16-17]; i bendé péjic w tix rajax napoj benge pomesanij cinomaoni goz3iki
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i pizma krinici rajske tam namendwane Selsebil [TAL LXXVT, 17-18]'. Brak wody
to natomiast kara za grzechy, np.: zabawon se w tim pekle dligij cas ne skostijon
tam oxlodi witxnene ani tez napoji Zimnego tilko wrajoncej wodi i smoli i ropa
sakrowica s cal cekonca [TAL LXXVIIL, 23-25]; x03ic bendon w srezine pekel
zglodnawsi do Zekumu' a spregnowsi do xemimu'® wodi wrajoncej s ktor|ej]
wsitko calo popada e [TAL LV, 44-45].

Konsekwentnie, negatywne znaczenie symboliczne maja réwniez pusty-
nia i palace stonice. Wedlug Styszynskiego pustynny, spalony storicem kraj-
obraz mial szczegdlne znaczenie w literaturze przedmuzulmanskiej wsréd
plemion i poetéw zamieszkujacych dzisiejsze tereny Zatoki Perskiej. ,Wszech-
ogarniajace goraco bylo utozsamiane z wizja ognia piekielnego, ktéremu nada-
wano rézne nazwy i rodzaje. Wystepowal na przyktad ptomien o nazwie sagar
charakteryzujacy si¢ wysoka temperatura trawiaca cialo grzesznika, pozostawia-
jac jedynie ko$ci” [Styszynski 2011: 105-106]. Wymienia si¢ w tym kontekscie
takze niszczacy ogien hawiyyun - por. prendko wriicimi go w sekar*® peklo |...]
sekar t6 jest Ze ne mas tam ni Smerci ni poZice palonce jest lizke skori palonce
twari ligke [TAL LXXIV, 26-29]; ti rozumes ja mxmmd hawije'* jest ogen od
kilka tisencej lat rospalonij [TAL CI, 7-8]. Koran zna réwniez ,ogiefi samum,
ktéry, z uwagi na swoj zar, nie wywotuje dymu” oraz ,ogien sa’ir powodujacy
ogromne tortury piekielne i cierpienia” [Styszyriski 2011: 106], por. i peklo seTr'®
a pewne wibrane werniki bendon pic § éas benge napitak Zmesanij s kafirem'
[TAL LXXVI, 4-5]. Do wierzen przedmuzulmanskich, ktére znalazty swoje miej-
sce w Koranie, nalezy takze symbolika zwierzat — por. co Se stalo newernim
Ze 0d kranu swentego twar odwrocili wlasne tak jak werblond splosonij tice-
kajoncij ode lwa w tim mejscu [TAL LXXIV, 50-51]; ne ucinil pan bog xeram
Z werblongic ani z samic cworonogix bidla ani z owec [TAL V, 102]; od boga
nasego oto dowod wised s kamena werblond bozij wam ciidem ne xapce go nex
se pase na zemi boZej [TAL VII, 71].

»Iradycja arabsko-muzulmarnska wyrézniata takze zwierzeta zaliczane
do kategorii symboliki negatywnej. Zamieszkiwaty one zazwyczaj wymarle, opu-
stoszale tereny, co dodatkowo intensyfikowalo ich krytyczne znaczenie. Doty-
czylo to w szczegdlnosci takich istot jak pies, Swinia, kruk czy waz” [Styszynski

10 Ar. salsabil ‘nazwa rajskiego zrédta.

11 Ar. zaqqim ‘piekielne drzewo.

12 Ar. hamim ‘goraca woda.

13 Ar. saqar ‘jedna z nazw piekla

14 Ar. ya muhammad ‘O! Muhammadzie’
15 Ar. sa‘ir ‘ogien, plomienie’

16  Ar. kafur ‘kamfora.



90 Joanna Kulwicka-Kaminska

2011: 107], por. i zakaZe jim bidlo ZweZe neciste i swinne menso [TJW VII, 156];
pSeto zicil laska jego o tim on cmokem i wenzem welkim [TJW VII, 104]. Nega-
tywna symbolika psa wiaze si¢ z kolei z tym, ze w Koranie i hadisach jest on uwa-
zany za zwierzg¢ nieczyste i potgpione — por. ale tilko bila‘ama sin ba‘iirew xcal bic
wecnim na zemi i tidal Se zazenzon skarbam pseto podobenstwo jako podobenstwo
psa jesli zamezis sa kto ¢im na jego wicongne jenzik 1 sceka i [[...]]"” opusci $¢eka
i nex s¢eka sobe take wlasne podobenstwo liisi tix ktira falsizjo pismo nase Citaj
jim belamowan historija [TJW VII, 175]. Z kolei kruk symbolizuje w Koranie
samotno$¢, wyobcowanie i towarzyszy obrazom $mierci — por. i poslal pan bog
wrona [TAL V, 34] (wedlug Zrédlostowu ar. powinno by¢: kruka, ale taki ekwi-
walent odzwierciedla wptyw rus. Bopous ‘kruk’).

Komponenty biblijne s3 obecne w toposach koranicznych. Dotyczy to gtéw-
nie historii ze Starego Testamentu. Wedlug tradycji muzulmanskiej proroka
Muhammada poprzedzili prorocy starotestamentowi oraz kilku innych, nie-
znanych z kart Biblii. Koran przytacza m.in. histori¢ Adama i Ewy, zwiasto-
wanie Maryi czy cuda Jezusa. Stad wlasnie bierze si¢ przenikanie do Koranu
frazeologii biblijnej. Wiele tego typu przykladow dostarczajq tatarskie tefsiry,
por. i bonzce posliisni naiicce mojej [TAL LXXI, 3]; zbawi was od grexow wasix
[TAL LXXI, 4]; kajce Se i prosce 0 odpiiscene grexow boga wasego pewne on jest
zbawicel grexow [TAL LXXI, 9]; prislego Ziwota [TAL LXXI, 20]; boze zbaw
grexow mojix [TAL LXXI, 29]; wjedomosc prisla prez diix swentij do mne [TAL
LXXIL, 1]; a gdi mi pewne zblizili se do neba preto nalezlismi joy pelno dus zba-
wonix i anolow strozow mocnix [TAL LXXII, 8]; i od grexow odloncaj se [TAL
LXXIV, 5] itp. Znaczna cz¢$¢ rzeczonych frazeologizmow to polaczenia wyra-
zowe, na ktérych wyksztalcenie si¢ miaty wpltyw konstrukeje wlasciwe jezykom
tekstow Zrédtowych. Frazeologie koraniczng cechuja zatem m.in. zwiazki o cha-
rakterze tautologicznym, obecne réwniez w tatarskim thumaczeniu (np.: wZe-
lismi go wZencem zlim [TAL LXXIII, 16]; i klamali kuran pismé nase ajeti'®
klamanem welkim [TAL LXXVIIL, 28]; bengze tronsla Zeme trensenem welkim
[TAL LXXIX, 6]; jiiz jim pricina pricincow [TAL LXXIV, 49]; sporoncilismi jix
porondkem maci nasej [TAL LXXVI, 16]), czy wyrazanie intensywnosci znaczen
za pomoca konstrukeji typu bojazn w sercu weroncix musulman dla prisporene
imanow nad iman jix [TAL XLVIIL, 4] (analogicznie do hebrajskiej figury super-
lativus absolutus).

Podane przyktady kontekstow tefsirowych odzwierciedlaja jednostki
kanoniczne. W oryginalnym Koranie pewna calo$¢, jak juz wspomniano,

17 Litery skreslone i wytarte.
18 Ar. ayat ‘werset Koranu’
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tworza perspektywy retoryczna i oralna. Samo stowo Koran wyprowadza sig
z syryjskiego rdzenia g-r ‘wolaé, przywolywac) a wtérnie takze ‘recytowac.
Swieta ksiega islamu jest zatem recytowana podczas kazan piatkowych w mecze-
tach oraz podczas modlitw indywidualnych.

Polaczenie i przenikanie si¢ plaszczyzn retorycznej i oralnej widoczne

jest réwniez w tatarskim ttumaczeniu Koranu. Na potwierdzenie tej tezy

mozna wskazaé wykorzystywane przez translatoréw Srodki ekspresji [por.
Kulwicka-Kaminska 2013], np.:

a)

b)

d)

deminutywa, por. a w ranisenkix porankax oni médlon Se 6 zbawene
diisne proson [TAL LI, 14];

partykuly i wykrzykniki, np. poprzedzanie zwrotu do adresata wykrzyk-
nikiem ej (por. tur. partykuly ay!, ey!) - por. ej jakim méndrim sporonge-
nem dawsi ditse [TAL LXXVII, 23]; reknon ej bedna glowa nasa lepej
Zebismi se prewrocili znowu w Zeme [TAL LXXIX, 10];

obecnos¢ nominacji wokatywnych, np. prosce 0 odpiiscene grexow boga
wasego [TAL LXXI, 9], i woluntatywnych, np. a ten kto zaxce z waz na-
prod postonpic nex postonpi kit dobremu a kto xce zostac 6d dobrego nex
zostane sobe [TAL LXXIV, 40]; a kto wweri w jednosc boge nexaj se ne
boji stracic spasene [TAL LXXII, 13]; nex tilko pomnon o0 kurane [TAL
VI, 68], a takze wyrazanie ar. amin jako optatywu, np. daj i nam tak
[TAL L 7];

stownictwo i frazeologia, czesto zaczerpniete z mowy potocznej, kto-
rych funkcja jest nadawanie przekazowi koranicznemu wigkszej
zrozumiatosci, komunikatywnosci i ekspresywnosci, np. zapewne
g03ini nocni 6ni son mocnejse ot prac i zabaw sweckix zennix prawsiwse
bo serci nezabawni zabawami sweckimi pewne dla ce w 5en zabawi
o1 welke dla poziwene i dlige [TAL LXXIII, 6-7]; i zostaw me i tix
klamcow i bogacow skompix [TAL LXXIII, 11]; bili Siderami i nasmew-
cami [TAL LXXXIII, 29]; wezmi go za leb za leb takego klamce i gres-
nika klamajoncego na boga prikladajonc mii kolegi [TAL XCVI, 15-16].
Co za tym idzie, wyrdznia si¢ takze znaczna liczbe wyrazéw (glow-
nie przymiotnikéw i przystéwkow) o funkcji oceniajacej, np.: na zle
slowo newernice [TAL LXXIII, 10]; zlix slow obmow i perehaworu [TAL
LXXXVIII, 11]. Dzi¢ki intensyfikowaniu w ten sposéb tresci Tatarzy sy-
gnalizowali swoje subiektywne odczucia i emocje zwigzane z réznymi re-
aliami, sytuacjami i osobami.

Ponadto mozna wyrdznic:

a)

dostosowywanie tresci do swiadomosci jezykowej odbiorcéw przez
zastepowanie poje¢ abstrakcyjnych konkretnymi, np. wize cebe i prijacol
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b)

twojix [TAL VI, 74] — w oryginale jest ar. gawm ‘lud, oddawane réwniez
jako coll. ludzie — por. i lize moje [TAL V, 24];

personalizacje przektadu (rozumiang jako konkretyzacje odbiorcy
i inwokacyjnos¢) osiagana m.in. poprzez bezposredni zwrot do adre-
sata (np.: ne ma tak bic jako wi sobe pretendiijece [TAL LXXV, 20]; c02Z
wam stalo Ze ne Zondace laski bozej [TAL LXXI, 12]), jak réwniez sto-
sowanie 2 os. Ip zamiast Im (piej!, wiedz!), np. wes jako to Zle grexi no-
sic cenzke [TAL VI, 31].

W tatarskim ttumaczeniu uzywa si¢ takze licznych sposobéw ozywiania

narracji:

a)

b)

d)

wprowadzenie modulantéw tresci (w tej grupie wyrazen szczegdlna
role odgrywaja intensyfikatory tresci) — por. sen barzdo censkij [TAL
LXXIV, 9]; w ten 3en co jest barzdo twardij triidnij i glodnij (tj. ‘surowy,
przygnebiajacy’) [TAL LXXVI, 10]; i boga swego welbi barzdo [TAL
LXXIV, 3]; roziimalbi jix perlo rozsipane 6d mnostwa [TAL LXXVI, 19];
nad wami sedm nebos mocne stajoncix [TAL LXXVIIL, 12]; tak wla-
Sne icini z gresnimi i newernimi [TAL LXXVII, 18]; pewne mi zoslali-
Smi na cebe kuran zeslanem jako treba [TAL LXXVI, 23]; abo roziime
clowek Ze utworonij na daremno [TAL LXXV, 36]; nesliisno co ne pri-
znawace sondnego dna [TAL LXXV, 1]; a potim ja jix wziwalem jawno
i milckem tajemno ne pomoglo nic [TAL LXXI, 8]; i owsem xwalce i ne
riicajce wuddew'® [TAL LXXI, 22]; tilko cé dalej i1 blond [TAL LXXI, 24];
polecajon se biwala do menzow [TAL LXXII, 6]; i wspominaje ime tista-
wicne boge twegd [TAL LXXIII, 8]; zostaw me i s tim com go stworil
w jednim calim nescenscu [TAL LXXIV, 11]; prendko wriicimi go w sekar
peklo [TAL LXXIV, 26]; jiiz oni ne uweroy [TAL VI, 20]; ne boj se mow
Smele [TAL V, 71] [szerzej: Kulwicka-Kaminska 2020];

wzmacnianie wypowiedzi za pomoca partykuly Z(e), stuzacej silnemu
potwierdzeniu wypowiadanych sadéw — por. a cemiuz ne mace se bac
od nego [TAL XXIII, 23];

uwypuklenie, zaakcentowanie tresci za pomoca kwantyfikatoréw: nigdy,
zaden, kazdy, tylko, wszytcy, np.: tilko usitko iicekali 0d imanu [TAL
LXXI, 6]; pewne ja bojen Se pana boge pana i karmicela wsitkix swjetow
[TAL V, 31]; nad wami koZdemu strozZem [TAL VI, 104];

zmiany sktadniowo-stylistyczne, np. wprowadzanie formalnych wy-
ktadnikéw sekwencji przyczynowo-skutkowych - por. gdiz on stworil
was [TAL LXXI, 13]; preto rekl [TAL LXXII, 1]; wsak prised wam péosol

19  Ar. wadd ‘béstwo ksiezyca.
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prorok [TAL V, 22]; benge Cinil dobre acinki tedi takowemu jest odpii-
skliwij pan bog miloserdnj [TAL V1, 54] oraz kedi go preklol pan bog
[TALV, 65]; i mow jemii & xces bic istij 6d grexu mow £\ ¥\ dl Y [TAL
LXXIX, 18] itp.;

e) doktadne sygnalizowanie wypowiedzi bohateréw, np. mowi tak to pan
bog Ze[...] [TAL LXXIX, 13];

f) rozpoczynanie wypowiedzi od spéjnikéw, np. i zapewne ja kozdim
wziwanem do wijer abis se Zmilowal nad nimi [TAL LXXI, 6]; ani teZ
suwweu®® ani tez jegosow®' [TAL LXXI, 22]; bo pewne bil Cas Zahilstwa
[TAL LXXII, 6]; preto zastreg jix bog od zlosci [TAL LXXVI, 11].

Ponadto nalezy zwrdci¢ uwagg na takie zabiegi stylistyczne jak:

a) uzywanie licznych synoniméw i dubletéw, np.: bo on jest ktorij zeslal
wam ksenge kuran ajetami rozzelami [TAL V1, 114]; Zebi ne zwedli was
i ne odwedli od domit boZego xramu [TAL V, 3]; pokisce bili w korablii
i x03ili te okrenti z nimi wjetrem cixim [TAL X, 23] (w przekfadzie jest
to réwniez motywowane szukaniem wilasciwych ekwiwalentéw seman-
tycznych);

b) znaczace nasycenie konstrukcjami poréwnawczymi (np.: i wéinilismi noc
i prikrilismi jako plascem [TAL LXXVIII, 10]; jezce pijce jako cworonoge
bidlonta [TAL LXXVII, 46]; i bendon Se latac gori jak obloka a bendo
jako pajoncina [TAL LXXVIIL, 20]) oraz obecno$¢ elementéw gwaro-
wych i zapozyczonych [por. Buttler 1977: 153], np.: bo pewne bil ¢as 3a-
hilstwa [TAL LXXII, 6]; Ze ne mowe lize i fereji na boga klamstwo [ TAL
LXXIL, 5]; i zapewne gdi stal sliiga wbozij do nemazu®* [TAL LXXII, 19].

Tatarskie tefsiry sa zabytkami piSmiennictwa zaréwno wpisujacymi sig

w tradycje retoryczng (biblijng i koraniczna), jak i noszacymi $lady pierwot-
nej oralnosci. W analizowanym materiale widoczna jest realizacja dyrektyw
klasycznej retoryki arabskiej, na ktdra sktadaja si¢: jasne i zwiezle wyrazanie
mysli poprzez dobdr odpowiedniego stownictwa i przekonujacych argumentéw
oraz stosowanie zabiegéw retorycznych zwiazanych ze skladnig i rodzajem zdan
(zasada ma‘na dotyczaca semantyki przekazu), uzywanie $rodkéw stylistycz-
nych, zwlaszcza poréwnan i metafor (zasada bayan, czyli jasnego wyrazania
sig) oraz obecnos¢ figur retorycznych (zasada badi’, czyli kunsztownego stylu)
[por. Styszynski 2015: 17]. Laczy sie z nia perswazyjnos¢ przekazu, ktérej jed-
nymi z wielu wyktadnikéw sa: dialogicznos¢ (wyrazajaca si¢ w zwrotach do

20 Ar. suwa‘ ‘imie béstwa zeniskiego plemienia Huzajlitow’
e o ‘ ,

21 Ar. yagit ‘imi¢ bozka czczonego za czaséw Noego.

22 Pers. namaz ‘modlitwa’
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adresata i tworzeniu opozycji my - oni), obecnos¢ stownictwa wartosciuja-
cego i dyrektywnego, wprowadzanie mowy potocznej oraz uzywanie intensy-
fikatorow tresci [por. Kulwicka-Kaminska 2020]. Zgromadzony materiat poka-
zuje réwniez ztozona relacje migdzy upi§miennieniem jezyka a ttumaczeniem
tekstu sakralnego na jezyk polski.

Calos¢ wywodu stanowi jedynie szkic, wprowadzenie do zagadnienia upi-
$miennienia jezyka w tatarskich zabytkach. Oralnos¢ i retoryka tefsiru sg nie-
watpliwie konsekwencja prymarnej funkeji Koranu jako przekazu méwionego,
nacechowanego perswazyjnoscia.

Szczegélowym badaniom komparatystycznym nalezaloby poddaé w tym
aspekcie tefsir i oryginalny tekst koraniczny jako jego podstawe translacyjna.
Ponadto warto zestawi¢ tatarskie ttumaczenie z przekladami Biblii na jezyk
polski i z tureckimi tefsirami w kontekscie eksplikacji okreslonych jednostek
w jezykach docelowych. Dopelnieniem tych badan powinna by¢ analiza wielo-
warstwowosci genetycznej tefsiru, na ktéra sktadaja si¢ zréznicowane chronolo-
gicznie i funkcjonalnie glosy oraz wielojezycznos¢ przekazu: jezyki stowianskie
(polski i/lub biatoruski) i orientalne (arabski, turecki, perski).
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Joanna Kulwicka-Kaminska
The Orality and Rhetoric of Holy Books Based on the Examples of Tatar Tefsirs -
the First Translation of the Qur’an into a Slavic (Polish) Language

The article presents, on the basis of a sixteenth-century translation of the Qurian
into Polish, the interpenetration of two planes in revealed books: the rhetorical and
the persuasive one. In this context, the article points out the realisation of the direc-
tives of classical Arabic rhetoric, including the semantic principle, the principle of clear
expression and the principle of sophisticated style. It also indicates the original oral-
ity of the Quran and the persuasiveness of its message achieved, among other things,
by addressing the recipient, the establishment of the us vs. them opposition, the occur-
rence of evaluative and directive vocabulary, the introduction of colloquial speech, and
the use of intensifiers of content. The collected material also demonstrates the complex
relation between the scripturalisation of a language and the translation of a sacred text
(the Qur’an) into Polish.

KEYWORDS: tefsir; Qur’an; Bible; orality; rhetoric; persuasion.
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