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The theme of this paper is the magic power of thecene words and jokes in traditional
Serbian culture, on the example of women’s onlyifekrevena in Banat. This ritual repre-
sents one day holiday that was celebrated in thsbimg of spring, before the Eastern Fast.
During revena women gathered for a celebratiomndurihich their behavior was completely
different than usual, transgressing all the stimtms that prevailed in everyday reality of
patriarchal society. Except for the excessive dnigkand eating, women expressed their
sexuality freely and they spoke about it in the hutsscene way. Apart from the verbal part,
the ritual of revena had also its performative sifleus women were proving their female
sex by raising the skirt (in the Kumane village)dahis act functioned as some kind of pass
to enter the revena. During the holiday, some womere dressed up as men in order to
fulfill the necessary male roles for the sexual ganbecause no man (except for the music-
ian) was allowed to be present on this holiday. @halysis in this paper, devoted above all
to the magic power of the obscene language inrtigitional culture, is inscribed into the
Bakhtin’s theory of carnival. It is applied heretrmmly to the carnivalesque behavior, but
also to the concrete verbal obscene content. Téleseenities are inseparable from laughter,
so the magic power of laughter (as defined by \flegghjkanovi) is also analyzed in this
paper, and, apart from appearing in revena, iiesrted important part of the funeral ritual.

Keywords: obscene language, revena, magical laughter diath, Bakhtin

Ovaj rad posvéen je magijskoj mé opscenih r& i sa njima poveza-
nim magijskim smehom u tradicionalnoj srpskoj kriltd pre svega u ri-
tualu Zenske revene. Bufiuda kontekst o kome je ¢epripada minulim
vremenima, treba uzeti u obzir da tradicionalniaitmozecuvati razltite

" Tekst je nastao kao rezultat rada na projektutyfnb naslde i identitet”, br. 177026,
koje finansira Ministarstvo prosvete, nauke i tdb&kog razvoja Republike Srbije.
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slojeve okamenjenihdesto napustenih i zaboravljenih zesjd i upravo
to je razlog Sto se upuStam u ovu analizu — deethisvnajstarije slojeve
zn&enja lascivnog govora i njegovu magi ma koja je zaboravijena
i koja se guvala (doduSe nesvesno) moZzda samo u jednom furdéoiom
segmentu savremene psovke, i to kada ona sluzikaica za emotivno
praznjenje ili kada se koristi u 3ali, ali svakake kada joj je iskljtiva
funkcija da drugog uvredi.

Da bismo otkrili najstarije slojeve z&enja opscenosti i njihovu ma-
giénu ma, vazno je zagaziti dublje u proslost.ditno zato od tradicinal-
nog rituala, i to od revene. Naziv samoga obreqaaz® obuhvata Sire
znaenije i koristi se za oziavanje razliitin vrsta udruZivanja u jelu i pi
ukljucujuéi i zajedniko izmirivanje trodkova Jaéu se, méutim, ograni-
¢iti na jedan tip revene koja se slavila do sedmesime decenije dvade-
setog veka u Banatu i to kao praznik u komedstvovale iskljdivo Zene
i u kome, kao Stéemo videti, opscenosti i lascivni govor imaju zagraz
mesto, ali i vrlo jasnu magiu funkciju u okviru obreda. Kao $to naglasa-
va Miroslava MaleSevi u svom sjajnom i analitkom radu koji je po-
sveten ovom prazniku pod nazivoBan raspusnog Zivlienfaovaj Zzenski
praznik nema nista zaje@dkd sa muskim revenama u kojima je ,jelo ¢gi
samo sebi svrha bilo kojom prakiom prigodom, Zenama je obilje hrane
i pice samo povod ili neophodna «scenografija» za mstaeniju ritual-
nu predstavu koju su izvodile jedanput godiSnjekuira preduskr3njeg
obrednog kompleks&” Re: je o obredu koji je padao u vreme smene go-
diSnjih doba, ptetkom proléa. lako je umesStena u hi@nski kalendar,
¢injenica je da revena — praznik plodnosti — ukazigeporeklo koje seze
u daleku proslost

1 0. FreidenbergPoétika sjuZeta i Zanfoskva 1997, str. 238.

2 Sama re je persijsko-turskog porekla (snefeng i koristila se za organizovano jelo
i pice na vasarima, seoskim i crkvenim slavama, ¢@infi praznicima, kao i posle obavlje-
nih poslova, a o zajedtiom troSku u razditim krajevima Srbije, Hrvatske i Bosne.
M. Milosavljevi¢, Revena — obBajno-pravno udruzivanje ljudi u jelu i 41, Novi Sad 1971,
str. 335; M. MaleSevj Dan raspusnog Zivljenjai: eadem,Zensko.Etnografski aspekti
druStvenog polozaja Zene u Srbigieograd 2007, str. 73.

3 M. Male$ewt, op. cit., str. 73-88.

4 Ibidem, str. 74.

® Za ljudsku svest na agrarnom nivou kada se snaatrsu nastali praznici plodnosti,
osobeno je izjedgavanje ljudi sa biljnim svetom, ukBuju¢i i process cikinosti.
O. Freidenberg, op. cifstr. 177.
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U selima oko Rudnika i u Karu je postojao slan obtaj, takate po-
¢etkom proléa, izmelu Mladenaca i Blagovesti. Naime, u vreme vrbo-
puca, tj. pupljenja vrbe, udate Zene igrale su mid imenom ,kobile”.

U ovom kolu @esnice su se jednom rukom drZale za drugu Zenwdra-u
goj su drzale preslicu ili malu granu. Sam plesjbiorgijastéke prirode,
igralo se uz poskakivanje i uz oponaSanje kobilést@ kao i na reveni

i u ovom kolu, muSkarcima je bio i#ifio zabranjen pristup, a onoga koji bi
zalutao, desnice bi udarale preslicom ili granbnSlicno kolo igralo se
u Banatu, u nekim selima Blee i Srema o Belim pokladama. | ovo je kolo,
poput vrbopuca, posedovalo orgijgké elemente, sa funkcijom &enja

i osnazivanja plodnosti. Ponegde su igrale same,batponegde je kolo
vodio pop (verovatno funkcionidukao stari muski demon), ili mia
trudna Zena(ovaplaenje plodnosti u svom zenitu, digporadaja).

Prema protavanju Miroslave MaleSe¥j revena se odrZzavala nepo-
sredno pred petak uskrnjeg posta, iésti ponedeljak. To je bio i dan
kada se izvrSaval¢iS¢enje posda koje se koristilo za spremanje mrsne
hrane, ali i dan pripreme zadeznji praznik. Revenalo se po dama ili
u kafanama, adesnica je bilo izm#u deset i dvadegetizuzev muaziari-
ma, muskarcima je na revenu pristup bio strogoazgen, a kada bi neko
musko ipak zalutalo na ovu raspusnucéswvmst (Sto se retko daimo),
ucesnice ga ne bi ba$ rastrgle golim rukama kao §ta gstoj prilici, to
ueinile Bahantkinje Pentejuali bi ga svakako o$tro kaznile zbog stupanja
u prostor koji je iskljdivo Zenski i u kome, bar jedan dan, Zene imaju
sva prava koja su im u drugim prilikama usiaaa. Zene bi zajedti
nasrnule na uljeza uglavnom verbalno, lascivhosgeevaji¢i, a kako je
¢itav praznik odisao razuzdaro$ deSavalo se i da ga fiki napadnu
i razgolite.

® SMR, s.v.vrbopuc (Skratenica SMR u ovom radu oz¥eva: S. Kuli&, P.Z. Pe-
trovi¢, N. Pantelt, Srpski mitoloSki rénik, Beograd 1970.)

" SMR, s.v.oro.

8 M. Malesew, op. cit.,str. 75.

® Ovaj mit, prema kome su Bahantkinje rastrgle iefijPenteja koji je posmatrao
njihov, za musSkarce zabranjen, ekstaitples i to tako Sto se preruSio u Zenu — posligio
Euripidu kao predloZzak na osnovu koga je napisandr Bahantkinje. lako je ovde ne-
sumnjivo r& o mitu, u gtkoj antici su postojali praznici nalik reveni u kop su
ucestvovale iskljdgivo Zene i na kojima je muSkarcima bio strogo zajemra pristup.
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Najpopularniji i najraSireniji praznik ovog tipaantickoj Grekoj bile
su Tesmoforije, pos¥ene boginji Demetri i one su se (a to je bila retko
za prazniki kalendar antikin Grka) slavile gotovo Wwitavom ggkom
svetu u vreme Zetv® Ovim su praznikom ?ene obezbale plodnost
¢itavog polisa i premda su muskarci finansirali ikz pristup im je
bio strogo zabranjéh Osim muskarcimade&e nije bilo dozvoljeno ni
deci ni devicama. Za vreme tesmoforija Zene suski@iretku priliku da
ostanu van kée ne samgitav dan, vé i no¢ (zapravo u Atini, Sparti
i Abderi praznik je trajao tri dana, a prethodilarau joS i dva dana uvod-
nih sve&anosti). Ovu vrstu praznika karakterisala je sl@yadzuzdanost,
Yenska autonomija, osvajanje javnog prostora i egisgovot? a mito-
loSki predlozak opscenog jezika na Tesmoforijamedgtavlja Homerska
himna Demetri u kojoj je opisan mit o Hadovoj otiriRersefone i Deme-
trinoj patnji. Prema mitu, Had, bog podzemlja oe®ersefonu, Demetri-
nu ¢erku. Demetra je @jna od tuge i bola prestala da jede, ali je i kao
boginja prirode i plodnostidinila da na zemlji zavlada pustos i glad. Pre-
ma jednoj verziji mita pojavila se starica Jambglke Demetru nasmejala
lascivhim Salama i vratila joj volju za Zivotom,pgiema drugoj verziji,
zasluzna za oporavak boginje, a timigtave prirode, bila je starica Baubo
koja je podigla suknju i pokazala svoje genitdfijeJsledio je Demetrin
smeh i¢itava priroda je oZivela.

*

lako su Zene bile potisnute u drugi plan u patigémim druStvima,
ipak im se mé u sferi Zivota nije mogla osporiti. Osim sposolinds
radaju, Zene su u tradicionalnim druStvima uspele @davaju dominantnu

° Mnogi istraZivé&i se sla?u u tome da zapaZena Zenska uloga u ordemipima
predstavlja neku vrstu kompenzacije za oficijelo&y$aje ogradavanja uloge koju su Zene
imale u pogrebnom ritualu. N. LorauMothers in Mourninglthacal998, str. 21; G. Holst-
-Warhaft, Dangerous Voices: Women’s Lament and Greek Litezat@atsdow—Cornwall
1995, str. 100.

1w, Burkert,Greek ReligionNew York 1985, str. 242.

12 3. Winkler, The Laughter of the Oppressed: Demeter and the @erdf Adonis
New York—London 1991, str. 194; F. Zeitlifravesties of Gender and Genre in Aristopha-
nes’ ThesmophoriazousaePlaying the OtherChicago—London 1996, str. 401.

¥ H. Foley,The Homeric Hymn to Demeter: Translation, Commentard Interpreta-
tive EssaysPrinceton 1994, str. XII.
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ulogu u pogrebnim ritualintd Stoga je enama mesto na ovakvom pra-
zniku i pripalo upravo kao glavnim nositeljkamadtiz i plodnosti, a sa
ovom svojom méi su na ritualnom zadatku revenanja one dolaziken:
takt kroz niz opscenih Sala, pesama i igrokaza kajézvodile. Neke od
Zena preruSile bi se u muSkarce kako bi upotpuskigeve sa temom
seksualnosti koja je u ovom ritualnom kontekstui (to se e Zena

u tradicionalnom drustvu opste) podrazumevala s@@dau funkciju —
zZivotvornu, iako su seksualni kontakti u praznikilo glumljeni, bilo
verbalizovani, bili gotovo po pravilu ,neregulisani oslobaieni svih
uobiéajnih normi, podrazumevajuvanbrane, ¢ak i viSestruke ljubaviii

ke odnose. Zenska travestija je u ovom ritualu eldkiala isklj&ivo
funkciju da obezbedi muske aktere (jer muSkarcienei¢Xe bilo izrito
zabranjend) kako bi se ostvario glumljeni (hetero)seksualdnas za
obezbdivanje plodnost. Tako je npr. u okvimalog banatskog kolkoje

se igralo na revenia u kome su svi ¢esnici (Zene, muskarci, svekrva,
svekar, zaova) uzvikivali nesto lascivno, zaovaexata: ,Ja, zaova — do-
bre srée, Jedan vadi — drugi &'®. Osim lascivnog izrazavanja, Zene su
se neprekidno pipkale, Stipkale, a katkada podizalmje otkrivajdi svoje
genitalije i sve je to imalo jednu te istu magijdkinkciju — da podstakne

i osnazi sile Zivota i plodnodfi

14 Kroz istoriju Balkana, od zakonodavca Solona (VIlv. p.n.e) pa do modernog
doba, nije bilo zakona koji je Zenama mogao oduaéty vaznu nadleznost kao Sto je briga
0 mrtvima, pa su i narike izrazavle svoju tugu, ali i miSljenje o smrtizbabzira na to Sto
se, nakon Sirenja hifdnstva i Crkva zvatno pobrinula da obezbedi opelo. Dakle, dok je
sfera javnog pripadala muskarcima, Zene su bilezzatk za rituale, za dom i za ono cen-
tralno u njemu, a to je Zivot. Nadleznost i brigara pdéetku (sa trudnéom, poraajem
i brigom oko dece) i na kraju Zivota (ukdpjuci ¢itav pogrebni ritual) pripadali Zenama. One
su zbog toga bile obeleZene ritualnondis‘om (gr. Miasmg i smatralo se da su ,uprlja-
ne”, ali im je ipak priznavana nio

!5 Miroslava Male$evi u ovom izbacivanju muskarca vidi tragove mita dspanje-
nom muskarcu’, koji prema ovoj autorki pomaze siwgg oséaja Zenskog zajedniStva, kao
i jake, nezavisne Zene. M. Maledevop. cit.,str. 81; 1. Colovi¢, Dan za musku fina.
Mitoanaliza jednog praznik&eograd 1972, str. 893.

16 B. zark, Revena je Zenski svetac praMbvi Sad 200JCD-ROM]; G. Roganow,

M. Gaji¢, Grada entomuzikoloSkog terenskog istraZivanja u Kikinikinda 2006
[CD-ROM]; S. Asanou, Revena u Kikindi,Ethoumlje” god. 2, br. 32008, str. 4647;
<http://www.worldmusic.autentik.net/magazin_etnojembr_3.pdf> [preuzeto: 19.6.2012].

7 Ovo asocira na vespomenuti mit o Demetri i Persefoni i to na verzijkojoj je sta-

rica Baubo nasmejala Demetru podizanjem suknj&agp@anjem svojih genitalija.
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Ovo lascivno ponaSanje i opsceni humor neodvojigi Zenskog
revenanja, mogu se shvatiti imitativno — imenovasgksualnih organa
i glumljenje seksualniltinova imali su smisao da osnaZe plodnost i Zi-
votne sile. Stav Vladimira Propa je da su religijsiotivi koji su prvobitno
sigurno bili povezani sa ovakvim ponaSanjem vrlaobnestali iz svesti
ucesnica, a da je ostalo zadovoljstvo ritualnog smieli&ivanja na ovim
praznicima®.

Nema sumnje da ritualno ponaSanjesnica revene mozemo povezati
i sa Bahtinovim shvatanjem karnevala i njegovim deptomnarodne
smehovne kulture Naime, u knjiziStvaralastvo Fransoa Rablea, narodna
kultura srednjeg veka i renesan&ahtin razvija svoguveni koncept kar-
nevala koji se zasniva na ideji o paralelnom pasijoj dva Zivotna sveto-
nazora koji su postojali u Evropi joS od &hktig doba. Njegova teza je da,
osim zvarinog pogleda na svet koji je zasnovan na ozbiljridserarhiji,
postoji i svetonazor koji je uvek obojen smehongitd&anjem Bahtina
postaje jasno da se ovaj ,neozbiljni” pogled nat,sega ,smeSna strana
Zivota” ne pojavljuje kao odgovor na oficijelne gresti (iako bez sumnje
moZe na taj nan funkcionisati), vé ima dugu tradiciju koja secavala
upravo u parodnim kultovima, u karnevalskim s¥anostima, opscenom
jeziku i narodnoj smehovnoj knjizevndgtiDakle, kada govorimo o reveni
jasno je da govorimo o vrsti karnevalskog praznikeome su svet i pravi-
la koja vladaju u njemu izokrenuti nagléka, u kome dominiraju lasciv-
nost, izrazena seksualnost i psovke. Svakodnevicadnosti koje iné&e
postoje potpuno su ponistene, omalovazene i nagugEnupravo tu lezi
mo¢ kojom se sile Zivota osnaZuju i kojima se pa@stibnova. Za ovaj
veseli i razuzdani praznik je bila pripremana abilyjozba, pa se uz obije
hrane uZivalo i u nekontrolisanom ispijanju rakijgina, Sto je svakako
pomagalo razbijanju druStvenih okova koji su gprvali Zene da séeie
ponaSaju na taj &a. Mihail Bahtin istte da u situacijama kada se jede
i pije u izobilju dolazi da brisanja granica izftuetela i spoljasSnjeg okru-
Zenja, Sto dovodi do trijumfa tela nad svetom kgjiokruzuje. Telo slavi
pobedu i upravo je to razlog Sto ne postoji goza&kaioj se jede i pije,
a koja je tuzna. To je trijumf Zivota nad smru kome pobediko telo

18v/. Propp,Problemy komizma i smeHdoskva 1999str. 167.
19 M. Bahtin, Stvaralastvo Fransoa Rablea, narodna kultura sregnjeka i renesanse
prev. I. Sop, T. Vikovi¢, Beograd 1978, str. 10-12.
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konzumira svet obnavljagiis€®. Ovaj trijumf Zivota, kao $téu pokazati,
ostvariv@&e se u reveni na viSe nivoa idirea.

lako praznici poput revene ne poStuju autoritete irenutak séini
kao da prkose postd@em poretku, najintrigantnije pitanje koje se poktav
u vezi sa Zenskim praznicima plodnosti, a s obzinanzensku autonomiju
osobenu za njih jeste — kakve su posledice oviangka u svakodnevici, tj.
da li oni ugroZavaju ili reafirmiSu postdjgporedak. Walter Burkert smatra
da oni zapravo samo predstavljaju ventil za spta&mjje antagonizama
izmedu muskaraca i Zefia Sa druge strane, Laurie O’Higgins koja se
bavila pre svega aitkim grékim Zenskim praznicima poput Tesmoforija,
jedna je od retkih autorki koja eksplicitno naglesda je ovaj tip praznika
u kome su dominirali Zenska razuzdanost i lascgoor bio prilika za
revolucijuf’. Sa ovim radikalnim stanovistem tedko je slo&tiuspotpuno-
sti, iako je vrlo mogée da su se Zene nakon praznikacake osnazeno
i ohrabreno u svakodnevici koja bi usledila kadas®ipraznik zavrsio.
Bahtinovo stanoviSte je da su zapravo ovi praampcavo i regulisani time
Sto im je trajanje ograéeno, pa se sve norme, vrednosti i pravila ponovo
uspostavljaju onog trenutka kada se praznik 6&5n

Ucesnice ritualnog revenanja nazivane su ,babe” ja i iz d&ijeg
recnika nastala reduplikacijom, koja ztgstara Zena, djedova Zena; u pre-
nesenom zrnju prema bavljenju s djecom, dadiffa’Miroslava Male-
Sevi smatra da razlog za kof@énje ove ré& u ritualu lezi u godistu
ucesnica koje su bile uglavnom sredéve ili starije, ali u svakom staju
se radilo o Zenama koje sudévestvarile svoju reproduktivnu funkciju

%% |pidem, str. 299-300.

2L w. Burkert, Creation of the Sacred: tracks of Biology in EaRgligiors, Harvard
1998, str. 105.

22 O’Higgins, Women’s Cultic Joking and MockeryMaking Silence Speak: Women’s
Voices in Greek Literature and Societgd. by M. Lardinios, L. McClure, Princeton—
Oxford 2001, str. 153-156.

%M. Bahtin, op. cit., str. 17.

24 Skok, s.v.baba (Skratenica Skok u ovom radu ozreva: P. SkokEtimologijski
rie¢nik hrvatskoga ili srpskoga jezik@agreb 1971.)
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(devojke i mlade neveste nisu uzimateste u prazniku), te u tom smislu
ova autorka smatra da: ,Njihova uloga u ritualup kéta koja otelovljuju
samu proizvodnju Zivota, jeste da sopstvenim pramerstimuliSu rast
i radanje”®®. Nema sumnje da ove Zene zaista predstavljajoteteknje
Zivotvornosti budti da su svoju plodnost ¥epotvrdile®®, ali da li razlog
Sto se desnice rituala nazivaju babama leZi u njihovoj exednosti
(a sredovéna Zena ipak nije starica, tj. ,baba”) ili odgovw ovo pitanje
treba traZziti u tradicionalnim verovanjima?

Prema interpretacijama i rekonstrukcijama istrag@astorije religije
smatra se da je jedno od najgaaijih starih srpskih boZanstava bila veli-
ka boginja plodnosti (koja je zéaina i za druge indoveropske narode),
¢ije nam je ime, zbog tabua, ostalo nepoznato, lkogase u narodu kori-
stio eufemistiki naziv Baba Sto je posvedEno u toponimiji (planina Ba-
ba, Babin dub, Babino jezero, Babina glava, Balgjog, Babino polje,
Babina rijeka itd) i nazivima biljaka (babina dusapin zub, babina svila
itd). Prema bosanskom verovanju u velikim jamanva divie babe koje
imaju u toj jami sudove i rade sve ono Sto se redzemlji. To je dakle
jama koja predstavlja podzemni svet u kome seék&r plodnost i ,pri-
prema” novi zivot’. Zanimljivo je da su mnoge Babe u tradiciji kogm
je ctuvana zamisSljane kao veoma opasni demoni (a deswninizena
stara boZanstva) koje je trebalo poStovati da bilsezbedila njihova
zaStita i da bi se 8avala pre svega deca (Baba Jega, Baba Jaga, Baba
Roga, Baba Ruga). Baba Korizma je npr. zamiSljana &tara, mrSava
i visoka Zena koja je za vreme posta iSla péakea i kaZznjavala decu koja
ne poste, odnoéeih u jamu®, dok su babice bile demoni opasni po decu
u prvih 40 dana od denja. Zanimljivo je da se ista&ebabica, koristi za
Zenu koja pomaze pri pataju i oko novordenieta i koja se danasak
u institucionalizovanim medicinskim ustanovama, ajirka se hijerarhija
strogo poStuje a lekari uZivaju najveugled, smatra na pataju cesto
vaznijom od doktora. Ova ambivalencija u vezi sahgma” i ,babicama”

5 M. MaleSewt, op. cit, str. 78.

%8 Jbidem.

27 v, Cajkanovi, Studije iz srpske religije i folkora 1925-194Beograd 1994,
str. 104.

% SMR, s.vBaba Korizma
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sugeriSe da je kognje re&i ,baba” u reveni povezano sa kultom boginje
plodnosti, za koju se nekada verovalo da gospaarna Zivota i smrti

i kao takva predstavlja potencijalno najsposobrijuotnu zastitnicu

i najvetu opasnost po zivot. Jer, ne treba zaboraviti, gapskim vero-
vanjima nije bilo pozitivnih i negativnih boZanstawe® su sva ona mogla
delovati, u zavisnosti od okolnosti i poStovanjéhayog kulta, dobrona-
merno i zlonamerno.

Zanimljivo je da je u nekim selima za vreme revgtna od Zena bila
preruSena u popa koji bi najpre okadio sve prisatdem i celu prostoriju,
a onda bi se i ,prikrstio” i izgovori®ce na&>

Voj mi oca, ubio sin oca, ako da Bog — &jamog!
Oce nasi, nasoj snasi, celim putem kuma plaSi
Kako imac¢udne stvari — svoga kuma da opari.
Starom svatu belencuge — opletene od tri struke
Od svileni njeni dlaka.

A starojku — svu krznicu — natakla je na budzicu.
Mladozenja samo — hik! — Stuca, da je osto i bezdku
A vi gosti, s&ekajte, dok se gara ne odere éebiama ponajbolje!
Danas huka, sutra buka, prekosutra svekru muka,
Kad se stane tanati — svuée kitu paupati!

Stigla prija iz foSa — buri pizdu na MiloSa

Milos$ vadi, pa ga gladi — da joj turi — da procuri.
Ajte gosti, jejte supe — da vas jebem sve u dupe!
Ko ne kaze — amin — umrla mu Zena!

Dakle, mi ovde, osim potpuno slobodnog, lascivhogZuzdanog
govora, moZzemo Wit joS jedan vazan element, a to je ne samo raaja
konvencionalnih normi ponaSanja koje su vazile eauzu patrijarhalnom
drustvu, vé i parodiranje glavnoguvara druStvenog morala u tradicional-
nom drustvu, a to je Crkva. | na ovom mestu se maZpozvati na Bah-
tina koji je u narodnu smehovnu kulturu ukipl i knjizevna smehovna

2B, zark, op. cit.; G. Rogano¥j M. Gajié, op. cit.; S. Asanovj op. cit.
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dela (pismena ili usmenagjju je tradiciju pratio od antike krozitav
srednji vek. Ove knjizevne tvorevine su uglavnore hiezane za crkve
i manastire. Bilo da su nastajala na latinskomndrodnom jeziku, ta
su dela spuStala svete spise na materijalno-tefdani uvodéi elemente
opscenog i lascivnog. Dakle, spomenOde naSiz revene karakteriSu
identiéni parodijski elementi koje je prepoznao Bahtirojilsvakako paro-
diraju i izokréu hri&anske vrednosti. Prema Bahtinu, ovo sniZavanje ne
treba shvatiti kao metaforu, &éukvalno, kao snizavanje onoga Sto je
gore, na ono §to je dole, u zemlju i u grob, kejiravo predstavljaju utro-
bu iz koje se rda novi Zivot. Ta topografija ukazuje na direktnuzwe
izmeadu kosmékog i telesnog koji nigde nisu razgrasini i to je razlog Sto
spominjanje reproduktivnih organa nosi ogromnu @agima. Jer oni
ozn&avaju ono Sto je dole, koje ozf@wa smrt, ali istovremeno i novi
zivot®. Vratimo se, u ovom kontekstu, na prvi stih ka@jilg?i motiv oce-
ubistva i koji takde ima funkciju da izazove smeh — pre svega kroz spu
Stanje u grob, a potom i kroz igricr€Voj mi oca, ubio sin oca) i kako
nam se iz vlastite perspektivéni, kao jedan potpuno n&ekivani obrt.
Ali, da li je na ovom mestu &esamo o igri ré&i ili je posredi nesto drugo,
videcemo malo kasnije. Najpre je vazno da se pozabaelementima na
koje nas ovaj stih uguje, a to su smrt i smeh.

U okviru pogrebnog rituala (u kome su Zene, isto ka reveni, imale
centralnu ulogu), pre svega za vreme bdenjacadaargito u proSlosti
i na pogrebima mladih ljudi, potpuno re&ivano, nelogino i bez emo-
tivne opravdanosti pojavljivao se smeh. U uslovanati i tabua koji smrt
okruzuje, smeh o kome govorimo, prema tvrdnjamaeWtesCajkanovia,
moZze biti iskljw&ivo opravdan funkcijom koju dobija u ritualu. Patédizod
stanoviSta da je obrede maguanalizirati uz pombofolklornog materijala,
budui da i jedni i drugi¢uvaju okamenjene slojeve verovanja i &ga
razlicita po starini,Cajkanové zapdinje analizu smeha citatom narodne
pesmeSmrt cara UroSaMladi UroS odlazi sa ujakom VukaSinom u lov da
bi na ovom pohodu stradao, upravo od ruke vlastiiizgka, koji ga je
otrovao i sahranio ispod visoke jele. Ovo je Ur@Sevajka saznala od
jednog kaldera koiji joj je rekao slede:

0 M. Bahtin, op. cit., str. 29.
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Bog t’ ubio, UroSeva majko,
Ako njega suzama polijes,
Ti se na njeg’ groktom nasmejava;.

Da bi objasnio ovaj neokii smeh,Cajkanovi zalazi u oblast upo-
redne religije i to direktno u gku starinu u kojoj se prvi put pojavljuje
izraz koji se i danas koristi u mnogim jezicima,ipanasem -sardonéni
smehtj. sardoniosili sardanios gelésako ova fraza jos od gke antike
i Homer&® podrazumeva smeh koji je ir@an, Cajkanovi upuiuje na
drug&ije poreklo ove fraze. Reje 0 starom sardinijskom afaiju prema
kome su ljude, za koje su procenili da su dostepiu starost, postavljali
na ivicu groba i ubijali cepanicontajkanové navodi i druge primere
u kojima je ubistvo tj. smrt péana smehom, poput Zrtvovanja dece u Kar-
tagini i u Misiriji. Pored toga, spominje se i gddie Zrtvovanje farmaka
u Atini, koji su u prvo vreme ubijani, a kasnijeoperivani iz grada. Ono
Sto je za nas vazno je da su ove atinske Zrtve swjereuzimale na sebe
grehecitavog drustva, mogle biti uspesne jedino ako itpiatilo dobro
raspoloZenje i smeh. Zanimljivo je da¢ee primere, upravo poladeod
sardonijskog smeha, navodi i Vladimir Prop, izviidsti zakljutak kao
i Veselin Cajkanovi, a to je da se nikako ne radi o smehu koji je po-
drugljiv kako secesto smatra, veje to smeh, kako zakiuju oba nat+
nika (i to verovatno nezavisno jedan od drugogal)i e Zivotvoran, tj.
povezan sa srém koja se transformide u ZivatOvu tezu Prop izvodi, ali
je Cajkanove razratuje do detalja, uzevsi u obzir vise primera ubgan;
dece i starih ljudi od Propa. U Rimu je npr. posi@jfrazasexagenarii
de pontes- koja znai ,Sezdesetogodinjaci koje guraju sa moSta’koja
je upitivala na ritualno ubijanje SezdesetogodiSnjakanijelinavodi da je
bilo veomagasno u galskim i britanskim provincijama ubiti st§ude,cak
i pojesti if?*, a Strabon spominje &in obtaj na ostrvu Keds. Upravo

31 Homer,Odiseja prev. M.N.buri¢, Novi Sad 1976, str. 20, 301.

%2V Propp,Problemy komizma i smeHdoskva 1999str. 237.

33 M. Tullius Cicero,For Sextus Roscius of Ameried. byA. Clark, A. Curtis Clark,
<www.perseus.tufts.edu> [preuzeto: 19.6.2012].

34 plinius, Naturalis Historiae ed. by K. Friedrich, T. Mazhoff, knj. XXX, Leipgi
1906.

3% Strabo,Geographytransl. H.C. Hamilton, W. Falconer, boik London—New York
1903.
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ovi primeri navodeCajkanovia na zakljgak o tome da je lapot u srpskoj
tradiciji zaista postojao. Sto se argumentacie, tono $to zrjno govo-
ri u prilog Cajkanovievoj tvrdnji je da su stari ljudi u tradicionalnim
druStvima bili veoma postovani i da su shodno tammeli mnogo privile-
gija i ¢asti. U tom smislu, ova ritualna ubistva on ne saakonomski
motivisanim, vé ih povezuje sa nekadasnjim sistemom verovanjanoeko
je svaki ritualni¢in imao snaZzan motiv i smisao za zajednicu. Nainae,
osnovu verovanja da su pokojnici u zagrobnom Zivzadrzavali oblik
i shagu kakvu su imali u trenutku smrti, ubijanfaraca pre nego Sto bi
nastupila potpuna slabost i bolest obenimda bi joS uvek méne i snazne
zaStitnike u kultu mrtvih koji su kao takvi moglbezbediti viSe sk
svojim potomcima. Dakle, smeh koji se javljao u tekestu ovih ritualnih
ubistava bio je kao prvo znak dobrog raspoloZerijgeza to je neophodan
uslov za uspeh ritualnog Zrtvovanja. Pored tog&y g za nas kljéno,
smeh je najsnaznija manifestacija Zivota i onagkonostrano d¢e nasme-
jan, takavée i ostati, stekavsi na taj #im besmrtnost i obezldajudi
podrsku prokreativnim Zivotnim silarffa

Ovo nas vréa na prvi stih ,Voj mi oca, ubio sin oca, ako dagBei ja
¢u mog!” koji u novom kontekstu u kome smo posmatrakienje magij-
skog smeha (termin Veselizajkanovia), a u vezi sa ritualom ubijanja
starih ljudi, moZemo shvatiti ne kao puku Salw; keo trag izumrlog obi-
aja’’ Gija se ritualna funkcija ne razlikuje mnogo od apsssti iz stihova
koji slede. U oba sliaja, r& je o ritualnoj podrsci osnazivanja Zivotnih sila
— u prvom sldaju putem direktnog spominjanja smrti, a u drugamwzk
maginu md opscenih Sala koje, prema Bahtinu, sniZzavaju u sf@-

% v. Cajkanovi, Studije iz sprske religije i folklora 1910-192Beograd 1994,
str. 292-311.

37U srpskoj etnologiji ne postoji konsenzus oko togali je lapot (kako se drugjge
zove bupe-lupe, a u Crnoj Gori pustenovanje) zgsitojao ili ne, ali upravo argumenti
koje navode Veselitajkanovi i Sava Prvanovj uvodei i brojne sliéne primere iz drugih
kultura, upiuju na zakljgak da nije ré o legendi. V Cajkanovt, op. cit Cf. S. Prvanom,
Lapot — obéaj ubijanja staracau: idem, Timacki zapisj Zajetar—-Timok 1964, str. 8-22.
Suprotnog su misljenja Radenko LjubinkdvBojan Jovanow: B. Jovanou, Tajna lapota
Beograd 1999, str. 197; Lj. RadenkigvBlovenska predanja o ubijanju staraca u kontekstu
kulture Novi Sad 2003, str. 217-236. Filbegenda o lapotwsnimljen je 1972. godine
u reziji Gorana Paskaljeda, ¢ime je ova teme privukla paznju i Sire javnosti.



Magicha ma opscenih réi u zenskoj reveni 18t

terijalno-telesnog sa ztenjem spustanja u grdb | jedno i drugo ima
identiénu funkciju, da kroz smrt — fakku ili simbolicku, dovedu do pre-
poroda i novog Zivotd | jedno i drugo povezuje magijski smeh. Ovaj
smeh, kako naglaSava Bahtin, nikada nije gatiri veé ,izraZzava glediste
gitavog sveta u nastajanju, kojem pripada i onaj &ejsmeje®. Upravo
zbog ¢injenice da je ré o smehu koji ne poznaje hijerarhiju i koji ne
ismeva iz prezira, Wes motivacijom smehovnog preporoda, ruse se apso-
lutno sve granice i autoriteti.

Zaklju ¢ak

U ovom radu sam opsceni (pre svegacjayisadrZzaj revene upisala
u uvenu Bahtinovu teoriju smehovne kulttireOvoj svetski poznatoj
teoriji dodala sam i konceptualizaciju magijskogesia Veselina ajkano-
vi¢ca ¢ime su zapravo oba tukenja dobila novu, osnaZuju argumenta-
ciju. Naime, prema Veselintajkanoviu, magijski smeh je vrsta ritualnog
smeha koji je vezan za smrt i javlja se u pogrebniamalu. lako nije spon-
tan, taj je smeh zgajan kao Zivotvorni element koji je umesten u pbgre
ne rituale, nargto mladih ljudi, ali se u tradiciji raalitih naroda moze
pron&i i u ritualnom Zrtvovanju ljudi. lako Bahtin ne aizira pogrebne
rituale, on smeh tunda kroz razltite vrste snizavanja i spustanja na
materijalno-telesni nivo, ¢ime zapravo vrSimetaforéko povezivanje sa

3 M. Bahtin, op. cit.str. 29.

39 Smeh je u pogrebnom ritualu i dalje neizostavmi de&te i bdenja (koje se jos uvek
zove bdenje iako ne podrazumeixevanje pokojnika, veposetu ozZal@&nima udi sahrane
i izjavljivanje sade&a koje moze trajati i u toku ). On danas, posebno nakon sahrane,
kada se jede i pije u izobilju, na grobu, u kafdnu pokojnikovoj kuti, ¢esto izaziva
zbunjenost, p&ak i gatenje. Zanimljivo je da je kao i u narodnoj pesmigjosmeh bio
posebno znsmjan na sahranama miladih ljudéemu postoje brojna svetlnstva. Vidi viSe
u L. Stevanou, Laughing at the Funeral: Gender and AnthropologyGreek Funerary
Rites Beograd 200%tr. 320.

“0M. Bahtin, op. cit., str. 19.

“1 U slitnom kljutu su Bahtinovu teoriju primenile na erotsku i nanogoeziju Zoja
Karanovt i Jasmina Jokiu knjizi Smehovno i erotsko u srpskoj narodnoj kulturi izjpe
Novi Sad 2009.
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smitu, koja je, kao i kodCajkanovia, shvéena kao preduslov Zivota.
Bahtin se bavi smehovnom kulturom koja se ispoljavé&radicionalnoj
kulturi na razne néne, a ja sam u ovom radu navele neke od njih. Ona
nastaje kroz sniZavanje sveta na materijalno-telgisn, u kome jecita-

va priroda izmeSana i u stalnom procesu promeneoz &mrt, rdanje,
seksualn&iinove; kroz jedenje, pijenje, praznjenje creva. Swvge pre-
terano i hiperbolizovano, a deSava se kroz teledinga koje zapravo
nosi kosmiku simboliku promene, izazivajusmeh i transformi&ti smrt

u novi Zivot.



