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Zaklecie, zamowienie, zzegnanie.
Magiczna moc stow w folklorze stowiaskim

Jezyk jest sposobem dziatania, a nie mdzzem myli.
Bronistaw Malinowski
W swiecie, w ktorym ciato ulega dematerializacji,
stowo nadal ma gtos
Przemystaw Czapiski

1. Uwagi wsgpne

Je&li wnioskowa z ilosci teoretycznych rozwan oraz analitycznych
studiéw pgwigconych kwestiom magii i formut stownych o charakeer
magicznym (sprawczej mocy stéw), powstatych oddeowieku XIX do
pierwszych dziegcioleci wieku XXI — zarbwno w ramach poszczegdinych
dyscyplin, jak i krajow — to problematyka ta jéwdic maze jako wyeks-
ploatowany ja materiat badawczy. Artykuty opublikowane w trzeaim-
merze ,Poznaéskich Studiow Slawistycznych” dokumentygdnak aktual-
no$¢ poditego zagadnienia wynika&ja m.in. z nieprzerwanej obecsed
wiary w magé zaréwno wzyciu codziennym, jak i w szeroko pojmowa-
nych tekstach kultury. W procesie konstruowaniauichamiania systemu
myslenia magicznego waa role odgrywa sprezenie potrzeby wiary w ma-
gie z nieprzewidywalnéria ludzkiej egzystencji i nieuchrona smierci,

Z préky radzenia sobie w sytuacjach, ktére wydsi zalezne tylko od
przypadku i nad ktérymi nie mina w sposoéb zobiektywizowany (w sensie
zgodndci z rzeczywistécia) zapanowé& Ludzie, w obliczu wiasnej bez-
silncsci, usitup nad& stowu moc sprawez a struktura i jednostkowe prze-
jawy takiego dziataniaasprezentowane w skiadajch st na niniejszy
tom rozwaaniach. Ich autorow, obok tematyki wskazanej wlgytiaczy
takze zrédiowe zorientowanie na materfolkloru stowiaiskiegd, trady-

! Vide K. Wroctawski,Narodowy i ponadnarodowy wymiar folkloru stoviskiegg w:
Batkaiski folklor jako kod interkulturowyt. |, red. J. Rkas, Pozn&2011, s. 15-23.
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cyjnego i wspélczesnego, filologicznie asamionego z literatarustry

i rytualnie/obrzdowo (ze wzgldu na przedmiot bada ulokowanego na
granicach dyscyplin, ktére Janusz Besld trafnie charakteryzuje jako
coraz bardziej wymieszane, czasami wspolpegeuge sofy, a niekiedy

spierajce st 0 zakresy, pod&gia, metody.

W czternastu tekstach sktaglaych sé na gtéwny, tematyczny dziat
numeru Czytelnicy nie odnajckoherentnego sposobu badania magicznej
mocy stow. Przeciwnie, w kdej z prac tytutowa problematyka wpisana
jest w odmiena optyke metodologicza oraz ra@ny sposob ekscerpciji i/lub
wytwarzaniazrodet. Te ostatnie jednak, podzielone zgodnie p@zgch
Anny Engelking, ,na podstawie kryterium stosunkwgaaly sacruma pro-
fanuni® oraz podporaikowane genologicznej systematyzacji i polskiej
terminologii folklorystycznej, umdiwiaja umowne wytyczenie trzech
grup problemowych, wokot ktorych zogniskowanepsiblikowane artyku-
ly. Mowa o zakéciu/zaklinaniu, zamowieniu/zamawianiu izeghaniu/za-
zegnywanid, obcizonych funkcj magiczm gatunkach folkloru stownego.

Zaklecie i czynndg¢ zaklinania, zarbwno pozytywne, jak i negatywne,
odsytap do formut stownych/aktéw dziatania majych na celu kreagj
rzeczywistdéci zgodry z intency nadawcy i dokonafa si¢ poprzez opa-
nowani€, zobowizywanie, obligowanie i zwzywani€ mocy. Nie § one
rozumiane zatem jako terminy naeblme dla zamowienia i zagnania,
ktére miatyby wchodzi w sktad zakling, tj. by¢ jednym z ich typow.
Przeciwnie, zaméwienie i przebieg zamawiad@sle zwiazane z czaso-

2 3. Baraski, Etnologia i okolice. Eseje antyperyferyjigakéw 2010, s. 9.

% A. Engelking,Rozwaania o magicznej mocy stowa. Zamawianigeggmywania i za-
klinania, ,Regiony” nr 1 (45), 1987, s. 59.

4 Cf. definiowanie i relacje naiizy zakkciem, zaméwieniem i zegnaniem w polskiej
terminologii folklorystycznej np. w: J.S. BysfrolLiteratura ludowaoraz Przexytki w ma-
giczmg moc stowaw: idem,Tematy, ktére mi odradzanwyb. i oprac. L. Stomma, Warsza-
wa 1980; A. ChudzikMowne zachowanie magiczne waiji pragmatyczno-kognitywnym
Krakéw 2002; S. CzernikTrzy zorze dziewicze. sY¥8d zamawid i zakké, Lodz 1968;
A. Engelking, Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowd/roctaw 2000; S. Niebrzegowska-
-Bartminska, Wzorce tekstéw ustnych w perspektywie etnolingseisgj Lublin 2007;
P. Nedo,Folklorystyka Warszawa 19655townik folkloru polskiegored. J. Krzyanowski,
Warszawa 1965.

SA. Engelking,Rozwdania o.., s. 59.

® EademKlqtwa..., s. 108—109.
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przestrzennym kontekstem, w ktérym sita nadprzyoodz (mocsacrun)
zakltocita poradek w rzeczywisteri profanum definiowane s jako ry-
tualy stowne odczyniage. Natomiast zaegnanie nie jest uisamione
Zz zamoéwieniem, lecz denotuje rytualy ochraguaj,W sytuacjach, w kto-
rych nie dochodzi do [...] spotkania tych dwochr $éacrumi profanum—
J.R.], ale cigle grozi niebezpiecastwo ze strongacrurmi’.

Kazdy z wyszczegdlnionych rytuatéw stownych uruchaimalstania
inne mechanizmy oraz obrazujezné formy: 1) kompensacji stanu nie-
pewnaci za pomog wypowiadania stow uwolnionych od koniecZob
wystepowania w ich rzeczywistym znaczeniu; 2) wspomaganrmuh
stowms 0 charakterze magicznym skutec&iocodziennych dziatg za-
réwno spotfecznych, jak i namziowych; 3) tworzenia, funkcjonowania
i manifestowania mocy sprawczej stowa, ktérej régstie i sita zalene @
od wigciwego posczenia z konkretnymi elementami komunikacji niewer-
balnej i od wpisania w odpowiedni kontekst czasestizenny. W wy-
mienionych rodzajach formut stownych o charaktemmagicznym, jak
w zwierciadle, odbijaj sic takze niebezpieczestwa i konsekwencje av
skiej, stricte filologicznej definicji folkloru, nieuwzgidniajacej chociaby
obrzdowo-obyczajowego kontekstu, bez ktérego tekstigldoli sprowa-
dzone zostaj do tekstu poetyckiego. Utrwalenie ich nangie i tym sa-
mym przeniesienie do innego — obcegosimiata, przesuwa je poza grani-
ce tradycji ustnej i zamyka w oksymoronicznymegaj literatury ustnéj
Wyrwanie tekstow magicznych, powotanych deia za pomog srodkow
poetyckich, z sytuaciji, w ktorychy sverbalizowane, tj. nieuwzgdinienie
w analizie rytualnych zachowa przedmiotéw, utrudnia (jéli nie unie-
mozliwia) naukow refleksg nad nimi.

Wskazane powaej kwestie obligyj do przedstawienia, choclay
skrétowej, wybiérczej i oczywtie subiektywnef, systematyzacji dotych-

" EademRozwaania o.., s. 59.

8p. Czaplhski, Stowo i gtosw: Literatura ustna wybor tekstéw, wgp, kalendarium
i bibliografia P. Czapfiski, Gdaisk 2010, s. 9.

® Vide Jb. Pagenxosuh, Hapooua 6ajara kod Jysxcnux Crosena, beorpan 1996, s. 67.

10 Niemozliwa jest obiektywna analizaycia kulturowego, niezat®a od swoistych
jednostronnych punktéw widzenia. Bez systemu wartnie ma zasady wyboru materiatu
i sensownego poznania tego, co jednostkowe w reéstyci’. J. Rekas,Narodziny. Rzecz
o serbskiej obrowaici i literaturze ludowejPozna 2010, s. 9-10. ,Poznanie w naukach
o kulturze jest w tej mierzewigzanez «subiektywnymi» zal@niami,ze troszczy s o te
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czasowych rozstrzyged badawczych dotyezych magii/formut stownych
0 charakterze magicznym oraz specyfiki funkcjonaaaspoteczastwa
ustnego. Przemystaw Czafski, pisac o ,spoteczéstwie, ktére mowi**

i powotujac sk na ustalenia Jacka Goody'ego i lana Watta, cehaia

w rozstrzygajce dla rytuatow stownych ,aksjomaty” siop u podstaw

i konstytuujce naukowe zainteresowanie magicmoa stow (nie tylko
w folklorze). Wer6d nich wymient nalery: przeszié¢ nieoddzielon od
terazniejszaci; osadzenie ludzi, natury i bogow w jednym, wsyah uni-
wersum poprzez nadanie im cech konkretnych; brékturze spoteczno-
sci ustnych immanentnych sprzeczaig ktérych ona sama nie potrafitaby
rozwiaza¢ oraz lokalné¢ kultury ustnej. Fundamentalne znaczenie ma
takze fakt,ze przekraczaf swop funkcje instrumentala i stapc sk czyn-
nym i otwartym medium, ktérego substanjgst dwick'?, stowo dogma-
tyzuje kategos ustndci, konstytutywma w procesie nadawania mu mocy
sprawczej. Nakridona ponikej wspdlna dla publikowanych w niniejszym
numerze rozwzgan ptaszczyzna badawcza opierg sia ustaleniach ju
prawie stu picdzieskciu lat dociekéd poznawczych ukfadagych sé

w swoish opowig¢ o cztowieku fizycznie bezsilnym, poktadeym na-
dzieg i przydajcym moc niematerialnemu i nieznanemu.

2. Magiczne meritum
2.1. Intersubiektywne podstawy

Ogladana caléciowo refleksja nad magii magiczrm moa stéw
przedstawia sijako ,odwieczne” poszukiwanie metodrodkéw wyrazu
pozwalajicych wytlumaczy i opisa zrodta wiary w moc sprawezstowa,
zaréwno wypowiedzianego, jak i przemilczanego. Upmdstaw stoi po-
trzeba trzymania pieczy nad poczuciem bezpigsine | sprawowania

tylko czgsci sktadowe rzeczywistai, ktdre mag jakowes — nawet bardzo goednie — odnie-
sienie do procesOw, ktorym przypisujermyaczeniekulturowe”. M. Weber,Obiektywné¢
poznania w naukach spotecznyeh idem,Problemy socjologii wiedzyrzet. S. Czerniak,
red. A. Chmielecki et al., Warszawa 1985, s. 74.

1 p_ Czapliski, op. cit., s. 18-23.

2 vide G. GodlewskiStowo — pismo — sztuka stowa. Perspektywy antrgpmine
Warszawa 2008, s. 66.
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kontroli nad nieprzewidywalnym losem, indywidualnyimspotecznym.
Magia (whczana z mitem i religiw te forme swiadomdci spotecznej, na
ktéra sktadaj sie idee i wyobraenia na tematwiata nadnaturalnego
i rzeczy ostatecznych) czerpiegsmoc nie z argumentacii, lecz z autoryte-
tu tworcow”, czyli Boga/bogdéw, Jegolich prorokéwwystannikéw, na-
miestnikow?>.

Uobecnia si w niej zatem strach potrojony: indywidualny (sgakc
wlasna; ¢k o siebie), spoleczny (kazus; schematylemia, ktére oddzia-
tuja zwrotnie na m§lenie jednostkowe i generirbiorowy konsensus oraz
zanikanie maliwosci alternatywy wobec spotecznie wzmocnionych po-
gladow) i zinstytucjonalizowany (Ksidt;, strach przed karwynikajaca
z prawd objawionych opiergych st na wierze). W ttumaczeniu relacji
stowo — rzeczywist®, przejawiagcej sk, miedzy innymi, w dzeniu do
niezmiennéci formuty magicznej, istotne jest wskazanie zna@eale-
nosci miedzy $wiadomdacia indywidualry i zbiorows, w ktérej jednostko-
we préby tworzenia jakoi roznych od kolektywnych stawiane sa row-
ni z tamaniem prawa obow#ujacego daa spoteczné. Bardzo wane &
takze wyobraenia zbiorow&' umazliwiajace wpisanie w proces tlumacze-
nia metod nadawania stowom magicznej mocy ponadgdowych wzor-
cow, schematéw milenia wyr@niajacych s¢ duza inercih i odporndgcia
na zmiagm.

Magia, oparta na ,spotecznej wierze w skuteézrjej zabiegow*’,
wyzwala przede wszystkim kontekst antropologiczogiowieka (nie)-
dokonupcego analizy wolicjonalnej, (nie)rilgcego o sobie jako o pod-
miocie dziata®®. Kluczem do jej zrozumienia jest wymiar praktyczny
zaspokojenie potrzeby zmiany stanu zgodnie z peajgin nadawcy,
i w niczym nie przeszkadza tu sdadoma¢ roznicy miedzy analogi
a zwhazkiem przyczynowyrl. Jeli bowiem w otaczajcym czlowieka

13 p. sztompkaSocjologia. Analiza spoteczstwa Krakéw 2012, s. 363.

14 L. Lévy-Bruhl, Czynnéci umystowe w spoleczfmach pierwotnych przet.
B. Szwarcman-Czarnota, przedm. i red. E. Tarkowdkarszawa 1992.

15 A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religikrakéw 2010, s. 135.

16 Cf. A. Szyjewski,Miara, liczba i waga” — Andrzeja Wiergiskiego droga do po-
znanig w: A. Wiercinski, op. cit., s. XIX—XX.

' M. Buchowski,Magia. Jej funkcje i strukturaPozna 1986, s. 9. Cf. potréjny id
czarownika w: E. LeachKultura i komunikowaniew: E. Leach, A.J. GreimaRytuat
i narracja, przet. M. Buchowski et al., Warszawa 1989, s. 30.
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Swiecie stowo odsyla do rzeczy, to logiczniedbie take ,zawierd

w sobie isto¢ rzeczy” oraz wizat sie ,z tym aspektem rzeczywisici, na
ktéry ma wywrzé wptyw”'®. Ta écista relacja obecna jestzjw tym, co
Edward B. Tylor nazywa jednym ,z najszkodliwszydhdzen, jakie kie-
dykolwiek trapity ludzk&c"*®, a James G. Frazer falszywym systemem
praw przyrody i zespotem ,falszywych wskazéwek ppstvania®. Wpi-
sana w nie, juprzez twore Zlotej gakzi, strona praktyczna, a zatem funk-
cja sprawcza, prowadzi w prostej linii do ich dodgyzacji i trwania
W $wiadomdaci spotecznej przez cale epoki, nie ulegarmianie nawet

w zderzeniu z oczywistymi faktami czy @dadczeniami przeciwnymf™.

2.2 Kontekstowe uprawomocnienie

W proces ttumaczenia fenomenu wiary wagsiccie celu/wywotanie
oczekiwanego skutku poprzez ollome dziatanie (przy myleniu analo-
gii ze zwazkiem przyczynowym) wiczone jest take, obok wykonaw-
cy i dziatania magicznego, wyoleni€®. Uruchamia ono dwa typy kon-
tekstu: kultury (odniesienia) oraz sytuaciji, w legjddane stowa zostaly
wypowiedziane. Zasadnicze dla magicznej mocy zmaezgragmatyczne
stéw najmocniej ujawnia siw okolicznaciach, do jakich sije przypisuje
i pod warunkiem wypowiedzenia ich dwisle sformalizowany, niezmienny
i z gbry okrélony sposob. Dopiero w takim kontahe stowo w ¢zyku
magicznym, a zatemzyte do celdéw odmiennych micodzienne, osga
swa funkcje pragmatyczs, umaliwia uzyskanie bezpwedniego efektu
praktycznego, nabiera ,swojego” znaczenia i zosfaeporadkowane
dziataniu. Dlatego Bronistaw Malinowski pisze owéxh lgdacych czs-
cig dziatania, stowach rofiych, dziatajcych, wytwarzajcych, osigaj-

18 B. Malinowski, Ogrody koralowe i ich magia. Studium metod upravemz oraz
obrzdoéw towarzyszcych rolnictwu na Wyspach Trobriandagzyk magii i ogrodnictwa
w: idem,Dziela t. V, przet. B. Lé, Warszawa 1987, s. 370-371.

19 E B. Tylor, Cywilizacja pierwotna. Badania rozwoju mitologjiofofji, wiary, mo-
wy, sztuki i zwyczajaw. |, przel. Z.A. Kowerska, Warszawa 1896, s..104

2 J.G. FrazerZiota gakz, przet. H. Krzeczkowski, Warszawa 2002, s. 18.

2 p, sztompkaSocjologia. Analiza spotecistwa Krakéw 2012, s. 361.

2\, Mauss,Socjologia i antropologiaprzet. M. Krél, K. Pomian, J. Szacki, Warsza-
wa 2001.
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cych i majcych gtos wéwczas, gdy bada sth dynamik, pragmatyzm
i site skutkovg®.

Nierozerwalnie zwizany z jednécia rzeczy i stowa kontekst sytua-
cyjny aktywuje zatem tale wymog okrélonego sposobu artykulacji i/lub
formy przemilczenia. Przedmiot pozbawiony jest swggdnostkowego
charakteru, jdi nie taczy st z nazw®, a kada pozornie niema préba
wywotania stanu w rzeczywisio zgodnego z walnadawcy (bez udziatu
znanychsrodkéw technicznych), przemawia niezwerbalizosvdwiado-
maoscia pragnienia. Magicznej mocy stow nie ma bez jejtkkstowego
uprawomochienia, tak jak ,nie istnieje prawdziwynjol niemy?.

Rudymentarne znaczenie ma #aklokowanie wypowiedzi magicz-
nych w kontekcie ich rodzimych wierzg gdyz magia funkcjonuje w gra-
nicach wlasnegadwiata, kxdacego dla danego spotedéstwa rzeczywi-
stascia realry. Dlatego te analiza magicznej mocy stéw we wszystkich
gatunkach literatury ustnej musi uwgdhiac rozwaanie zagadnienigZy-
ka magicznego w ramach spoteggigva typu magicznego o synkretycz-
nym modeluswiadomaci, dla ktérego dziatania ,technicznayikowe
i symboliczne tworz (...) niepodziela «jedni»"?°. Synkretyzm ten, jak
stwierdzag Michat Buchowski i Wojciech Burszta, obecny jeétvniez
w sferze mowy magicznej, ktéra ,zaréwno symbolizgedo czego siod-
nosi, jak jednoczmie pozostaje do symbolizowanego stanu rzeczy w sto
sunku przedmiotowo-metonimicznym — wptywannazyczynowo lub jest
jego czscia (w sensie fizycznymf”. Akceptujc takie ugcie, maemy
przyja¢, ze osoba werbalizaga formut magicza nie tylko dwiadamia
sobie dany obiekt czy zjawisko, ale usituje hakze oddziatywa.

3. Magiczna moc stéw w folklorze stowiaskim

Prezentowane w trzecim numerze ,Pawikéch Studiéw Slawistycz-
nych” teksty nie pretendaido miana syntezy aktualnych naukowych zain-

% A, Engelking Klgtwa.., s. 52.

24 Cf. J.S. Bystra, Przewytki.., s. 205—206.

B\, Mauss,Socjologia i antropologiaprzet. M. Krél, K. Pomian, J. Szacki, Warsza-
wa 2001.

% M. Buchowski, W. BursztaStatus ¢zyka wswiadom@ci magicznej ,Etnografia
Polska” nr XXX, z. 1, 1986, s. 32-33.

2 Ibidem, s. 36.
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teresowa magiczm moa stéw w folklorystyce stowiaskief®. W ograni-
czonym, ale wyczuwalnym stopniu, wypetaiagne jednak luk w ba-
daniach tytulowego fenomenu. W sferze zainteregoswdorow publiko-
wanych tu prac pozostajgewngtrzny system nadawania stowu mocy
sprawczej deszyfrowany w ramach konkretnych narodowch/regio-
nalnych/lokalnych egzemplifikacji. Proces jego aktywowania oraz ksztait
sa rézne w zalenosci od genologicznych wyznacznikéw sgranych ze
wspomnianymi ja kontekstami, z ,cat sytuacy folklorotwércz, z catym
bogactwem tworzych p elementéw semiotycznych, uwikfaniami kultu-
rowo-egzystencjalnymi itd®. Nie rozpatrujc szczegétowo teorii intelek-
tualistycznych i ewolucyjnych Edwarda B. Tyloradndesa G. Frazera,
funkcjonalizmu Bronistawa Malinowskiego, umystosgomistycznej i lo-
gicznej Luciena Lévy-Bruhla czy réignia magicznego Michata Buchow-
skiego, autorzy tekstow wykorzysiuich tezy w swych analizach i pro-
ponup wtasne odpowiedzi, ktére — takmamy nadziej — zainspiryj do
polemiki.

3.1. Magiczne nazwanie, przywotanie i zobowzanie mocy —
zaklecie/zaklinanie

Zaklinania pozytywne — a zatem takie, ktore gnag celu wywotlanie
pozytywnych skutkéw, opierg sk na mechanizmie: ,Wypowiedzenie
stowa jest przywotaniem rzecZ— analizuje Violetta Wréblewska w pra-
cy Magia stowa i magia milczenia w polskiej bajce ludd Skupiajc sk
na materiale bajkowym, wpisuje magigamoc stow i magiczinmoc mil-
czenia w relacje: bezsita — moc sprawcza, stowaomae wyte — stowo

% Odwotuic sk do bada folklorystycznych skupionych na stowiskiej poezji ma-
gicznej Stanistawa Niebrzegowska-Bariska konstatujeze ,przyniosty ju rezultaty
niezwykle: otworzyly perspektygvrekonstrukcji najbardziej archaicznego obrdmuata,
kosmologicznych i kosmogonicznych wyobea i ludowej mitologii, wyobraen o cztowie-
ku jako mikrokosmosie, miejscu cztowiekaswiecie i jego relacjach z innymi elementami
kosmosu”. S. Niebrzegowska-Bartieka, op. cit., s. 153.

2 D, SimonidesAntropologia kulturowa w badaniach Piotra Kowalgie w: Kultu-
ra: pamec¢ i zapomnienie. Kgga powiecona pamgci Profesora Piotra Kowalskiegaed.
B. Jastrzbski, K. Konarska, A. Lewicki, Wroctaw 2012, s. 16.

%0 A. Engelking,Rozwdania a.., s. 55.
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nadwyte. Umaliwia to autorce badanie procesu wspomagania zaoppm
zakkcia dziata ludzkiego bohatera oraz, w obliczu jego fizyczfiegh-
nicznej) bezsilnéci, wymierzanie (wzgldnej) sprawiedliwéci. Stowo wy-
powiedziane badaczka lokuje na plaszociey dynamicznej, podczas gdy
przemilczane, choctazwiazane z podri, faczy z liminalndcia, a zatem
pasywndcia i bezruchem. W ten sposéb ukazuje mechanizm uroiciméa
potencjatu kreacyjnego stowa, wyzwalanego w figuteagi, w przejciu,

w liminalnej fazie obrzdu, podczas ktorej cisza eksploduje a milczenie
wytacza zewiata i nadaje przemilczanemu stowu moc magiczn

Materiat zrédtowy, zgodnie z definigj przyjeta we wsgpnych uwa-
gach niniejszego wprowadzenia ddteey jako zaklinania negatywne, jest
podstaw analiz w czterech oddanych dik rCzytelnikdw pracach. Meri-
tum rozwaan nad magiczimoc stdw stanowi we wspominanych artyku-
tach wywotywanie za pomacartykulacji lub przemilczenia ok$i®nych
stéw/sekwencji stéw ,stwarzania negatywnego” — zagggb z intengj,
kierujacego s¢ poczuciem krzywdy, nadawcy, ale niezgodnego zlacze
waniami ,odbiorcy”, lkdacego jednoczmie sprawg niesprawiedliweéci.

Pierwszy z nichQ nuunum umenuma mumonowkux 6uha y nexum cio-
senckum knemeama u ppaszeonozuju Ljubinka Radenkovicia, jest wynikiem
bada& najszerszego stowiakiego materiatu. Opierg sk nazrédtach za-
stanych, folklorysta podejmuje wlea kweste motywacji nadawania nazw
wlasnych istotom mitologicznym. Wyaghmiajac podstaw zrodiows z teks-
téw Klatw i z frazeologii, wpisujeg w mitologiczno-religijny kontekst,
dajacy ptaszczyza do naukowych rozwan skupionych wokét nazw istot,
do ktérych za pomacformuty stownej wyganiano wyktego cztowieka.
Jednoczénie podkréla, ze lapidarné¢ analizowanych przez niego tekstow
oraz nieobecnid obrzdowego kontekstu rodzanazliwosé réznego ttuma-
czenia tytutowych imion i nazw.

Postugujc sk koncepai trojkata uruchamiania mechanizmu dziatania
klatwy wpisanej w rytualny kontekst: nadawcaatily (ucnparau wna
rxiemeama) — Sita nadprzyrodzonasifua cura) — odbiorca ktwy (npu-
mamen Ha memeama)sl, Vesna Petreska w t&he Kremeama 6o maxe-

31 Terminologia zastosowana przez ViedPetresk zostala przefa z bada Jeleny
Cvetanovskiej. W polskim dyskursie folklorystycznyrywane § m.in. nastpujace termi-
ny: ucnpakau na kremsama — ,2wykonawca rytuatu — ten, ktoéry wypowiada formstow-
na”; euwa cuna — (Sita nadprzyrodzona) ,sprawca — (...) ten,ridpetnia stowa ktwy moa
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OoHckama mpaduyuonaiHa Kyamypa argumentuje pragmatycznmoc
klecia jej obrzdowym charakterem. Opiesgj sk na materialgrodtowym
zebranym w czasie wiasnych badirenowych, bezsil$é w procesie
fizycznego wymierzenia kary analizuje jako stanegepcy sike sprawcz
stowa. Poddag krytycznemu ogidowi klatwe rodzicielsk, rodzicow
chrzestnych swiadkéwslubnych ¢mosa kremea), unaocznia podwojenie
funkcji performatywnej tekstu rytuatu przeklinanktprej pierwszym po-
ziomem jest magiczna (wlkasna) moc stéw, a drugim §aka otrzymup
w czasie czynniei obrzdowych. Khtwa staje s narzdziem wymierza-
nia kary przynosym efekty w rzeczywistei ziemskiej, a jej paega
oparta jest na gbokim przekonaniu o wlasnej sprawiedlggo

Opisany system, cléioanalizowany na odmiennym materigiedto-
wym, stanowi przedmiot zainteresowaniazeakv pracy Mirjany |. Detedi
i Lidiji D. Deli¢ pt. Modelativni potencijal kletve u usmenoj epleoddan
krytycznemu ogildowi baz tekstova klatw badaczki ekscerpujz pigsni
epickich zawartych wRekopisie z Erlangen zbiorach Esada HadZio-
merspahicia, Kosty Hoérmanna, Vuka Stefanovicia Hai@a, Simy Mi-
lutinovicia Sarajliji orazZChorwackich pigniach ludowyctwydanych przez
Macierz Chorwack faczac w swych rozwzaniach zainteresowanie arty-
stycznym uksztattowaniem tekstu z jego szerokimtdédkstem kulturo-
wym, spotecznym, historycznym i religijnym. Efekiyaz zasig rytuatu
klecia, jak i obowizek werbalizacji oraz przydawamu moc konstatyj
jako wynik ,mitycznego obowizku bohatera”. Ch osagmd status ju-
naka musi on, jak pigzautorki: ,imati funkciju zastupnika sociuma u su-
kobu sa prirodom, odnosno ljudskog sveta u sukabdesnonskim. A da
bi ispunio uslove koji se za takvu ulogu traZzeamsmora biti makar
jednim delom na «onoj stranf¥$’

Wopisanie kitwy w kontekst obrgdowy oraz bezpwedni kontakt z si-
ta nadprzyrodzom od ktérej werbalizator formuty, tj. osoba pokrajze-
na, oczekuje interwencji zgodnej z jego zamystemiakze kluczem do
analizy obredu gramada Problem ten podja Maria Kitanova w artykule
Eoun cmap 6vneapcku 06ped u macuveckama cuia Ha oymume. Prezentuje

sprawca, kto pilnuje poradku ludzkich dziata”; npumamen na knemsama — ,obiekt rytuatu
— ten, kogo dotycgskutki perlokucyjne kitwy”. A. Chudzik, Mowne zachowanie magiczne
W Ujeciu pragmatyczno-kognitywnyrdrakéw 2002, s. 34. Vide A. Engelkinglqtwa...

%2 M. Detelg, L. Deli¢, niniejszy tom.
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W nim proces wyiczania grzesznika ze spoteagva za pomagcwerbali-
zacji stébw khtwy i czynndci rzucania kamienia. Badaczkgcty stowa

i czynna¢/przedmiot obrgdowy z myleniem analogicznym czegaym

z obserwacji zjawisk w przyrodzie. Opisane przezsyimboliczne oddzia-
tywanie na odbiorg klatwy stowem i czynnécia/przedmiotem, a zatem
wyklecie go z tegdéwiata i wprowadzenie do innego, pozaspotecznego,
pozaziemskiego, nitiwe jest dzéki formule stownej kitwy polczonej

z przedmiotem ,codziennegayiku” specjalnie zaadaptowanym na okazj
tego obrzdu. W ten sposo6b zaréwno stowo, jak i przedmiotzgdowy
stap sie katalizatorami dziatania magicznego.

3.2. Moc lekiem na dziatanie mocy — zamowienie

Najliczniejsz grupe tekstoéw stanowi analizy skupione na problema-
tyce zamoéwia. Znajdup sic one w centrum rozwan Marka Dragicia,
ktéry w pracyVuk u folkloru Hrvatakoncentruje s na opisie kontaktu
swiata ludzkiego z rzeczywisioia chtoniczra i na potgowaniu tego po-
taczenia poprzez ciato/efri ciala, skég lub samo nazwanie wilka — zwie-
rzecia wyjatkowo demonicznedd, scisle powhzanego z nieczystsita®*

i posiadajcego cechy istot ,granicznych” (micdzy dwoma swiatami).
Zrédtem analiz s dla badacza rezultaty bad&erenowych studentow Wy-
dzialu Filozoficznego Uniwersytetu w Splicie i Wydlu Filozoficznego
Uniwersytetu w Mostarze, paicconych wilczym obchodomvg(carski
/vukarski ophodii wypowiadanym w ich trakcie zamowieniorbaéme,
vucarske/vukarske pjesmeAutor podkréla przede wszystkim funkgj
stwarzagca rytuatu stownego, uruchamianv obrzdowym teatrze, z jego
rolami, scenariuszem, giaktorsk, charakteryzagji rekwizytami. Praca
ta rodzi zatem pytania o teatralizacytuatu, o relacje mdzy rytuatem
a teatrem, podejmowane przez wspoitczesnych follovy na podstawie
ustaléd badawczych m.in. Victora Turnera, René Girardajid@aGeorge’a,
Richarda Schechnera, Marty Steiner, Percy’'ego Talbo

331, Kymummh, TLK. Tlerposuh, H. Iauremuh, Cpncxu mumonowxu peunux,
Beorpax 1970, hastosyx, s. 82.

34 A. T'ypa, Cumboruxa ocusomurea y cro6enckoj HapoOnOj mpaduyuju, upes. Jb. Jo-
kcumoBuh, C. Pankosuh, B. Jlazapesuh, beorpan 2005, s. 94.

% Jb. Pagenkosuh, op. cit., s. 81.
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Rytuat, ktéry ,rodzi st z potrzeby tworzenia sfer liminalnych, za-
mieszkiwania obszaréw granicznych i przechodriftk” rozumiany jako
sekwencja ,dziakk, skomplikowanych gestow, stow i przedmiotéw wy-
znaczonych do oddziatywania na istoty czy sity magmdzone, w imie-
niu uczestnikéw, dla ich celéw i intereséW™ obejmuje w swych grani-
cach semantycznych zaréwno teksty magiczne ukswiafte za pomac
srodkéw poetyckich (zamowienia), jak i pre obrzdowe, stgjce na gra-
nicy obrzdu i literatury. Zagadnienie relacji edizy praktycza funkcja
zamowid i performatywnym celem pdei obrzdowych podnosi w arty-
kule Svadbeni kod u basmamaa Vukmanow. Badaczka, opierag sk
na genologicznych determinantach wyszczegoélniomgathnkéw twérczo-
ci ustnej i wyznacznikach komunikacji, w kidégatunki te g wpisane
(temporalny kod oraz role podmiotow obdpwych i uczestnikdw obez
du), analizuje ich wzajemne relacje. Tekstyldte podstaw jej analizy
rozpatruje jako egzemplifikagjzatlazen gatunkowych, sam zagatunek
jako ,swoiste uogolnienie wiaiwosci artystycznych” analizowanego
zbioru tekstoWr. Zauwaone rénice w znaczeniu wspdlnych motywéw,
przedmiotow i czynnéei obrzdowych, jak i samych uczestnikéw obdzi,
argumentuje rinymi, ch@ pozornie zbienymi, funkcjami obu gatunkow
folkloru oraz kontekstem, w ktérymy sverbalizowane. Kaly z wymie-
nionych wspélnych elementéw w gieach obrzdowych sprowadzonych
do funkcji poetyckiej mge shwyé¢ jedynie symbolizowaniu i siadowa-
niu, podczas gdy w zamoéwieniach symbolizuje i odidgé magicznie, tj.
wywotuje skutek w rzeczywistaoi.

Kolejna praa, w ktérej zawarta zostata beZpednia analiza formut
stownych ledacych integrala czescia aktu leczenia, ssrozwazania Mag-
daleny WojtowiczMagiczne funkcje stowa w przekazach ustnych z Lu-
belszczyzny — aspekt pozytywiWateriat zrodtowy pochodzi z bada
terenowych prowadzonych przez automk lubelskich wsiach w latach
2007-2011. Autorka podidla kontynuagj tradycyjnych praktyk leczni-
czych, ktére obok nowoczesnej medycynyakdichat w znacaco ograni-

% M. SteinerGeneza teatru Wwietle antropologii kulturowejWroctaw 2003, s. 280.

37 Slownik wiedzy o teatrzeed. D. Koshski, A. Wypych-Gawraska, A. Stafiej,
A. Marszalek, M. Sugiera, J. kmierowska, Warszawa—Bielsko-Biata 2008, s. 15.

% J. LugowskaTekst a gatunekw: Genologia literatury ludowej. Studia folklorystycz-
ne red. A. Mianecki, V. Wréblewska, Tait?002, s. 11.
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czonym stopniu) funkcjongj a ich moc uzdrowicielska niezmiennie opar-
ta jest na magicznej mocy stowa. Wykaz kryteribvdawsania ¢zykowi
funkcji sprawczej znajduje swe potwierdzenie w takls formut obrazu-
jacych proces aktu komunikacji edzy werbalizatork/werbalizatorem
formuly i nieznanym aktywatorem choroby lub nies#cia, ktérym naj-
czesciej jest sita nieczysta lub demonicZha

Koncepcja modlitwy jako dziatania religijnego i zawienia jako
dziatania magiczned® wpisana jest w prac,Instruments of the Old
Faith”: Magical Words in Three Medieval South Skawealing Rites for
SnakebiteAndrewa Jamesa Kiera. Wprawdzie semanty@sm tego teks-
tu jest stowo, ktore sswymoc ma doprowadzi do wyleczenia, to jednak
autor nie analizuje wspomnianych rytuatéw stownywehgenologicznej
perspektywie zamowienia. Skupiajsi na fonologicznym podobistwie
wypowiadanych stow i ich pozgjykowym kontekcie, formutuje pogid
0 magicznym wspomaganiu kanonicznej modlitwy (ktémeze, ale nie
musi by¢ wystuchana, w zakmosci od boskiego zamystu) za ponacarty-
kulacji dzwiekéw nieodsytajcych, w rzeczywistéi ludzkiej, dozadnego
elementuswiata (stopié wyzej niz uwolnienie stéw od wygpowania
w rzeczywistym konteicie). Jednoczmie, co podkréa badacz, konstruk-
cja tekstu niekanonicznego oparta jest na schemaat#itewnym, stdac,
zgodnie ze sposobem percepcji i rozumieivigatopoghdu magicznego,
identycznemu wspomaganiu. Niepewéidoskiej interwencji jest zatem
niwelowana przez niepodawamv watpliwos¢ pragmatycza funkcje se-
kwencji stéw, ktére zadzialajna pewno, jdi wymowione zostasm precy-
zyjnie, zgodnie z przgfymi w danej grupie spotecznej zasadami i w od-
powiednim kontekcie.

Klamra i poznawczym résumé dla rozigamej w niniejszym tomie
problematyki zamoéwige jest artykut Anny EngelkingWokét pierwszej
polskiej systematyki zaméwieO zapomnianej propozycji Jozefa @ior
skiego Of$ tej pracy stanowi zawarta lmdeksie dgLecznictwa ludu pol-
skiego” Henryka Biegeleisena systematyka ludowych sposdie¢zenia
i systematyka zaméwie wtaczonych (obok ofiary) do ,praktyk, ktére nie

%9 Jb. Pazenkosuh, op. cit., s. 67.

4% Terminologiczne nawkzanie do opisywanej przez Stanleya Jeyaraja Tambfiat
damentalnej rénicy (u teologéw protestanckich w XVI i na patau XVII wieku) miedzy
modlitwa i zakkciem. S.J. TambiatMagia, nauka a zakres racjonalfm, przet. B. Hlebo-
wicz, Krakéw 2007, s. 32.
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sa dokonywane ani bezprednio na pacjencie, ani nad przedmiotami po-
zostajcymi z nim w zwizku™*!. W studium podniesiona zostata zaréwno
kwestia braku systematyzacji materiatu przed jegaliz i w jej trakcie,
jak i pomijanie podczas eksploracji naukowyetdet zastanych oraz opu-
blikowanych ju ustaléh badawczych. Co wcej, autorka krytycznie refe-
rujac podziat na ,typy wtkow” oraz ,ewentualne nagZania do systema-
tyki Obrebskiego w pracach publikowanych niedtugo po jémeksié*,
dokonuje eksplikacji i swoistego upadkowania wiaciwosci tytutowego
rytuatu stowneg®.

Artykutem, ktérego mategizrodtowa 53 teksty sytuujce sé zarbwno
w granicach zaméwie jak i za&egna, a czsciowo take zaklina, jest
tekst Uljany Movnejllaciunuyvki 3amo61sHHA Y CEIMOSNAOHIN Mpaouyii
VKpainyie. maziuna erada ciosa. Posluguic sk pojeciem zamowienie
(samosnauns), Autorka, uwzgtdniapc niezlgdna deskrypcg, dokonuje
krytycznego omowienia magicznej mocy rasfacych rytuatow stow-
nych: zamoéwienia-zaktia Gamosnannsa-zaxiamms), zaméwienia-modli-
twy (samosnanns-worumeu), zamowienia-préby (zamosnsauns-npocwvou),
zaméwieniazadania §amosnsuns-npoxanns). Wszystkie 4czy swiadomaé
niebezpieczéstwa graacego pasiece, pszczotom, pszczelarzom i efektom
ich wspdlnej pracy. Dziet wspomniane formuty stowne, badaczka wy-
szczegolnia te, ktérea svpisane w codziernpraktylke pszczelarzy (wspo-
maganie) oraz wéwicta cyklu kalendarzowego (wspomaganie i tworze-
nie/stwarzanie). Nakéka ona drog wyjscia poza teoretyczne i opisowe
ujecia przedmiotowego zagadnienia i prezentuje armality oghd relaciji
miedzy dziataniami religijnymi, rozumianymi jako aktystawiennictwa,
a aktami magicznymi, ktére maga zadanie zobowZa® moce, a zatem
narzuct swa wolg rzeczywistdci boskiej.

3.3. Ochrona przed mog — zazegnanie

Mechanizm uruchamiagy magiczm moc stéw w formutach ochron-
nych opiera s zarébwno na uobecnieniu desygnatu w nazwie, jakwpi-
saniu tekstu zaegnania w kontekst rytualny/oldowy. Nie definiujc

41 A. Engelking, niniejszy tom.
“2 |bidem.
3 szerzej o cechach ludowego rytuatu stownego, \eddemKlgtwa.., s. 68.
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obscenicznych stéw wypowiadanych przez kobiety sz rytuatureveny
jako zaegna (serb.sawmumne peuu, chorw. zastitne rijei), Lada Ste-
vanovi analizuje proces aktywowania ich magicznej, tyvaszapcej/
ochronnej mocy poprzez gdzenie w praktyki obrtdowe rozumiane jako
,zastosowanie wierze do osigniecia pewnych konkretnych cel6i”
W artykule Magicha m@ opscenih réi u Zenskoj reveniwychodzi od
twierdzenia,ze kobiety w czasie rzeczone§wicta odgrywaty rad gtow-
nych nosicielekzycia i ptodndgci, i wiaze artykutowanie nieprzyzwoitych
stébw z nawazywaniem przez nie kontaktu z rzeczywista pozaziemsk
Wiaczapc do analizy teog kultury smiechu Michaita Bachtina oraz kon-
cepcg magicznegémiechu Veselind ajkanovicia, argumentuje olado-
wa tacznaé ze swiatem chtonicznym poprzez metaforyczneapoénie ze
$miercig jako warunkienzycia.

Kontakt obuswiatow, aktywujcy performatywa funkcje jezyka, po-
dejmuje take Irina Kolarska w artykul@faeusma na cnosomo u mviua-
Huemo 8 obpeda — ¢hopmynu u ¢ynxyuu. Opieragc sk na potraktowanym
dwubiegunowo mdfeniu magicznym oraz semantycznym i logicznym,
badaczka obrazuje proces tworzenia, funkcjonowaniaanifestowania
ochronnej mocy sprawczej stowa offewego. Kluczowy dla jej rozwa-
zan jest podziatl na monologiczne formy stowa aiawego (krotkie i diu-
gie), milczenie obrowe oraz dialogowe formy stowa obdbwego.
Magiczne obecizenie funkcji stdw, wynikajce z traktowania ich jako nie-
zbywalnego i konstytutywnego dla sity skutkowejrséntu obrzdu, wy-
tacza je z rzeczywistego znaczenia i wpisuje w dvawtgrproces komuni-
kacji. Podczas gdy pierwszym z nich jest porozuraige s¢ uczestnikow
obrzdu midzy sol, to drugim nawizanie cznaci ludzi ze $wiatem
chtonicznym. Ostatni typ komunikacji movy jest wylcznie dzgki na-
daniu stowu mocy sprawczej poprzez gzginie go z pozostatymi elemen-
tami obrzdu.

Analizujac proces nadawania stowu mocy sprawczej, Beatar8s¢
-Maslanka w tekcie Czary nad kotysk Magia stowa w kotysance ludowej
i lirycznym wierszu kotysankowypnzedstawia funkej jaka petna w ana-
lizowanych przez nizrédtach zwroty do natury oraz instancji iggej.
Magiczne widciwosci tekstu kotysanki argumentuje, obok rzeczywistego

44 3. WasilewskiTaby Warszawa 2010, s. 65.
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uspokajajcego oddziatywania poprzez meledigtos, whczaniem w tréc

utworu nazw istot nadprzyrodzonych, modlitw i inhyrmut stownych,
ktérym przydawano znaczenie stwanza i/lub ochraniajce. Autorka
zarysowuje take mechanizm wzmagania poczucia bezpiestrea i za-
spokajania potrzeb emocjonalnych samego nadawcmiéday sytuacg

obserwuje w wierszach kotysankowych, w ktérychsélmgie magiczne
konstruujeswiat na potrzeby adresata.

4. Poza tematem

Cztery artykuty umieszczone w dziale ,Poza tematem”odbiegaj
znacznie od tytutowej problematyki. ¥z przeciwnie, ich obecté pod-
sumowuje drug czes¢ gtéwnego przedmiotu zainteresawautoréw prac
opublikowanych w niniejszym tomie — odwatgy sie do materiizrédto-
wej folkloru stowiaiskiego — w obliczu (nie)koniecznych (re)definiagj t
dyscypliny. Pokazuaj one bowiem dwa tde sposoby pozyskiwaniao-
del, z czego nieuchronnie wynika odmienne traktoevaekstéw/bazy
materiatlowej w procesie badawczym. Folklorysta wykstupcy wyniki
wlasnych badaterenowych uwzgdnia ich naturalny kontekst spoteczny,
oralny sposéb przekazywania, patai mimike, gesty, dopowiedzenia...
Czesto wykorzystuje take zrodta fotograficzne, audio i audio-wideo, zda-
jac sobie oczywdcie spraw, obok zalet, rowniez ich ograniczé Badacz
opierajcy sk jedynie na materiale zastanym skazany jesttoavyhcznie
na zdeszyfrowany tekst przekazu ustnego.

Obie opcjezrédiowe obecneasw pozatematycznych tekstach, ktére
otwiera praca Lidii BajukNad ,Peklom med vodami” do ,Mohokosa”,
,Zelezne gore” i ,Per(n)jaka”. Tworzy p komparacja: 1) wybranych
informacji zwhzanych z religijnymi obrgdami i obyczajami mieszkadw
Gornego Mdimurja (zebranymi przez autarkpodczas badaterenowych);
2) adekwatnych egzemplifikacji odnalezionych w atmaxkiej literaturze
ludowej i 3) historyczno-kulturowych faktéw dotygz/ch poszczegbinych
toponiméw. Poprzez poréwnawczy agylpostaci m.in. Zielonegfwie-
tego JerzegoZeleni/Sveti Jurgji Diabelskiego Smokavfazji Zma), ba-
daczka podejmuje kwestiematyzacji przedchrzeijanskiej stowiaskie]
pobaznoéci na obszarze Mimurja.
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Odmienny sposéb penetracjiodet odnajdzie Czytelnik w artykule
Marijany Tomelé Curlin i Dijany Curkovi¢ Price iz folklorne tradicije
poluotoka PeljeScaktorego baz materiatows sa zapisy folkloru stownego
z polwyspu PeljeSac. Teksty dzigsu przekazow, w cakei przytoczo-
nych w pracy, poddane zostaly analizie fonologigzmaz selektywne;j
analizie tréci. W odr&nieniu od procesu badawczego Lidii Bajuk, ba-
daczki nie wykorzystatgrodet zastanych oraz dotychczasowych ustale
badawczych, przedstawity jednak img materiatzrodtowy.

Osikh komparatystycznych rozwah Natalii Drannikovej, zawartych
W Mughonozuueckue nepconaxcu KyaibmypHo20 RPOCMPAHCMBA 8 cegep-
HOPYCCKOM U HOP8edCcCKoM ¢hoavkiope (munonocuyeckue acnekmst), jest
zestawienie dwdch tradycji folklorystycznych, p&norosyjskiej i norwe-
skiej. Obszerny materiagdrédtowy autorka podposzlkowuje analizie od-
notowanych w obu kulturach duchéw domowych, ictdiss&, statusow,
toposow i funkcji, a zatem wyoglrnieniu zwiazanych z nimi kluczowych
wierzea.

Podgta proke problemowego uposaglkowania artykutéw opubliko-
wanych w trzecim numerze ,Poziskich Studiéw Slawistycznych” Ke
czy refleksja o tedcie Danuty NaugolnyKameeopis nusicuoi migponoeii
6 cucmemi c8imo2nisOHuUX yaenensb kapnamcokux ykpainyis. Badaczka ana-
lize swq opiera na teoretycznych podstawach kategoriiszej mitologii”
(Huorcuoi mighonoeii) i zrodtowym materiale, ktéry stanogvdziewktnasto-

i dwudziestowieczne przekazy ludowe karpackich Wiaéw, tj. Hucutow,

Bojkow i temkdéw. Autorka dokonuje rekonesansu agdgch do ,niszej

mitologii” postaci o pozaziemskim pochodzeniu, igbedacych transfor-
macjami ludzkiej duszy, ktéra po niegoddmjierci ciata przybrata posia
demoniczh oraz oséb posiadgjych tajema wiedz i/lub nadprzyrodzone
zdolnaci.

5. Zamiast podsumowania

Oddawane doak Czytelnikéw prace, oprocz wktadu do naukowego
dyskursu o magicznej mocy stow w folklorze stofigkim, s takze kolej-
nym krokiem w procesie definiowania, wziniesprecyzowanych zaréwno
pod wzgkdem tréci, jak i zakresu, kluczowych dla tytutowej probleiyr
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ki termindw: magia gzykowa, magia stow,egyk magiczny, mowa ma-
giczna, magiczna sita stéw czy funkcja magicamykaltekstd®. Podkré-
lane g w nich rownie konsekwencje ryzyka niedookltania dla potrzeb
danego wywodu badawczego newralgicznych definieypoié uzywa-
nych réwnolegle w obiegu naukowym i potocznym. Amyoprac zamiesz-
czonych w trzecim numerze ,Poziskich Studiéw Slawistycznych”, sto-
sujac nazwy gatunkowe w odniesieniu do analizowanyddet, czsto na
drugi plan odsuwaj szczeg6towe wyfmienia genologiczne. Roglzsie
zatem pytania, czy taki stan rzeczy: 1) jest odmigelleniem niktego za-
interesowania kwestiami genologii; 2) obrazuje lamgencje szerokiej,
interdyscyplinarnej perspektywy badawczej, czy3gunaocznia nierozer-
walna ,jedni¢” tekstu i gatunku, ktéra jest napstwem wyznacznikéw
literatury ustnej. Jolanta Lugowska zaznacza pezeze ,tekst i gatunek —
kategorie o réonym przecie statusie ontologicznym — w praktyce bada
folklorystycznych sytuuj sie zazwyczaj tak blisko siebigge niemal nie-
mozliwe staje st radykalne odseparowanie w konkretnych analizach pr
blematyki tekstologicznej od genologiczrigj”

Wazkim zagadnieniem jest rOwriig akcentowany ji ale wart po-
nownego wyeksponowania, materiabdtowy pochodzcy z podejmowa-
nych przez autoréw batlderenowych. Dzki niemu, zaréwno folklory-
styka stowiaska, jak i ten skromny wkfad do jej analiz — w p@st
opublikowanych artykutdw — majszansg unikniccia losu Baudrillardow-
skiego kina, ktére ,wskrzesza jedynie upiory i whsk zatraca®’.

Joanna Rkas

4 A. Engelking Klgtwa.., s. 41.

8 J. Lugowska, op. cit.

47J. Baudrillard, Symulakry i symulacjaprzet. S. Krélak, Warszawa 2005, s. 63.
Cf. idem, Precesja symulakrowprzet. T. Komendant, wPostmodernizm. Antologia prze-
ktadow red. R. Nycz, Krakéw 1997, s. 176-189. Cf. J.d8ski, Koniec etnologii czy koniec
wieku etnologii — uwagi u progu nowego wigku idem,Etnologia i okolice., s. 17-42.



