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In the 17" century, the Polish-Lithuanian Commonwealth became a country that French people
liked to visit. Many of them left descriptions of the country which was different to their own in
certain aspects. One of these aspects was Polish people’s religiousness and their attitude to non-
Catholic religions. They were surprised at tolerance for people of another faith among the nobility
and at the royal court, the co-existence of churches of different denominations and the lack of mu-
tual aggression. On the other hand, they could see Polish people’s attachment to tradition and their
original rites, at the same time pointing out their excessive demonstration of religious feelings,
sometimes even bordering sanctimoniousness.
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Wiek XVII przyniost znaczne zainteresowanie cudzoziemcoOw Rze-
czgpospolitg, prozno szukaé podobnego w nastepnym stuleciu. Zdecydo-
wany prym wiedli Francuzi, ktorzy w tym okresie szczegodlnie chetnie
przyjezdzali do Polski. Zainteresowanie wigzato si¢ z tym, ze przez z gora
40 lat na naszym tronie, obok swych me¢zéw, wladcodw polskich, zasiadaty
krolowe pochodzace z francuskich rodow, najpierw w latach 16461648
Ludwika Maria Gonzaga, zona Wtadystawa IV i Jana Kazimierza, p6z-
niej w latach 1674-1696 Maria Kazimiera d’Arquien, zona Jana III So-
bieskiego.

Wielu przybyszy pozostawito relacje z podrézy, dzienniki czy pamiet-
niki. Kilkunastu spos$réd okoto 40 Francuzow roznych wyznan, ktorzy



314 Agnieszka Michalczuk

pisali o Polsce, zanotowato spostrzezenia na temat kraju, polityki religijnej
panstwa oraz religijnos$ci obywateli i to one b¢da przedmiotem zaintereso-
wania w niniejszym artykule.

Autorzy zwroécili szczegolng uwage na poboznos¢ mieszkancow Rze-
czypospolitej oraz stosunki wyznaniowe panujace w kraju. Podczas gdy
we Francji trwaly wojny religijne, a w pamigci Europy nie zatarly si¢ jesz-
cze tragiczne wydarzenia nocy $w. Barttomieja, kiedy to przeprowadzo-
no rzez hugenotéw, w Polsce podpisano akt, ktory z cala pewnoscig byt
ewenementem na skale catej d6wczesnej Europy. Mowa o akcie konfede-
racji warszawskiej podpisanym w styczniu 1573 roku w Warszawie przez
szlachte zebrang w czasie bezkrolewia po $mierci Zygmunta Augusta.
Uchwata miata na celu zapewnienie krajowi pokoju na ten czas. Gtow-
nym jej punktem okazata si¢ sprawa swobdd religijnych, zagwarantowanie
szlachcie wolnosci wyznania, co chronito panstwo przed roztamem o pod-
lozu wyznaniowym (Tazbir 2009: 89-90).

Na tle wydarzen we Francji akt ten byt wyjatkowy i odbierano go jako
wyraz tolerancji religijnej panstwa. Swita pierwszego krola elekcyjnego,
Henryka Walezego, byta zaskoczona przyzwoleniem na istnienie i ponie-
kad spokojne funkcjonowanie obok siebie wyznan niekatolickich. Fran-
cuzi thumaczyli to m.in. brakiem gorliwosci religijnej Polakéw lub ich
tagodnym usposobieniem. Tolerancja religijna wynikata z poszanowania
szlachty dla innych wyznan, ale nie tylko. Polacy odwiedzali obce kraje
1 widzieli, jakie spustoszenia i straty materialne niosty bratobojcze woj-
ny religijne, dlatego wspdlne dobro kraju i jego mieszkancow stangto po-
nad roznicami wiary (Tazbir 1986: 38-39). Francuzéw zaskakiwal widok
$wigtyn roznych wyznan stojacych obok siebie (F. de S. 1858: 33) oraz
wyznawcow roznych religii zyjacych wspolnie w jednym miescie (Jordan
1700: 120).

Francois de la Boullaye Le Gouz (1610-1669), znany podréznik,
podkreslat trwanie dworu krolewskiego oraz wigkszosci obywateli przy
katolicyzmie mimo duzej réznorodnosci wyznan. Obserwacja stosunkow
migdzy panstwem a Kos$ciolem wyrobita w nim przekonanie, ze nawet
elekcyjny polski krol sprawuje rzady absolutne, co pozwolito mu powigzaé
te form¢ monarchii z katolicyzmem wiadcow: ,,wszyscy krolowie katolic-
cy posiadajg wladzg absolutng, nawet krol Polski, ktory posiada korong
tylko przez dobrodziejstwo i wybdr wojewodow i innych moznych swego
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kraju” (,,tous les rois catholiques sont absolus, le roi de pologne meme,
qui ne posseéde sa couronne que par le bénéfice et élection des palatins et
autres seigneurs de son royaume”; Le Gouz 1653: 494)'. Jak wiemy, nie
jest to trafne stwierdzenie, gdyz w potowie XVII wieku, kiedy Le Gouz
pisat swoja relacje, wladza krolewska byta juz znacznie ograniczona, m.in.
przez artykuty henrykowskie, zawierajace klauzule o pokoju religijnym
(Tazbir 1986: 41). Podpisane przez Henryka Walezego od czasu elekcji
Stefana Batorego staly si¢ skutecznym narzedziem walki z nietolerancja
konfesyjna.

Pierwsza polowa XVII wieku przyniosta w Rzeczypospolitej pogor-
szenie sytuacji protestantdéw. Powoddéw byto kilka. Przede wszystkim
wptlyneta na to bardziej represyjna polityka panstwa wobec niekatolickich
wyznan. Z roku na rok grono réoznowiercéw topniato, wywierajac coraz
mniejszy wptyw na zycie polityczne. Jeszcze w latach osiemdziesigtych
XVI wieku, na poczatku panowania Zygmunta [II Wazy, w senacie za-
siadato 41 protestantéw; pod koniec juz tylko sze$ciu (Tazbir 2009: 172—
—173). Wplyw na te sytuacj¢ miato rOwniez nowe stanowisko magnaterii.
Na przetomie XVI i XVII wieku doszto do swoistej zmiany pokolenio-
wej — starsza generacja odznaczala si¢ duza tolerancja religijng, nowa
nie byla tak skora do ustepstw. Nie bez znaczenia byt tu wptyw nowo
powstalych kongregacji zakonnych, wéréd ktérych wyrodzniali si¢ jezuici,
sprowadzeni w 1564 roku przez kardynata Stanistawa Hozjusza. Zakon
nastawiony przede wszystkim na duszpasterstwo i prace misyjng wkrotce
stat si¢ zgromadzeniem nauczajacym i wychowujacym nowe pokolenia
kleru i spoleczenstwa swieckiego wedtug zatozen kontrreformacji (Litak
1971: 924).

Jezuici modyfikowali nastawienie kleru, ktory w duzej mierze dzig-
ki nim z ,,ospatego i ciemnego” w poczatkach XVII wieku, zmienit si¢
w zwalczajacych ,heretykow”, wyksztatconych krzewicieli katolicyzmu
(Tazbir 2009: 173). Ponadto duchownych w walce z réznowiercami zacze-
ta wspiera¢ coraz liczniejsza katolicka szlachta. Zacie$nienie stosunkoéw
szlachta — Kosciot rzymskokatolicki nastgpito po rokoszu Zebrzydow-
skiego, kiedy duchowni przestali popiera¢ dgzenia dworu do wzmocnienia

"Wszystkie przektady tekstow niettumaczonych na jezyk polski i w bibliografii przywo-
tanych w oryginale — Agnieszka Michalczuk.
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wladzy krolewskiej, odbierane przez szlachte jako zamach na ich ,,ztotg
wolnos¢” (Tazbir 2009: 176).

Podrozujacy wowczas po Polsce Francuzi odnotowali fale powrotu do
katolicyzmu, m.in. Claude Jordan (16597—1718/27), dziennikarz, historio-
graf, ktory 6smy tom swego dzieta Voiages historiques de |’Europe po-
swiecit Rzeczypospolitej. Wedtug niego wyznanie katolickie jest w Polsce
najczestsze i najpopularniejsze, a dominuje na skutek nieprzejednanej po-
lityki wobec roznowiercow, ktorym nie pozwala si¢ na obejmowanie zna-
czacych stanowisk panstwowych (Jordan 1700: 122). Z tego powodu ,,in-
teres i punkt honoru, jak i §wiadomos$¢ prawdy, przyciagaja tu codziennie
kilku szlachcicow kalwinistow czy luteran” (Jordan 1700: 122). Na rzecz
kontrreformacji skutecznie dziatala propaganda katolicka, ktora rozno-
wiercOw utozsamiata z wrogami Rzeczypospolitej, a ja samg poréwnywata
do twierdzy atakowanej zewszad przez heretykow. Otoczona przez ,,schi-
zmatycka Rosj¢”, protestanckie Prusy, luteranska Szwecj¢ i muzutmanska
Turcje, Polska zyskata miano ,,przedmurza chrze$cijanskiej Europy” (Ta-
zbir 2009: 174). Pojecie to zaistnialo w polskiej $wiadomosci historycz-
nej w XVI-XVII wieku i zwigzane byto z geopolitycznym potozeniem
Rzeczypospolitej. W przeno$nym znaczeniu po raz pierwszy zostato uzyte
przez Wactawa Potockiego w powstalej ok. roku 1672 Transakcyji wojny
chocimskiej: ,,skoro si¢ do Polski bisurmanin wrzepi / i1 zniesie to przed-
murze, bez wszelakiej chyby” (Tazbir 1987: 5).

Od drugiej potowy XVII wieku, wskutek poczucia zagrozenia ze stro-
ny innowierczych sasiadow, pojawito si¢ zjawisko wiazania religii z ele-
mentami narodowymi. Zrodzit si¢ tzw. ,,sarmatyzm katolicki”, ktory po-
legal na wprowadzaniu polskich symboli do kultu religijnego. Francuzi
zwrécili uwage, ze podczas sumy $piewa si¢ przynajmniej fragment mszy
w jezyku ojczystym, a u dominikanéw codziennie odmawia si¢ rdézaniec
w jezyku polskim (Tende 2013: 253; Jordan 1700: 124).

Siedemnastowieczna Rzeczpospolita znacznie stracita z wcze$niej-
szej tolerancji, niemniej francuskim podroznikom nadal wydawata sig
bardzo liberalna w poréwnaniu z ich krajem. Ze zdziwieniem odnoto-
wywali zgodne wspoélistnienie roznych wyznan. Wspomniany juz Clau-
de Jordan wymienia katolikow, luterandow, kalwinistow, Ormian, ana-
baptystow, arian, pikardyjczykow, trynitarzy, trydeistow oraz Zydéw. Ci
ostatni szczego6lnie zainteresowali autora. Uznat ich za najbogatszych ze
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wszystkich 1 wyjatkowo uprzywilejowanych dzigki prawu wprowadzone-
mu w czasach Kazimierza Wielkiego: ,,s3 bardzo bogaci i ciesza si¢ duzy-
mi przywilejami, od kiedy krol Kazimierz, zwany Wielkim, im je nadal”
(,,[...] sont trés riches et jouissent de grands priviléges depuis que le roi
Casimir, surnommé le Grand, les leur accorda”; Jordan 1700: 121). Jordan
nie szukal wlasnego wyjasnienia takiego stanu, uwierzyt w wersje Jana
Dhugosza, ktory polityke wobec Zydow ttumaczyt uczuciem kréla do piek-
nej Zydéwki Esterki (Jordan 1700: 121).

Obecnos¢ licznej diaspory zydowskiej w Rzeczypospolitej odnotowat
réwniez tajemniczy francuski duchowny o inicjatach F. de S., jej liczbe
okreslit na jedna trzecia ludno$ci kraju. Przy okazji z ironia stwierdzit, ze
Polacy bez Zydéw mogliby umrzeé z gtodu, gdyz w poréwnaniu z nimi
sa bardzo leniwi (F. de S. 1858: 30). Podobne zdanie wyrazali tez inni
podréznicy; widzieli, ze Zydzi dbaja o karczmy i sklepy, podczas gdy Po-
lacy zadowalaja si¢ tym ,,co im przyroda daje w najblizszym otoczeniu nie
zadajac sobie pracy w handlowaniu czemkolwiek i niezazdroszczac innym
zarobku w tej drodze osigganego” (Dalerac 1883: 104).

Albert Jouvin de Rochefort (1640—1710), podroznik i kartograf, ze
zdziwieniem przyjmowal swobody obywatelskie polskich Zydow, z kto-
rymi nikt nie walczy, ,,nie obrzuca si¢ ich obelgami ani nie bije, jak to si¢
dzieje w Rzymie” (,,on ne les injure pas, ni on ne les bat comme on fait
a Rome”; Jouvin de Rochefort 1672—1676: 272). Thumaczyt to ochrong ze
strony wladz panstwa — kréla, senatu — za cen¢ finansowania biezacych
potrzeb kraju, mimo Ze jego ocena stanu majatkowego Zydoéw w Polsce
byla catkiem odmienna niz ocena ksiedza F. de S. (Jouvin de Rochefort
1672-1676: 272).

Inni francuscy pamigtnikarze takze wymieniajg r6zne wyznania obecne
w Polsce, nie sg jednak juz tak bezstronni w komentarzach. Pierre d’ Avity
(Davity) (1573-635), pisarz, poeta, historyk, geograf, Zolierz, interpre-
tuje dzieje Europy i Polski przez pryzmat historii herez;ji i dtugotrwatych,
cigzkich zmagan panstwa z innowierstwem. Poddaje krytyce ruch husyc-
ki, ktéry jak ,,dzuma” (la peste) rozlat si¢ z Czech po sasiednich krajach.
Z szacunkiem pisze o polityce krola Wiadystawa II Jagietty, ,,wspieranego
przez moznych 1 biskupow”, ktory miat ,,z catg stanowczo$cig” przeciw-
stawi¢ si¢ husytom i odméwié korony czeskiej z powodu panujacej tam
herezji (d’Avity 1613: 764).
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Po husytach d’Avity wymienia luteran. O ich rozpowszechnie-
nie w Rzeczypospolitej Francuz obwinia liberalna polityke wewngtrzna
Zygmunta Augusta, respektujaca zasady ,,ztotej wolnosci” szlacheckie;j.
W efekcie Polacy, korzystajac z nadmiernej swobody, porzucali wtasna
wiar¢ — wyjezdzali na studia do Lipska i Wittenbergi, skad wracali jako
,heretycy” lub ludzie stabo zwigzani z Ko$ciotem katolickim (d’Avity
1613: 764). Wedlug d’Avitiego, magnaci roznowiercy korumpowali in-
nych pienigdzmi badZ intratnym stanowiskiem, by przyciagna¢ ich do
swoich zborow (1613: 766). Uwaza tez, ze zjawisko korupcji zaczeto po-
woli wygasa¢ dopiero po $mierci ostatniego z Jagiellonow, gdy sukcesje
objat Henryk Walezy, a p6zniej Stefan Batory (d’Avity 1613: 766).

Ulryk Werdum (1635-7?), protestant z Fryzji, zauwazajac duzg liczbe
konfesji w Polsce — wyliczyt ich siedem — akcentowat przede wszystkim
swobody wyznaniowe: ,,rozmaici wyznawcy religijni majg swe swobodne
exercitium” (praktyki religijne) (Werdum 2012: 64), ale daleki byt od na-
zywania Rzeczypospolitej krajem tolerancyjnym wobec mniejszosci reli-
gijnych. Przypomina o tym fakt, ze w Warszawie mogli mieszka¢ tylko ka-
tolicy 1 chociaz odstgpowano stopniowo od tej zasady, biskup poznanski,
Stefan Wierzbowski, chciat respektowania zakazu (Werdum 2012: 67).
Rzecz ciekawa, autor pamigtnika zapomniat albo celowo pomingt unitow,
z ktorymi przeciez na pewno musial si¢ zetkna¢ podczas pobytu w Polsce
(Chynczewska-Hennel 1994: 104).

Problemu unii brzeskiej nie pomingt natomiast Francgois Paulin Da-
lerac (d’Aleyrac), dworzanin Jana III Sobieskiego. Uni¢ Dalerac opisuje
jako przyjecie przez wiekszos¢ kaptanéw prawostawnych obrzadku ka-
tolickiego 1 poddanie si¢ wladzy papieza. Poza unitami i prawostawnymi,
ktorych nazywa ,,schizmatykami”, Francuz wylicza husytéw, socynian,
anabaptystow, luteran i kalwinistow. Do réznowiercéw odnosi sig, jesli nie
z wrogo§cia, to przynajmniej z pogarda. Nazywa ich batwochwalcami (/es
idoldtres) 1 z oburzeniem stwierdza fakt znacznej mniejszosci katolikow
w senacie (Dalerac 1883: 89).

Zaden z Francuzéw relacjonujacych swoj pobyt w Rzeczypospolitej
nie zwrocit uwagi na kontrowersyjne skutki prounijnej polityki Polski czy
konflikty spowodowane wprowadzeniem unii brzeskiej — dostrzegaja co
najwyzej jej istnienie, podobnie jak Dalerac. Dla Gasparda de Tende (1618—
—1697), francuskiego szlachcica, Polska byta monolitem wyznaniowym
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— stwierdzit, Ze jest niemal cata katolicka — poza Rusia, w ktorej nadal zyje
wielu ,,schizmatykéw greckich” (Tende 2013: 251). Oznacza¢ to moze,
ze Francuz zaliczyt unitow do Kos$ciota katolickiego. Podobne wrazenie
mozna odnie$¢ z wypowiedzi innych jego rodakow. Prawostawnych nazy-
waja ,,schizmatykami”, a F. de S. zalicza prawostawie do ,,herezji” (1858:
93). Dalerac dogmaty wiary greckiej nazywa btedami, co moze sugerowac
identyfikowanie przez niego prawostawia z wyznaniami protestanckimi
(Dalerac 1883: 89-91). Katolicyzm z prawostawiem porownywat tez F. de
S., lecz nie zauwazyt wigkszych roznic. Rozbieznosci migdzy konfesjami
widziat przede wszystkim w stosunku do papieza i celibatu (F. de S. 1858:
93-94).

Religia grecka w XVII wieku utozsamiana byla z Kozaczyzng Zapo-
roska, uznawang za gorliwg obronczyni¢ ludnosci prawostawnej. Potwier-
dzaja to zdarzenia, ktore zaszty we Lwowie w pazdzierniku 1620 roku,
kiedy pod eskortg Kozakow i hetmana Piotra Sahajdacznego, patriarcha je-
rozolimski Teofanes dokonat odnowienia hierarchii prawostawnej (Miro-
nowicz 1996: 33-34). O przywiazaniu Zaporoza do prawostawia §wiadcza
rowniez wezesniejsze wydarzenia, jak oficjalne o$wiadczenie starszyzny
kozackiej przed kijowskim urzgdem grodzkim z 1610 roku o udzieleniu
poparcia Cerkwi, a nie unii, czy pomoc archimandrycie Elizeuszowi Plete-
nieckiemu w odebraniu ziem klasztoru kijowsko-pieczerskiego skonfisko-
wanych przez metropolite unickiego (Chynczewska-Hennel, Jakowenko
2000: 133-134).

Kozacy wielokrotnie stawali w obronie prawostawia (np. wysuwajac
zadania zniesienia unii przy okazji zawierania pokojow i rozejméw z Po-
lakami). Mimo to przez lata w historiografii polskiej oraz w opinii po-
wszechnej panowat poglad, jakoby Kozactwo nie troszczylto si¢ o sprawy
wiary. Ten uproszczony sad opierat si¢ na wypowiedzi wojewody kijow-
skiego Adama Kisiela, nazywajacego Kozakow religionis nullius, co mia-
o znaczy¢, ze nie sa wierzacy. Niestety nie sg blizej znane okolicznosci,
w jakich padly te stowa, mozemy jedynie okresli¢ w przyblizeniu czas,
kiedy Kisiel je wypowiedzial. Musiato to mie¢ miejsce najpdzniej w latach
30. XVII wieku, gdyz pdzniej wojewoda zdecydowanie popierat Kozakow
iich walke o zniesienie unii. Negatywng opini¢ o religijnosci Kozakow po-
wtorzyli za Kisielem jemu wspotczesni, sprzyjajac jej utrwaleniu (szerzej
zob. SBopuunkmii 1892: 314). Wedlug dzisiejszego stanu wiedzy, stowa
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te nie odzwierciedlajg prawdy (Drozdowski 2008: 9). Kozacka religijnos¢
zauwazyt chociazby francuski inzynier wojskowy, kartograf Guillaume Le
Vasseur de Beauplan (1600-1673) w Opisaniu Ukrainy. Obserwujac zycie
na Zaporozu, nie miat zadnych watpliwosci, ze ,,s3 oni [Kozacy] wszyscy
wyznania greckiego, zwanego w ich jezyku ruskim” (W¢éjcik 1972: 110).
Podobnie uwazat Pierre Chevalier, ktory jednak zgodnie z rozpowszech-
nionym na Zachodzie przekonaniem nazywal wyznanie greckie schizma-
tyckim 1 dogmatycznie btednym (Chevalier 1666: 38).

Rzeczpospolita odstaniata Francuzom wiele swych oblicz. Procz tole-
rancji religijnej zdumiewata ich emocjonalno$¢ wiernych podczas obrze-
dow liturgicznych. Niemal w kazdej francuskiej relacji z podrozy czytamy
wzmianki o gorliwosci wiernych podczas obrzedow religijnych. Jednym
z ciekawszych jest opis Claude’a Jordana, $wiadka nietypowego dla Fran-
cuza wydarzenia na nabozenstwie: podczas gdy ksigdz czytat Ewangelie,
mezczyzni wyciagneli do polowy szable z pochew na znak gotowosci do
walki za wiar¢ (Jordan 1700: 124). Zwyczaj ten znat rowniez J.-G. Jolli,
a jego geneze przypisal Mieszkowi I, ktory podjal walke z poganstwem
(Jolli 1698: 110). Pamigtnikarz konstatowal juz jednakze powolne zani-
kanie tego zwyczaju w miar¢ zakorzeniania si¢ religii chrzescijanskiej
w Rzeczypospolite;.

Wisrdd niespotykanych we Francji praktyk opisywano tez powszech-
ne podczas mszy swietej policzkowanie si¢ wiernych, uderzanie glowami
w tawke lub krzesto, co wprowadzato ,,niematy hatas” podczas podniesie-
nia Najswigtszego Sakramentu (Jordan 1700: 124). Podobny opis obycza-
jow religijnych znajdujemy w Relacji historycznej o Polsce Gasparda de
Tende, dworzanina Ludwiki Marii Gonzagi, wedhig ktorego modlitwy Po-
lakéw maja wymiar teatralnych gestow (Tende 2013: 253). Swoja relacje
F. de S. podsumowuje teza, ze polska religijno$¢ jest ,,bardziej na zewnatrz
niz wewnatrz” (,,plus d’exterieur que d’interieur”), co jego zdaniem po-
twierdza np. fakt, ze po mszy Polacy ida do gospdd pi¢ ,,czgsto wigeej niz
tego potrzebuja” (,,souvent plus qu’ils n’en ont besoin”; F. de S. 1858: 88).

Ulryk Werdum, zdaniem Xawerego Liske, wydawcy fragmentu jego
pamigtnika w jezyku polskim, jako protestant nie lubil katolikow (1876:
62), dlatego pozostawil o nich nieprzychylne opinie. Nazywat ich papista-
mi, bardziej zabobonnymi w praktykach religijnych niz poboznymi: ,.kie-
dy si¢ modla lub stuchaja mszy — pisze Werdum — chrapig lub charkaja,
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wzdychajac tak, ze z daleka juz ich stychaé, upadajg na ziemie, bija gtowa
o mur i fawki, uderzajg sami siebie w twarz i wyprawiaja inne w tym ro-
dzaju dziwactwa, z ktorych na§miewajg si¢ papisci innych narodow” (Wer-
dum 2012: 67). Mimo ze opis ten moze si¢ wydac stronniczy, nie wolno
nazwaé go tendencyjnym. Pomijajgc ostre, prze§miewcze stowa, zgadza
si¢ on z innymi przedstawieniami polskich nabozenstw w relacjach cudzo-
Ziemcow.

Rytualy ze ,,zwyklych” mszy nie mogly w opiniach francuskich ob-
serwatoroOw rownac si¢ z theatrum towarzyszacym uroczystosciom §lub-
nym czy pogrzebowym szlachty polskiej (cf. Bogucka 1994: 43). Wszyscy
pamietnikarze sg zgodni, ze $luby i pogrzeby byly niezwykle uroczyste,
trwaty wiele dni 1 pochtaniaty ogromne sumy pienigdzy. Claude Jordan
koszty poniesione na uroczysto$ci weselne nazywa ,,nadmiernym wydat-
kiem”. Stwierdza, ze nie ma w Rzeczypospolitej ,,ani biednego, ani bo-
gatego, ktory nie ugaszczatby wszystkich swoich krewnych i przyjaciot
przez trzy dni, kiedy to wegierskie wino, ktore jest tak kosztowne, nie jest
oszczedzane” (,,car il n’y a pauvre ni riche, qui ne festine tous ses parens et
amis pendant trois tours, ou le vin de Hongrie, quelque cher quil soit, n’est
pas épargné”’; Jordan 1700: 53).

Podobnie wygladat §lub krolewski. Jedng z takich uroczystosci opisat
Jean le Laboureur (1623—-1675), swiadek zaslubin Marii Ludwiki Gonzagi
z krolem Wiadystawem IV. Jego uwage zwrdcit przede wszystkim prze-
pych ceremoniatu, jaki towarzyszyt uroczystemu wjazdowi krolowej do
Warszawy, liczna, bogato ubrana $wita wojskowa i cywilna, poprzedzajaca
krolewska karetg oraz wystawny bankiet (Laboureur 1647: 187, 193—196).

W wystawno$ci 1 przepychu uroczystosciom $lubnym nie ustgpowaty
pogrzeby, niekiedy przewyzszajgc je okazatoScig, a na pewno kosztami
(cf. Wilinski 1958: 7). Francuzi ze zdziwieniem ogladali pogrzeby $rednio
zamoznej szlachty, tak bogate i wystawne, jakie w ich kraju urzadzano
wylacznie ksigzgtom krwi i dostojnikom panstwowym (Chroscicki 1974:
44; Dalerac 1883: 338; F. de S. 1858: 99).

Z relacji francuskich wynika, ze najbardziej widowiskowe byty po-
chowki magnaterii: bardziej przypominaly spektakl teatralny niz uroczy-
sto$¢ koscielna. F. de S. i Claude Jordan opisali przebieg takiej ceremonii,
zgadzajac sig¢, ze to obyczaj nieznany w ich kraju — po mszy pogrzebowej,
trwajacej okoto pigciu godzin, do kosciota konno wjezdzali trzej jezdzcy,
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kazdy dzierzyt w dtoni bron, ktéra roztrzaskiwat o trumng. Nastepnie jeden
z nich, ,,archimimus”, posta¢ przedstawiajgca zmartego, powoli osuwat si¢
z konia i upadal na posadzke, co symbolizowato $mier¢ (F. de S. 1858:
101-104, Jordan 1700: 54-56). Po uroczystosciach religijnych zatobnicy
udawali si¢ do domu zmartego, w ktorym organizowano przyjecie dla ro-
dziny i przyjaciot. Podczas przyjecia ,,pocieszano si¢ obficie alkoholem”
(,,se consoler a force de boire”; Jordan 1700: 56).

Wyrazem przywigzania do religii, wedtug przybyszow z Francji, byt
w Polsce zwyczaj poszczenia. Gaspard de Tende nie uwazat jednak, by
byt on zbyt ucigzliwy (2013: 252). Dalerac przytacza przyktad postu jako
pokuty, ktora przez wieki odprawiali Polacy za grzech ,,$wigtokradzkiej
zbrodni” popetionej przez krola Bolestawa Smia%ego na biskupie kra-
kowskim Stanistawie. Dyspense od tego postu miat dopiero wyjednad
w roku 1690 u nowo obranego papieza Aleksandra VIII kardynat Radzie-
jowski, a oglosit ja nuncjusz papieski w Rzeczypospolitej Antonio Santa
Croce (Dalerac 1883: 92). Francuzi przybywajacy do Rzeczypospolitej
i interesujacy si¢ jej dziejami, doskonale znali histori¢ $w. Stanistawa,
araczej legend¢ o nim z Kroniki polskiej Wincentego Kadtubka. Byli pod
duzym jej wptywem i czerpali z niej podstawowe wiadomos$ci o dawnej
Polsce, co niekiedy dawato zbyt wyidealizowany jej obraz. Nie tylko hi-
stori¢ meczenstwa §w. Stanistawa Francuzi zaczerpneli z Kroniki Kadtub-
ka, ale rowniez dzieje pierwszych legendarnych wtadcow Polski od Lecha
do Siemomysta (cf. Dalerac 1883: 92; za: Mistrz Wincenty tzw. Kadtubek
1996: 7677 lub Jolli 1698: 77-106; za Mistrz Wincenty tzw. Kadtubek
1996: 16-49).

Guillaume Beauplan, opisujac religijno§¢ Kozakow, rowniez zwrocit
uwage na zwyczaj zachowywania postu, ktoéry — wedtug jego ocen — trwat
az osiem do dziewigciu miesiecy w roku. Pamietnikarz pozostawia ten fakt
bez komentarza, aczkolwiek jako znawca obyczajow kozackich uznat, ze
w powstrzymywaniu si¢ od jedzenia migsa Kozacy widza mozliwos¢ zba-
wienia duszy. Zauwazal jednak rowniez ich sktonno$¢ do nadmiernego
spozywania alkoholu, cho¢, jak twierdzit, ,,nie sa oni nigdy tak pijani, by
nie mogli zacza¢ picia od nowa” (Wojcik, 1972: 110).

Religijno$cig mieszkancéw Rzeczypospolitej Francuzi thumaczyli ich
hojno$¢ wobec Koéciota. Zauwazali przepych katolickich §wiagtyn i zwy-
kle przypisywali Kosciotowi funkcj¢ misyjng — przyciggania do rzymskiej
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konfesji odpadtych niegdy$ wiernych. Cze$¢ z nich jednak oceniata go
krytycznie. Jolli nazywat hojne datki na Kos$ciot i utrzymywanie pigk-
nych budowli zabobonem (la superstition), bo ,,$wiatynia duchowa Jezusa
Chrystusa powinna by¢ w wigkszym szacunku niz §wigtynia materialna”
(,,les temples spirituels de jésus christ doivent étre en plus grande conside-
ration que les temples materials™; Jolli 1698: 32). Z nutg pogardy opisywat
wysadzany pertami ornat z ko$ciota we Lwowie, tak jego zdaniem cigzki
1 drogi, ze nie moze by¢ noszony przy odprawianiu mszy (Jolli 1698: 32).

Jean Francois Regnard (1655-1709), podroznik, poeta i dramaturg,
z podziwem odnosit si¢ do ornamentyki kosciotéw, podkreslajac, ze
w miasteczku, w ktérym nie mozna znalez¢ nawet kawatka chleba, widziat
koscidt ,,oztocony az po sklepienie” (,,dorée jusqu’a la voite”; Regnard
1854: 158).

Przybysze z Francji tak samo jak przepych $wigtyn odnotowali bo-
gactwo duchowienstwa, korzystajacego z hojnosci wiernych. Akcentowali
szacunek, jakim cieszg si¢ duchowni, cho¢, jak twierdzili, nie zawsze na ten
szacunek zastugiwali. Opinie o zepsuciu katolickiego kleru powtarzaja si¢
w wielu relacjach i opisach. Gaspard de Tende zarzuca mu nieprzestrzega-
nie regut religijnych i grzech nieumiarkowania. Jordan wytyka pijanstwo,
jest zdumiony faktem, ze nikt na ulicy nie zwraca uwagi na upojonych al-
koholem, zataczajacych si¢ zakonnikow. Gani lenistwo, wyslugiwanie si¢
proboszczow zakonnikami i wikariuszami, a takze brak zainteresowania
biskupoéw swoimi obowigzkami (Tende 2013: 252). Dalerac opisuje bisku-
pa krakowskiego, ktory opuszczajac biesiade (nazwang obzarstwem) po
ceremonii dworskich zaslubin w Grodnie, ,,chwiat si¢ na nogach, betkotat
niezrozumiane wyrazy i oSmieszat uroczysty habit kaptanski dziwacznymi
ruchami” (Dalerac 1883: 93).

Obraz panstwa i Kosciota (Kosciolow) Rzeczypospolitej w literaturze
pamigtnikarskiej 1 podrdézniczej Francuzow jest zroznicowany, ale nie od-
biega od innych tego typu. Na pierwszy plan wysuwa si¢ kwestia tolerancji
dla wyznan niekatolickich; mimo Ze swoboda religijna stanowita osobli-
wos¢, przyjmowana byta ze zrozumieniem, dalekim wszak od catkowi-
tej aprobaty. Roznie tez pojmowano religijno$¢ czy sprawowanie kultu.
Te niezwykle plastyczne opisy sa dzi$ doskonaltym zrédtem wiedzy, a ich
wartos$¢ jest tym wigksza, ze wyszly spod pior ludzi postronnych, patrza-
cych na Rzeczpospolitg z perspektywy przybysza cudzoziemca.
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