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Kosciol w swiecie bez Boga

Petr Fiala, Laboratof sekularizace. NaboZenstvi a politika
v ne-naboZenské spolecnosti: Cesky pripad, Centrum pro studium
demokracie a kultury, Brno 2007, 184 s.

Gwaltownie postepujacy proces ateizacji i uznawanej jako jej natural-
na konsekwencja laicyzacji czeskiego spoteczefistwa budzi zainteresowa-
nie — réwniez na arenie mi¢dzynarodowej — politologow, religioznawcow,
socjologow, przedstawicieli psychologii spotecznej czy reprezentantow
Cultural Studies. Bywa bowiem postrzegany jako konsekwencja zachwia-
nia (i w efekcie rozktadu) tradycyjnych i przez wieki niepodwazalnych
modeli tozsamos$ciowych, czerpiacych zrodta z uniwersalnie (w sensie
uniwersum europejskiego) podzielanej wiary w istnienie i obecno$¢ in-
stancji najwyzszej — ujmowanej w kategoriach dawcy i gwaranta abso-
lutnych praw (ontologicznych i etycznych) rzadzacych funkcjonowaniem
antroposfery. Zainteresowaniu temu towarzyszy do$¢ czgsto wyrazany
niepokdj, z jednej strony spowodowany narastaniem od$rodkowych czy
decentralizacyjnych tendencji $wiatopogladowych utrudniajgcych odnale-
zienie wspolnego aksjologicznego mianownika czy platformy porozumie-
nia respektowanej przez wszystkich cztonkoéw zbiorowosci, budowanej na
podstawie ujednoliconych i powszechnie podzielanych systemow aksjolo-
gicznych, z drugiej strony za$ — otwierajacy dyskusj¢ na temat koniecznos-
ci poszukiwania i ustalenia nowych ptaszczyzn identyfikacyjnych.

Obawy takie znajduja swoj wyraz w ksiazce Petra Fiali, politologa,
bytego rektora Uniwersytetu T. G. Masaryka w Brnie, bylego ministra
szkolnictwa Republiki Czeskiej (2012-2013) oraz aktualnego przewod-
niczacego Obywatelskiej Partii Demokratycznej (Obcanska demokraticka
strana; ODS), zatytutowanej: Laborator sekularizace. NabozZenstvi a po-
litika v ne-nabozenské spolecnosti: cesky pripad (Laboratorium sekula-
ryzacji. Religia i polityka w nie-religijnym spoteczenstwie: przypadek
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czeski). Ksigzka ta, podobnie jak caly dorobek naukowy jej autora, jest
w Polsce niemal catkowicie nieznana, a zatem fakt, ze zostata wydana juz
niemal dekade temu, nie powinien powstrzymywac recenzenta przed de-
Cyzja o zaprezentowaniu jej polskiemu czytelnikowi. Zamieszczone w niej
przemyslenia do dzi$§ nie stracity bowiem aktualnosci, a skonfrontowanie
ich z najnowszymi obserwacjami (np. publicystycznymi) dotyczacymi
narastania symptoméw laicyzacji czeskiego spoteczenstwa jeszcze silniej
potwierdza zasadnos¢ zaproponowanych w Laboratorium sekularyzacji
ustalen. Sam autor przyznaje na poczatku rozwazan, ze praca ta stanowi
swego rodzaju polemiczng kontynuacje wydanej w latach 90. ubiegltego
wieku ksigzki Katolicismus a politika. O politické dimenzi katolicismu
v postmoderni dobé (Brno 1995) (Katolicyzm 1 polityka. O politycznym
wymiarze katolicyzmu w epoce postmodernistycznej) traktujacej o osta-
bianiu si¢ politycznej i spotecznej roli Kosciota katolickiego w europe;j-
skim i, ogélniej moéwiac, globalnym, wymiarze. Decyzj¢ o powrocie do
kompleksowo przed laty omowionej problematyki autor uzasadnia potrze-
ba zaktualizowania wcze$niejszych tez (i hipotez). Uptyw czasu spowo-
dowat bowiem, ze obserwacje po cz¢sci wymagaja doprecyzowania, po
czesci za§ — korekty. Tym razem Fiala postanowit ograniczy¢ rozwazania
do obszaru czeskiego, nie unikajac oczywiscie kontekstowych nawigzan
i odwotan. Jego zdaniem bowiem, a twierdzenie to stanowi zaréwno punkt
wyjscia, jak i centralne zatoZenie autorskiego toku dowodzenia, ,,Ceské
republika je z hlediska religiozity ¢i spiSe ne-nabozenskosti spole¢nosti
«zvlastni ptipad», k némuz je co do §ife i hloubky sekulariza¢nich procest
tézko hledat v Evropé¢ srovnani” (s. 9). ,,Szczegdlnos¢” czy tytutowa ,,la-
boratoryjno$¢” (oznaczajaca swoiscie rozumiany doswiadczalny charakter
owej sekularyzacji, traktowany oczywiscie w kategoriach modelowych
czy egzemplifikacyjnych, a nie w sensie §wiadomie zaprojektowanego
eksperymentu) czeskiego przypadku polega za$ na szerzej rozpowszech-
nionych — w poréwnaniu z innymi spoteczenstwami europejskimi — po-
stawach ateistycznych i laickich (wedlug ustalen socjologicznych mowa
0 ok. 70% ludnosci).

Na podstawie obserwacji, analizy wynikow badan statystycznych oraz
politologicznych interpretacji autor konstatuje, ze przebiegajacy w swiecie
zachodnim proces sekularyzacyjny ma charakter nieuchronny i nicodwra-
calny. Warunkuja go bowiem przemiany tozsamosciowe zapoczatkowane
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przez ,filozoficzng rewolucj¢” o§wiecenia i coraz silniej uobecniajacg si¢
w XIX wieku, w wyniku rozwoju nauk $cistych (i ich praktycznej — tech-
nologicznej — aplikacji), absolutyzacje kategorii postgpu postrzeganego
niezwykle wasko wytacznie jako uznanie racjonalizmu i empiryzmu za
jedyny ,,prawidlowy” sposob ogladu, poznawania i wyjasniania rzeczy-
wisto$ci. Antropologicznym wyktadnikiem tych przemian staje si¢ prawo
jednostki ludzkiej do realizacji indywidualistycznych potrzeb, konsekwen-
cja w sferze spotecznej i politycznej zas — rozwoj formacji liberalno-de-
mokratycznych 1 $wiatopogladowego pluralizmu. Czeski ,,szczegolny
przypadek™ antycypuje zatem trendy, ktére — w blizej nieokreslonym ho-
ryzoncie czasowym — zdominujg, w opinii Fiali, wszystkie (bez wyjatku)
spoleczenstwa zachodnie, skazane, jak prognozuje badacz, na poglebia-
nie i poszerzanie tendencji laicyzacyjnych zardbwno w sensie ilo§ciowym
(zwickszajacy sie procent osoéb niewierzacych), jak i jakosciowym (bu-
dowanie aksjologicznych podstaw ustrojéw panstwowych na innych niz
chrzescijanskie zasadach).

Laboratorium sekularyzacji wpisuje si¢ zatem w nurt analiz i ewalu-
acji, ktére w fenomenie rozktadu metafizycznego horyzontu upatrujg zro-
det transformacji tozsamo$ciowych, owocujacych przebudowaniem kon-
strukcji spotecznej 1 swoistym odwroceniem lub rozchwianiem hierarchii
waznos$ci autorytetow. Inwersja ta stoi za$ u zrédet nowego 1 poszukujace-
go odmiennych tradycji (lub tradycje te od poczatku kreujacego) porzadku
politycznego, pomijajacego w swych wytycznych 1 zatozeniach ducho-
we potrzeby i etyczne wymogi ludzi wierzacych i respektujacego przede
wszystkim etyczne i ontologiczne wyobrazenia laickiej wigkszosci. Fiala
we wstepie do swych rozwazan jednoznacznie deklaruje ,,ideologiczna
neutralno$¢” reprezentowanego w pracy autorskiego stanowiska, unikajac
pokusy (czy raczej: putapki) opowiedzenia si¢ po jednej z wyraznie rysuja-
cych si¢ tu stron sporu, w ktéorym usankcjonowana wielowiekowym trwa-
niem tradycja zderza si¢ ze swoistg oczywistoscig dziatania mechanizmow
sekularyzacyjnych kojarzonych z kategoriami postepu i nowoczesnosci.
Sporadycznie jednak badacz pozwala sobie na ekspresje osobistych pogla-
dow, deklarujac zyczliwy stosunek do owej tradycji, motywowany nie tyle
rzeczywistym przezyciem religijnej interpretacji §wiata, ile przeswiadcze-
niem, ze przezycie takie umacnia czy raczej uprawomocnia prawidtowe
fukcjonowanie przestrzeni spoteczne;j:
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Pozorny a kriticky ¢tenaf vSak nalezne mista, ktera mtize prohlasit za normativni. Jsou
tam, kde jde vytusit, ze oslabovani kiestansky podminénych hodnotovych orientaci
pokladam pro demokratické spolec¢nosti za horsi néz jejich udrzeni, a dokonce ze ztratu
néekterych obecné sdilenych hodnotovych predstav pokladam pro demokracii za riziko-
vou. Tato ,,meta-normativnost” je zamérna a neovliviiuje analyzu ani nema piedbézny
vliv na zavéry, nedotyka se také kritérii pro hodnoceni uspésnosti/neuspésnosti sledo-
vanych aktéru (s. 24).

Zyczliwoéé ta wyptywa przede wszystkim z przekonania, Ze stra-
ta niepodwazalnego wczesniej pola warto$ci, stanowigca konsekwencje
odejscia od $wiatopogladu religijnego, powoduje swoiste rozchwianie
identyfikacyjnych fundamentéw umozliwiajacych konsolidacj¢ wspol-
noty. Za ten stan rzeczy odpowiada przede wszystkim (w skali europej-
skiej) rownouprawnienie i wyplywajace stad relatywnie bezkonfliktowe
wspotistnienie rozmaitych ideowych i (bez)wyznaniowych projektow
indywidualnych i zbiorowych, legitymizowane m.in. hastami tolerancji
czy konceptami political correctness. Rozpowszechnienie i — oficjalnie
przynajmniej — proklamowana akceptacja dla tych konceptéw i haset po-
woduje zas$, ze:

Cirkev uz nemutze byt chapana jako nositelka univerzalnich hodnot proto, Ze se hodno-
tovy konsens ¢eské spole¢nosti pomalu vytraci, ze tu existuje postmoderni hodnotovy
pluralismus a Ze se postupné rozméliuje katalog hodnot, které cela spolecnost povazuje
za nezpochybnitelné (s. 95).

W konsekwencji Kosciot katolicki zaczyna odgrywac role jednej
z grup interesOw, uzurpujacej sobie co prawda prawo do zajecia dominujg-
cej pozycji w praktyce zycia politycznego i spotecznego, jednak w niczym
niewyrozniajgcej sie ani w zakresie strategii dziatania, ani w dziedzinie
»atrakcyjnosci metafizycznej oferty”, konkurujacej zaréwno z propozy-
cjami egzotycznych (zwlaszcza orientalnych) wyznan, neopoganizmu,
ruchow ekologicznych czy mitologii celtyckiej, jak 1 z prywatnymi lub
kulturowymi epifaniami (w rodzaju wykreowanego dla potrzeb filmowej
fikcji jedaizmu). Cho¢ Fiala nie odwoluje si¢ przy okazji rozwazan na te-
mat wspotczesnej duchowosci do analiz postmodernistycznych filozofow
(np. Charlesa Taylora, autora pojecia prywatna epifania'), nawigzujac jedy-
nie do teorii postmaterialistycznej zmiany paradygmatu wartosci Ronalda

' Cf. Bielik-Robson 2000: 277-284.
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Ingleharta, to jednak zauwaza — wyrazny dzi§ — renesans poszukiwan me-
tafizycznych, dodajac zarazem, ze nie sprzyja on, zwlaszcza w warunkach
czeskich, powrotom do ,,wiary zinstytucjonalizowanej”, szczegdlnie za$
nie pomaga katolicyzmowi w odzyskaniu jego wcze$niej nieckwestionowa-
nej dominujacej pozycji.

W Czechach bowiem, powszechne, zdaniem Fiali, tendencje laicyza-
cyjne podlegaja wzmozeniu i przyspieszeniu ze wzgledu na historyczne
uwarunkowania, ktore — silniej niz w innych krajach — podkopaty spotecz-
ny autorytet Kosciota. Co wigcej, mimo zaprojektowanego w tytule ksigz-
ki zakresu badawczych eksploracji sugerujacego szerokie spektrum analiz
dotyczacych relacji wszystkich chrzescijanskich wyznan z panstwowym
porzadkiem prawnym i administracyjnym, autor skupia uwage na sytuacji
katolicyzmu, mniejszym zainteresowaniem obdarzajac inne konfesje, nie-
zbyt szeroko, w opinii badacza, reprezentowane w czeskim spoleczenstwie
i obdarzone o wiele bardziej ograniczong moca oddziatywania w przestrze-
ni politycznej (s. 19). Nie zastanawia si¢ w rezultacie nad przyczynami
stabosci Koscioldéw protestanckich, ktore, ze wzgledu na trwato$¢ pamigci
zbiorowej/kulturowej, powinny niejako z natury rzeczy odgrywac istotng
role (i role takg odegraty w okresie miedzywojennym, przede wszystkim
dzieki etycznej 1 filozoficznej refleksji 6wczesnego prezydenta odrodzo-
nej Czechostowacji, Tomdsa Garrique’a Masaryka) w budowaniu aksjolo-
gicznych podwalin systemu ustrojowego Republiki Czeskiej. Wspomina
jedynie przy tej okazji o wptywie, jaki, zgodnie ze znanymi teoriami Maxa
Webera, etyka protestancka wywarla na ksztaltowanie i rozwoj gospodarki
kapitalistycznej (s. 91-92).

Najbardziej interesujace sa te fragmenty ksiazki, w ktorych badacz
dazy do zdefiniowania przyczyn lezacych u podloza proceséw sekula-
ryzacyjnych. Podkresla przede wszystkim, ze redukowanie ich jedynie
do rezultatéw dziatania komunistycznego projektu przebudowy $wiado-
mosci (tozsamosci) kolektywnej wydaje si¢ daleko idaca symplifikacja
(s. 27). Sterowania kolektywng pamigcig, manipulacji faktami i ,,produk-
cji stereotypow” (,,jezuici: ksigg czeskich niszczyciele”) decydujacych
0 pejoratywnym postrzeganiu roli Kosciota w dziejach nie zainicjowata
wszak stalinowska ateistyczna propaganda, podobne tendencje mieszczg

>Fragment znanego epigramu Karla Havli¢ka Borovskiego.
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si¢ bowiem w strategii komunikacyjnej Odrodzenia Narodowego, ktore,
rehabilitujac dziedzictwo husytyzmu i przyznajgc porazce w bitwie pod
Bialg Gora (1620) status najwickszej wspolnotowej kleski, duza czgsé
winy za utrate niepodleglosci przypisato wlasnie — $ci§le powigzanym
z austriackim zaborcg — instytucjom katolickim. Fiala, rekapitulujac owe,
powszechnie skadinad znane, fakty (i ich zakorzenione w refleksji nauko-
wej 1 mysleniu potocznym interpretacje), sigga zatem spojrzeniem daleko
wstecz, ozywiajac toczong od XIX wieku dyskusje nad destrukcyjna (czy
za destrukcyjng uwazang) rolg katolicyzmu w podtrzymywaniu czeskiej
swiadomosci narodowej. Rekapitulacja ta pozwala mu stwierdzi¢, ze na-
rzucony przez socjalistyczne dyrektywy nakaz ateizacji trafit w Czechach
na podatny grunt, przygotowany przez pami¢¢ o zastugach budzicieli.
Pisze w efekcie o ,,moralnej dewastacji”’, w mniejszym stopniu spowo-
dowanej oddzialywaniem komunistycznej propagandy, w wigkszym za$
— $wiadomie w praktyce zycia spotecznego aplikowanym systemem za-
chet i przeciwwskazan (metoda kija i marchewki), ktory, represjonujac
wszelkie przejawy zachowan religijnych (trudno$ci z uzyskaniem pracy
odpowiadajgcej aspiracjom czy wyksztatceniu, zakaz edukacji w szkotach
srednich 1 wyzszych, legislacyjne kary za posiadanie Biblii na prywatne;j
potce z ksigzkami itd.?), nagradzat nie tyle aktywna walke z ,klerykali-
zmem”, ile catkowite zobojetnienie na sprawy wiary i represje spotykajace
katolikow (zaréwno duchownych, jak i §wieckich). Neutralno$¢ taka stata
si¢ (niechcianym raczej) spadkiem po epoce rezimowych metod ksztatto-
wania postaw (czytaj: tamania kregostupoéw), skutkujacym potransforma-
cyjng zgoda na petng sekularyzacje panstwa.

Ksigzka Fiali nie wpisuje si¢ jednak w krag opracowan rozpatrujacych
czy diagnozujacych rozdroza (bezdroza?) duchowych dylematéw poznej
nowoczesnosci. Ujecie politologiczne (nieunikajgce oczywiscie interdy-

3Mariusz Szczygiel opowiada w ksigzce Zrdéb sobie raj, ze: ,,Domaganie si¢ podstawo-
wego prawa do posiadania literatury religijnej mogto by¢ uznane w komunistycznej Czecho-
stowacji za chorobe psychiczng. Tak oszalal Augustin Navratil, wierzacy katolik z Moraw.
(...) Napisat petycje, w ktorej domagat si¢ swobodnego dostepu do literatury religijnej, prawa
do zaktadania stowarzyszen religijnych i zlikwidowania panstwowej kontroli nad kazdym
ksigdzem. (...) Zostal aresztowany. Umieszczono go na zamknigtym oddziale psychiatrycz-
nym w Kroméfizu, bo uznano, ze nie odpowiada za to, co robi. Dowodem na jego chorobe
psychiczng byto przeciwstawienie si¢ autorytetowi panstwa” (Szczygiet 2010: 151).
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scyplinarnych wycieczek w strone socjologii, kulturoznawstwa czy hi-
storii Kosciota, co zreszta badacz podkresla, przyznajac, ze kazda z tych
dziedzin, potraktowana oddzielnie, dostarcza jedynie rozwigzan czastko-
wych) obliguje niejako autora do skupienia uwagi na relacjach zachodza-
cych na linii panstwo (ewentualnie: spoteczenstwo) — instytucje religijne,
usitujace odnalez¢ dla siebie przestrzen i narzgdzia oddziatywania w Swie-
cie, ktéry juz nie gwarantuje instytucjom tym uprzywilejowanej pozycji
na mocy konstytucjonalnych, prawnych czy administracyjnych aktow
i rozporzadzen. Za takg wiasnie instytucje, w zadnym sensie nieuprzy-
wilejowang 1 szybko tracgca autorytet warto$cio- i normotworczy, Fiala
uznaje Kosciol katolicki. Autor wychodzi bowiem z prostego w gruncie
rzeczy i nie wymagajacego glebszych uzasadnien zatozenia, ze zseku-
laryzowane (w wigkszo$ci) spoteczenstwo nie przyznaje katolicyzmowi
eksponowanej (czy w ogole: jakiejkolwiek) roli w ksztaltowaniu postaw
etycznych, budowaniu pola wartosci czy definiowaniu ideowego oblicza
panstwa. Innymi stowy: odbiera mu prawo do zabierania glosu w dys-
kursie publicznym, a wszelkie proby wkraczania w przestrzen polityki
uwaza za (u)roszczenie 1 zamiar zajecia niezastuzonej pozycji, skutkujace
redukcjg przestrzeni wolnosci i ograniczeniem prawa do indywidualnego
wyboru drogi zyciowej*.

Fiala zdaje sobie jednocze$nie sprawe z tego, ze Europejczyk (a za-
tem rowniez Czech) nie jest w stanie catkowicie ,,uwolni¢ si¢” spod wpty-
wu chrze$cijanskich (czy konkretnie: katolickich) wyobrazen. Decyduje
o tym bowiem zaréwno historia kultury zachodniej, jak i do dzi$ obecne
jej ,,widome znaki” w postaci zabytkow architektonicznych, arcydziet ar-
tystycznych, utworow literackich 1 last but not least — wytwordow kultury
masowej. Badacz ukazuje tez, jakimi narze¢dziami realizacji swych celow
strategicznych dysponuje we wspotczesnej czeskiej rzeczywistosci poli-
tycznej 1 spotecznej Kosciot katolicki (system szkol, najczeséciej prowa-
dzonych przez poszczegdlne zakony, wlasne czasopisma, radio Proglas

W czeskim systemie legislacyjnym nie do pomyslenia bylby na przyktad oficjalny za-
kaz obrazy uczu¢ religijnych i wynikajace stad prawne konsekwencje $cigajace przejawy
bluznierstwa, karykaturalnych uje¢ postaci czy narracji biblijnych lub satyrycznych atakéw
na przedstawicieli duchowienstwa. Ujgcia takie (i ataki) tolerowane byty w czeskiej kulturze
juz w pierwszej polowie XIX wieku, sankcjonowata je bowiem wysoko wowczas ceniona
tradycja pismiennictwa husyckiego.
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i kanal telewizyjny Noe), stwierdza jednak, ze korzystanie z nich nie przy-
nosi pozadanych efektow (co thumaczy¢ mozna swoista inercjg katolickiej
doktryny niezdolnej do kompromisowego podporzadkowania si¢ wymo-
gom wspotczesnoscei®) i w rezultacie proponuje zesp6t swoistych ,,narze-
dzi naprawczych” pozwalajacych mu — przynajmniej po czgsci — odzyskac
i odnalez¢ stosowne miejsce wérod innych organizacji, réwniez dazacych
do opanowania sfery publicznej. Bardzo zyczliwe ustalenia prawne (np.
utatwiajace restytucje majatkowa), a nawet ,,wlasna” reprezentacja poli-
tyczna w postaci partii KDU-CSL (Kiest'anska a demokratick4 unie — Ce-
skoslovenska strana lidova; Unia Chrze$cijansko-Demokratyczna — Cze-
chostowacka Partia Ludowa), ktorej historii i metodom funkcjonowania
Fiala poswigca spore fragmenty swego opracowania, nie wystarczaja bo-
wiem i nie sg w stanie pomoc Kosciotowi w poszerzeniu przestrzeni sku-
tecznego oddziatywania. ,,Doradzajac” duchownym i katolikom $wieckim
sposoby wyjscia z impasu, Fiala zdaje sobie oczywiscie sprawe, ze wiek-
szo$¢ tradycyjnych i przez wieki stosowanych przez nich metod (np. dzia-
lalno$¢ misyjna) nie wytrzymuje proby czasu i ze ich praktyczna aplikacja
w $wiecie czeskiej religijnej dezynwoltury wydaje si¢ dzi§ niemozliwa.
W tej sytuacji za strategi¢ przynoszaca pozytywne efekty autor z jednej
strony uznaje rezygnacje z uniwersalistycznych ambicji i ograniczenie
pola manewru do waskiej grupy wierzacych, z drugiej strony zas — wyjscie
poza utrwalone, instytucjonalne struktury i swoistg demokratyzacje funk-
cjonowania. Nie ukrywa jednak, ze oba te ,,Srodki zaradcze” nie mieszczg
si¢ ani w tradycji katolickiej teologii, ani, tym bardziej, w nadal niepodwa-
zalnej zhierarchizowanej organizacji zycia ko$cielnego.

W ustaleniach Fiali, szczegolnie w kontekscie poszukiwania rozwig-
zan korzystnych dla obu (religijnej i laickiej) stron opisywanego konfliktu
racji i stanowisk, zastanawia¢ moze catkowita nicobecno$¢ odwotan do
sytuacji polskiej. Autor zdaje si¢ nie zauwazac (czy nie bra¢ pod uwage)
skali odrgbnos$ci réznicujacych obecnos¢ Kosciota katolickiego w sfe-
rze publicznej (ewentualnie innych Kosciotow chrzescijanskich, ktorych

SCf. ,Katolické cirkev tedy vcelku rezignovala na rozvijeni alternativnich forem pa-
storace, nedokazala vice vyuzit své zkusenosti z dob komunistického utlaku a jeji strategie
prevazné spocivala na obnovovani velmi tradi¢nich forem vnitini organizace a vnéjsiho spo-
lecenského pusobent, které ale neodpovidaly podminkam, v nichz v ¢eské spole¢nosti od 90.
let pusobila” (s. 48).
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status w danej panstwowej, spotecznej/narodowej wspolnocie okreslaja
tradycje 1 historyczne umotywowania) w poszczegdlnych krajach post-
komunistycznych, ryczattowo traktujac je jako zunifikowang przestrzen
gwattownie nasilajacych si¢ i ,,przy$pieszajacych” procesoOw sekulary-
zacyjnych. W zamieszczonej w ksigzce bibliografii nie figuruje ani jed-
no odwolanie do tekstow polskich badz chocby opisujacych sytuacje
Kos$ciota w Polsce. Nawet przywolanie medialnej popularno$ci ksigdza
Zbigniewa Czendlika, znanego, jak go Fiala tytuluje, ,,duchownego cele-
bryty”, nie obliguje autora do poinformowania czytelnika, ze mowa o ka-
ptanie polskim. Informacja taka pozwolitaby mu za$ — cho¢by pobieznie
i zdawkowo — zasygnalizowaé odmienno$¢ i specyficzny charakter roli
katolicyzmu w naszym kraju, zaprezentowac zréznicowanie tradycji hi-
storycznych (katolicyzm jako ostoja polskosci vs. katolicyzm jako po-
plecznik germanizacyjnych wysitkow zaborcy) czy cho¢by skonstatowac,
ze proces powszechnej w Europie sekularyzacji moze zostaé powstrzy-
many lub catkowicie zahamowany.

Politologiczna diagnoze Fiali mozna skonfrontowac z obserwacjami
Mariusza Szczygta, ktory w ksiazce Zrob sobie raj (2010) stara si¢ opisac
czeski fenomen ,,zycia w §wiecie bez Boga”, przygladajac mu si¢ z pol-
skiej perspektywy 1 opisujac jego najbardziej (w opinii autora) spekta-
kularne i symptomatyczne manifestacje. Porownanie takie umozliwia bo-
wiem zarowno potwierdzenie czy uzupetnienie tez czeskiego badacza, jak
1 czeSciowa przynajmniej polemike z zamieszczonymi w Laboratorium se-
kularyzacji twierdzeniami. Spojrzenie naukowca, skoncentrowane przede
wszystkim na zagadnieniach obustronnych relacji zachodzacych miedzy
panstwem a Ko$ciotem, sitg rzeczy eksponuje makroprocesy zycia publicz-
nego, skupiajac uwage na ogoélnych, regulujacych jego funkcjonowanie
zasadach. Perspektywa Szczygla — reportera i eseisty — na pierwszy plan
wysuwa osobisty, prywatny i indywidualny wymiar ,,przezycia niewiary”.
Whioski jednak (pomijajac odmiennos$¢ dyskursu) sa czeSciowo zbiezne:
Czesi ,,odnalezli si¢” w Swiecie bez Boga i w najlepszym razie przyznajg
religii status szacownej co prawda, lecz nikomu niemal juz niepotrzebnej
tradycji. Inaczej jednak niz Fiala, ktory do$¢ kategorycznie narzuca czy-
telnikowi tezg o wyraznie antykatolickim nastawieniu wigkszo$ci swego
zateizowanego spoteczenstwa, motywujac t¢ niecheé¢ historycznymi do-
$wiadczeniami lezgcymi u podtoza postrzegania KoSciota jako sui generis
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,»obcego wtretu” (s. 33) rozbijajacego wewnetrzng jedno$¢ narodowej
wspolnoty, autor Gottlandu stara si¢ owa niecheé zinterpretowac, uspra-

71

wiedliwi¢ lub nawet poda¢ w watpliwo$¢®. Do pewnego stopnia uprasz-
czajace stan rzeczywisty rozwazania Szczygta ukazuja w efekcie — na kon-
kretnych przyktadach popartych §wiadectwem cytowanych wypowiedzi
— skalg zréznicowania postaw ,,odrzucajacych” §wiatopoglad religijny (od
prostej niewiedzy, przez nieche¢ do podporzadkowania si¢ pochodzgcym
spoza wewnetrznego $wiata jednostki systemom normatywnym, po $wia-
domy, co oznacza: wynikajacy z zanegowania przyswojonych wczesniej
zalozen wiary, ateizm’). Prezentuje zatem zauwazalne w praktyce zycia
spotecznego skutki sekularyzacji opisywane przez Fialg w ujeciu mode-
lowym i koncentrujacym uwage na zagadnieniu metod dziatania struktur
politycznych. Obaj autorzy jednak nie zamykaja swych rozwazan ostatecz-
nymi wnioskami i nie prorokuja catkowitego i nieodwracalnego zaniku
europejskiego, czy chocby czeskiego chrze$cijanstwa, pozostawiajgc mu
,otwarta furtke” na przysztos¢. Jak bowiem w ostatnich stowach swej pra-
cy konkluduje Fiala:

Kazda narodni spole¢nost musi projit svou cestu sama, a to i kdyz je soucasti nad-
narodnich celkd. Na stejné podnéty, totozné tendence a podobné vlivy reaguji odlisné.
V téchto odlisnych reakcich se vlastné skryva i nadéje: zvlastni pfipad sekularizace
bude sice ziejmé standardni evropskou situaci, ale nemusel by mit ve v§ech zemich
stejné dusledky (s. 164).

°Cf. ,,Nic jednak nie wskazuje, by wérod Czechéw dominowata agresywna nienawisé
do katolicyzmu. W ankiecie dla czytelnikow tygodnika «Tyden» pod tytutem Kogo podzi-
wiamy? (maj 2002) (...) wsrod bohateréw z przesztosci bezapelacyjnie wygrat Jezus Chry-
stus. Ankieta nie jest reprezentatywna, ale mozna zaryzykowacé tezg. Otz prawdopodobnie
jaka$ czes¢ konsumentoéw kultury bawi gra symbolami religijnymi — lecz ich postawa nie ma
nic wspolnego z brakiem szacunku dla najwazniejszych w tradycji chrze$cijanskiej postaci
i wartosci, ktore ze soba niosg. (Dlaczego dla najwazniejszych? Bo gtownie o takich stysze-
li). Stowem, udzial w literackiej czy satyrycznej grze nie wyklucza podziwu dla prawdziwe;j
swigtosci” (Szczygiet 2010: 123).

"Cf. ,,Ciagle przeciez stysze: «Jeste§my najbardziej zateizowanym narodem $wiatax.
Tylko jedna trzecia przyznaje si¢ do jakiego$ wyznania. Sa miasteczka bardzo religijne (na
Morawach). Sg miasteczka, gdzie wierzy tylko jeden mieszkaniec na dziesigciu (wojewddz-
two usteckie). Dwie trzecie spoleczenstwa deklaruje ateizm, ale ocenia si¢, ze moze tylko
jeden procent Czechow to $wiadomi atei$ci odrzucajacy Boga, o ktérym co$ wiedza”. (Szczy-
giet 2010: 105-106). Co cieckawe, wsréd uwarunkowan wplywajacych na coraz silniejsze
oddziatywanie mechanizmoéw laicyzacyjnych Fiala nie wymienia roli systemu edukacyjnego.
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W tym wyrazeniu nadziei, ostabiajacej pesymistyczny wydzwiek au-
torskich prognoz, upatrywac za$ nalezy najwigksza wartos¢ ksiazki Labo-
ratorium sekularyzacii.

Anna Gawarecka
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