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Text is an analysis of symbolic strategies, sendgreation of Josip Broz Tito’'s authority as
the leader of the socialist Yugoslavia; it alsoe@s their cultural and political motivations.
Author indicates three dominant factors in the pescof cult creation, which are characteri-
stic for the cult of personality in totalitarianstgms; as such they also remain a specific
continuation of traditions as a base of the loaalgr culture. In this perspective, the Tito's
cult and political mythology as its frame is an emic embodiment of mythological provin-
cionalism with universal aspirations — typical fmmmunism. The function of this cult is
a consolidation of multi-nation community and légitzation of federal state formula in the
conditions of immaturity of the local political ¢ute.
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W podporadkowanym dyrektywom komunistycznej elity partyjnej
procesie tworzenia i instytucjonalizacji kultu JmsiBroza oraz wspiekgj
cej 6w kult mitologii, maemy wyr@ni¢ trzy zasadnicze odstony ewoluciji
publicznego wizerunku Tity jako lidera partii komstycznej, a przede
wszystkim przywodcy psstwa. Kada z nich krystalizuje sina okrélo-
nym etapie jego politycznej i osobistej biogradiizarazem niesie ze spb

! Tekst zostat przygotowany w ramach projektu badago nr 2012/05/B/HS2/04097
pt. Josip Broz Tito. Od spektaklu wladzy do teatru pamifinansowanego zérodkdw
Narodowego Centrum Nauki.
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odrebna od pozostatych té€, nota benesilnie osadzonw pewnych sche-
matach i mechanizmach wyobemiowych, dziki ktérym kazde z ,wcie-
len” Tity zostaje wyposzone w okrélona perswazyja moc, implikuje
charakterystyczn postawe percepcyja i stuzy uruchomieniu pzadanej
reakcji emocjonalnej. Ewolucja wizerunku przywodmcjalistycznej Ju-
gostawii, w interesucej tu odmianie apologetycznej, nie tylko nie wyklu
cza zatem wspotistnienia kolejnych odston, leczeakydaje si, ze dys-
kurs propagandowy wcz zaktada i wykorzystuje ich koegzystenoyaz
naktadanie sina siebié Reprezentajone pewne konstrukcje symbolicz-
ne, ktére w niniejszym teékie chciatabym opisapoprzez wyrénienie
porzadkujacych ich znaczenia dominant — takich jak heroizadgfikacja

i antropomorfizacja ubdstwionego przywodcy, ponigwaspdinym mia-
nownikiem jest religijny, sakralizagy stosunek do wiadzy. Stanewone
podstaw okreslonych strategii wizerunkowych i jako takie odzvaied-
laja dynamik; przemian spotecznego funkcjonowania obrazu Makazat
prowadaca od narodzin mitu, poprzez jego instytucjonalizadyp inkorpo-
racji w obszakwiadomdaci i wyobrazni potoczne;.

W okresie drugiej wojngwiatowej Josip Broz zaczyna bykazywa-
ny jako charyzmatyczny lider partii komunistycznele przede wszyst-
kim waleczny Komendant oddziatéw partyzanckich, ewski przywédca
rewolucji. Temu etapowi wizerunkowych narracji odpada kult wojow-
nika bohatera, wzmacniany postuchem i entuzjaznesmecymi w szere-
gach dziataczy partii i przybiegymi swoiste formy adoracji. Ksztattuj
ca st w warunkach wojennych legenda znajduje wyraz wnanowej
tworczaici partyzanckiej mocno osadzonej w poetyce ludowagiisanej
w socrealistyczne schematy (Kornhauser 2001). Dibdstrach zabiegdw
wizerunkowych, ktére budgijpodstawy sakralnego oddziatywania postaci
Tity w roli dowddcy, jest m.in. utrzymany w konwegntadycyjnej piéni
epickiej poemat Vladimira Nazorditov ,Naprijed!”. W utworze tym
jadacy konno na czele partyzanckiej kolumny Tito nakatya drodze
demoniczne personifikacjelu, gtodu, zvitpienia, prébujce odwig¢ go
od powzetych decyzji i zawrdd z drogi. Zarbwno sama poétgak i spo-

2 W procesie formowania publicznego wizerunku JoSlpeza maemy wyré&nié tak-
ze wczéniejsze fazy, jak chiby t¢ zwigzary z dziatalndcia rewolucyjra, partyjra i agentu-
ralm w latach mgdzywojnia, kiedy jego udziatem stajez sn.in. rola trybuna robotnikow,
przypisywana mu przez oficjalnych biograféimkomuh 2006: 21-32).
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s6éb poetyckiego obrazowania, przywadm myl utrwalors w piesniach
geslarskich sylwetk Krélewicza Marka i innych potudniowostowigkich
bohateréw — junakow, rycerzy. Fantastycamtourage w jakim ukazy-
wany jest Tito, oparty na transpozycji motywow lugeh, stanowi prze-
jaw sklonndci twérczej wyobrani do tego, co cudowne, osobliwe, dziw-
ne, a co podsyca rfignie mityczne i uruchamia wyoligie metafizycza.
Stad tez wojennej heroizacji osoby Josipa Broza, za spritdrej zostaje
on wyposaony w nadnaturalne moce i nadludzkie atrybuty, tawa
szy sakralizacja. Jej przejawem jest m.in. zastas@gvw panegirycznych
utworach dedykowanych Marszatkowi charakterystypzopiki mistycz-
nej. W wierszu kosowskiego poety Adema Gajtaniegst fo element
swiatta: On [Tito] se javlja iz svetlosti / | u svetlost se pretvé€alovié
2006: 277). Ta plastyczna metafora, przyponaicejsposéb przedsta-
wiania swigtych na ikonach wskazuje na cudowny rodowéd Tity jako
bohatera kulturowego oraz na metafizyczny w istazieczy sens jego
dziatania.

Serbski historyk Kosta Nikaliw pracyTito govori Sto narod misli
poswigconej wczesnej, powojennej fazie kultu Josipa Brazaecnéc
i trwatos¢ elementu mistycznego w wyoliemiach o Ticie ttumaczy spe-
cyfika serbskiej religijnéci oraz niedostatkiem wyrazistego béstwa, umo-
cowanego w okrzeptej instytucjonalnie ¢hyeologicznej, ,brakiem praw-
dziwej religii”, ktéra w latach powojennych mogtatstanowé realr
alternatywe dla parareligii czy te religii spolecznej, jak stat s¢ titoizm
(Huxonuh 2006). Pomijajc oczywiste kontrowersje wynikgje z party-
kularyzacji jugostowiaskiego déwiadczenia komunizmu, ktéra w oma-
wianym wypadku polega na wskazaniu motywacji kaiuej zjawiska
z perspektywy tylko jednego podmiotu narodowegorl{®eie), naley
zauwayc¢, ze teza Nikolicia opiera sina uproszczonej interpretacji etno-
logicznych koncepcji na temat serbskiej relig§itio(bez zaznaczenia, na
ile mazna p odnig¢ do innych wspdélnot narodowych i wyznaniowych
tworzacych Jugostaw). Badacz ujmuje problem przez pryzmat braku,
chat zdecydowanie bardziej ptodne bytoby tu rozpatrekultu Tity
W jego pogaskich i chrzécijanskich uwiklaniach, w odniesieniu do kate-

% Malarski efektswiatta osihgany np. poprzezaycie zlotej barwy nadaje ikonie status
hierofanii.
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gorii synkretyzmu religijnego (zwlaszcza do zjaveiskidowego pante-
izmu), tym bardziepe tak wignie system wierzeniowy Serbow proponu-
ja ujmowa Veselin Cajkanovi oraz wspoiczesny przedstawiciel bada
(serbskiego) ludowego prawostawia DuSan Baralido tego rodzaju etno-
logiczno-religioznawczych rozstrzygiiNikoli¢ posrednio nawazuje.

Relacja m¢dzy jugostowiaskim komunizmem a religi— w jej insty-
tucjonalnych i pozainstytucjonalnych, ludowych, gaznych odmianach,
a take konfesyjnym zrénicowaniu — jest kwestizlozona, wymagajca
rozbudowanych i pogbionych studiéw. Dla niniejszych rozwan istotne
sa zasadniczo dwa zatenia.

Po pierwsze, analizag kult Josipa Broza Tity, warto pagtac, ze
ideologia komunistyczna w Jugostawii stanowita fament i ragj istnie-
nia federaciji i jako taka miata odgry@eole systemu jednogzego narody
i grupy wspoitworzce nowe pastwo. W tym kontescie mana zabiegi
deifikacji Tity, a zwlaszcza ich konsekwencje dlaidpwej’ percepciji
uwznicslonego przez propagagavizerunku, odczytywajako odpowied-
nik osadzonej w przedchrmjanskich poktadach kultury ludowej tradycji
.pbostwa naczelnego” (serbrhovni bog. Poniewa praktycznym przezna-
czeniem tej kreacji byta wdaie konsolidacja heterogenicznej wspolnoty
Jugostowian, musiata ona pomaga przewartéciowaniu gebokich po-
dziatéw, w tym take wyznaniowych, stanowéych w historii regionu za-
sadniczy czynnik rinicujacy, a w konsekwencji tak konfliktogenny.
Formowaniu si podmiotowdci jugostowiaskiej towarzyszyly wszale
emancypacyjne gtenia poszczegoélnych grup narodowych, z perspektywy
ktorych federacyjna formuta pstwa wydawa sic mogta niezadowalgj
cym w pehi, tymczasowym kompromisem. Architekcggsocjalistycz-
nej wspolnoty zdawali sobie sprawze naley zorganizowad ja, zgodnie
z tradycyjnym rytualem kosmogonicznym, wokdt wygtirionego cen-
trum, stalego, niezmiennego, absolutnego punkimponym aksjologicz-
nym podiau i wyrazistej strukturze symbolicznej. Tym centrgtat s¢
kult Josipa Broza Tity. Pogitkowo ,wyznawany” w kegach partyjnych
oraz propagowany w szeregach partyzanckich, stegnidkonsekwentnie
przeobraat sk w kult ogdlnopastwowy, a mieszkecy Jugostawii — jak
ma to miejsce w poetyckiej wizji Oskara D&vj pochodzcej z pochwal-
nego utwordrito ne moze da umre w ,Titostowian” (Andri, RSumowt
(red.) 1981: 238).
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Drugie zastrzeenie ma charakter ogdélny. Dla antropologicznie zo-
rientowanych badanad fenomenem sakralizacji jugostons&iego przy-
wodcy istotne wydaje sizasygnalizowanie kwestii zadanych z ayciem
podstawowych pef i ze sposobami rozumienia reprezemy¢h je zja-
wisk, przyswiadomgaci jednak,ze kwestie te wpisajsic w rozlegty kom-
pleks zagadnie teoretycznych i dyskusji o charakterze religiozozym,
na referowanie ktérych nie ma tu niestety miej$e8, rozwaajac za-
gadnienie kultu Josipa Broza i sakralizacji wladegocjalistycznej Jugo-
stawii, mazna uzna komunizm za religi, do czego zresztupowaniaé
by mogta szeroka definicja tego zjawiska, wyrastjz koncepcji Jeana-
-Jacques’a Rousseau i Emila Durkheima, a formutewpreez takich
socjologéw religii, jak na przyktad Thomas Luckmarktory dostrzega
religie w kazdym systemie skacym konsolidacii i legitymizaciji tadu spo-
lecznego, niezalmie od tego, czy system ten zaklada istnienie gfiex-
przyrodzonej, czy nie, ta bowiem stanowi, podoljaiesubiektywne trei
doswiadczenia religijnego, wymiar z perspektywy sooftznej niewery-
fikowalny empirycznie (Luckmann 2006).

Niniejsza analiza dotyczy jednak nie tylko uniwémgah mechani-
zméw uznawanych za charakterystyczne dla funkdstiyaknie pojmo-
wanych instytucji spotecznych, identyfikowanychqgateligijne, lecz take
obejmuje zalenosci pomigdzy uksztattowasm historycznie tradyaej religij-
na a narzuconym odgornie systemem politycznym, jadddziatywanie
tych zwiazkéw na specyfik kultury wtadzy (reprezentagej dziedzig kul-
tury politycznej) interesagego mnie obszaru geograficznego.abtter
znacznie bardziej inspirage w opisie dynamiki tej, kluczowej dla rozwa-
zan, relacji pomédzy zjawiskami religijnymi a oké&ona ideologh i prak-
tyka polityczm, wydaje s¢ optyka zaproponowana przez Marcina &ul
Przywotuje on mianowicie konotacje uruchamiane prz&zenie reli-
giopodobny (derywowany analogicznie do peerelowskich neologiw
w rodzajuwyréb czekoladopodobnyi za pomog tego okrélenia opisuje
komunizm jako system, ktéry, mimo deklarowanej vasag wobec religii
i Kosciota, wykorzystuje — mniej lub bardziej otwarcigarowno konkret-
ne déwiadczenia hdz tradycje wyznaniowe kultury, w ktorej funkcjonuje,
jak i sprawdzone mechanizmy oraz formy wiadzy syichoej, majce
proweniengg religijna. Uksztaltowana w tonie jugostowiskiego komu-
nizmu kultura wiadzy &dzie sé zatem odwolywéa do specyficznych dla
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danej kultury form sakralizacji osoby pastggo jako jednej z rudymen-
tarnych, a take sprawdzonych strategii jej legitymizowania. Zalewrie-
nie w gkbokich poktadach rzeczywisit spolecznej matryc wyohren,
postaw i dziala, przejmowanych przez komunizm, zazwyczaj niejaw-
nie, cha& nader cgsto intencjonalnie, zapewnia zabiegom propagandowym
perswazyjn skutecznét. W zjawisku tym na swoj sposoéb dochodzi do
glosu réwnie opisany przez MirecgEliadego mechanizm wykorzystywa-
nia przez komunizm ,prowincjonalizméw mitologiczmyc— zasipienia
racjonalnego dyskursu politycznego mitem o charakt@ierwotnym, ar-
chaicznym, uniwersalizagym lokalrs, partykularm opowig¢ danej spo-
leczngci (Eliade 1990: 255).

W okresie powojennym zsakralizowana sylwetka T#koj herosa
podlega znaczym przeobrzeniom, m.in. poddana zostaje zabiegom de-
ifikacji, ktéra stanowi zasadniczy element Zaloego przez aparat propa-
gandy programu mitologicznego. JegoaofEst dialektyczna relacja po-
miedzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie w publicznywizerunku
Marszalka. Z jednej strony zostaje on ubostwiongrugiej boskéc ta jest
w rézny sposéb konfrontowana ze sféndywidualry, prywatny, a nawet
osobisy zycia Tity — identyfikowan jako element ludzki. Ta wpisana
w strategie wizerunkowe dychotomia przywodzi nalnflgliski mieszka-
com Jugostawii) model biblijny wraz z kluczowym pémtem na Stary
i Nowy Testament oraz rozmieniem dwoch typoéw boskoi, reprezen-
towanych odpowiednio przez starotestamentowego datraz ewange-
licznego bohatera — Boga-Czlowieka.

W przypadku kultu Josipa Broza Tity, podleg&go w okresie powo-
jennym intensywnym zabiegom instytucjonalizacjioigthatyzacji, mee-
my dostrzecze ewoluuje on wraz ze stan@eym jego kontekst modelem
rzadow. Konstytucja symboliczna autorytetu jugostavsidego przy-
wadcy oraz wttoczony w ramy komunistycznej ideoiqgibliczny scena-
riusz, kedacy forma reprezentacji sprawowanej przez Marszatka wiadzy,
zmienialy s¢ w zaleznosci od aktualnej racji politycznej. 8t tez jego
obraz jako wyniostego, gniewnego, karego acz sprawiedliwego tworcy
i wszechwtadcy, w ktérym odnajdujemy rysy bostw zedaych typu pier-
wotnego, z czasem podleggbedzie znacgcym zabiegom antropomorfiza-
cji. Strategia ta, oparta na ekspresji potocznyohskukcji imaginacyj-
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nych, stanowi reakejna okrélone przemiany spoteczne i cywilizacyjne,
po heroicznym okresie odbudowynsava i uregulowaniu stosunkow ¢ni
dzynarodowych, zwzane chéby z poczuciem unormowaniagsizeczy-
wistosci spotecznej oraz stabilizacjycia codziennego.

Okres wojny oraz powojennych rozrachunkéw z przadiami
ideologicznymi wpisany zostat m@cpartyjnej propagandy w typaew
mityzujaca ten czas narragjopart, na manicheistycznym schemacie. Ticie
przypisano w niej rel przywoédcy sit dobra, ktéry na drodze rewoluciji,
Z pomoa partyzanckich oddziatéw, wyprowadgaiat z chaosu i ustana-
wia poradek oparty na nowych — taé w aspekcie moralnym — zasadach,
dowodzc przy tym swego nadnaturalnego potencjatu. llegtreej wizji,
ujmujacej dziatanie Tity, jego rewolucyjny czyn i wojskevprzywodztwo
w perspektywie odwiecznej walki dobra ze ziem, wmigrze wartéci
symbolicznych, mogtu by stowa Enver®deréeku: ,On je spram Lucife-
ra stao i bes je njegov srusie’zapisane w paviecconym Brozowi wierszu
Ziv belutak.W podobnym uniwersalizagym kontekcie ujmowane jest
zainicjowane przez Broza dzielo tworzenia. RankeoRvi w panegi-
rycznym uniesieniu méwi o Ticie: ,tvorac vremenaréporoditelj Smisla”
(Andri¢, RSumowt (red.) 1981: 26, 94) — utsamia w ten sposobzdig-
nigcie z ruin Jugostawii z powotaniem dgcia na nowo calegéwiata,
nadaje temu aktowi kosmiczny wymiar, azakdokonuje transcendencji
samej postaci demiurga, jego czyny bowiem przelajaczoryzont do-
swiadczalnej, doranej rzeczywistéci, a ich znaczenia nie moa zredu-
kowat do wartdci wytacznie historycznych.

W budupcych mitologg jugostowiaisks tekstach zwyeistwa militar-
ne, a zwlaszcza czyn wyzwolenia ziem jugostasidch, uzasadniano
geniuszem wodza oraz bohatergostav zotnierzy, ktérejzrédiem byta
jego osobista charyzma. Milovan bilas, odraasgk sceptycznie do woj-
skowych talentéw Tity oraz dystanscjsk wobec jego wizerunkowych
uzurpacji, nazwat otoczarlegend bitwe nad Sutjesk triumfem rewolu-
cyjnej woli nad nowoczegntechniky wojskows, sukcesem umiegjnie
spazytkowanym przez Ti dla realizacji wlasnych plandw politycznych
(bilas 1980: 14). Niezaimie od tego, czy mamy do czynienia z interpreta-
Cja mityzujaca, czy te z wyjanieniem racjonalizacym, nie ulega wat-
pliwosci, ze czas wojny okazat giprzelomowym momentem zar6wno
w dziejach narodoéw potudniowostouiiskich, jak i wzyciorysie samego
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Josipa Broza. Jugostowigska mitologia wchiogla wojre i przypisala jej
moc aktu kosmogonii. Wojna stata sisnova mitu zataycielskiego ko-
munistycznego petwa, zaprojektowanego jako ucigleenie nowego
wspanialeggwiata. Jego narodziny zostaly ostatecznie przypieemne
przez wydarzenia z 1948 roku, w ktérych Tito odegmabec Jozefa Stali-
na rok iscie prometejsk Wprawdzie w konsekwencji tego wydarzenia
Jugostawia skazana zostata pgtk@awo na polityczne wykluczenie z bloku
panstw komunistycznych i dotkliwizolacg ekonomicza, niemniej Broz,
odcinajc sk od modelu stalinowskiego i odrzugajtym samym status so-
wieckiego wasala, ustabilizowat swgprzywddcza pozycg we wiladzach
centralnych Federaciji.

Parafrazujc mysl Rogera Caillois, mzemy powiedzié, ze wojna wi-
dziana w okresie po jej zakezeniu, w perspektywie wyzwolenia i odbu-
dowy kraju, a ponadto jako czas wylonieniaigdraktycznej realizacji idei
braterstwa oraz jedso, uznawana byta nie tyle za dopustzBoabsurd
czy tez zto konieczne, ktére pozwalaparodom uniksé zagtady,ile za
srfacje bytu narodowegodulz tez jako czynnik okrélajacy naréd: naréd to
ludzie, ktérzy walcg po tej samej stronie; wojna &to najwyzszy wyraz
narodowej woli istnienia” (Caillois 1995: 197). Wn ujeciu staje si
ona pocatkiem, aktem odrodzenia, czasem regeneracji Kosjreosake
aktem ideologicznej inicjacji. W mitycznie ukierumkanym przekazie
pole walki to obszafcierania s sit kosmicznych, a tym samym miejsce
szczegolnego dziatangacrum Usankcjonowana mitem ,liturgia wojny” —
przywodzca na myl swiateczne zawieszenie rutyny dnia codziennego,
erupcg sit i instynktéw — potrzebuje wdaiwego sobie bostwa. Wojna, co
podkrela Caillois, umaliwia epifani boskdaci, dzicki ktérej dokonuje s
konsekracja wspoélnoty (Caillois 1995: 198)edBc sytuaci graniczma
ujawnia to, co w czlowieku nie-ludzkie, a co fatwmze zosta zidentyfi-
kowane jako nadludzkie; w tym sensiesip staje si progiem deifikacji
(ale i demonizacji) jednostki.

W mitycznej wizji walki partyzanckiej Tito zyskujg/sy gniewnego
chat sprawiedliwego béstwa — nie waha &ara dotkliwie tych, ktorzy
okazali s wrogami, tych, ktérzy mu sisprzeciwili, tych, ktérzy zdradzili
sprave. Logika wojny i walki ideologicznej bez trudu zdaje uzasad-
nienie dla egzekucji, wrien i potgpienia. Caillois przypominase wojna
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jest szczegélnym czasem wzburzenia i przenfiaktory podobnie jak
swicto wymaga sktadania ofiar, ponieavad nich zaley regeneracja sit
wspolnoty.

Obok tekstow ludowych, anonimowych, jak i ,uczonychutorskich,
ktére skladaj sie na bogaty repertuawoérczaci titoistycznej, symbo-
licznemu wytwarzaniu autorytetu Marszatka zsty wszelkiego rodzaju
ceremonie pastwowe i publiczne oberly — takie jak chéby najbardziej
spektakularne, imporage gigantyzmem quasi-sportowej choreografii,
centralne obchody Dnia Miodd organizowane rokrocznie 25 maja na
stadionie Jugostowiskiej Armii Ludowej w Belgradzie. To proklamo-
wane przez Broza w miejsce wtasnych urodzin ogdfistavowe swieto,

z rytuatem sztafety jako kulminacyjnym punktem uwystcici, dobrze
wpisywato s¢ w mit pocatkdow poprzez afirmagj mtodcsci, witalizmu,
nowedo tadu. Jednocgee w ramach Dnia Miodei dokonywato si klu-
czowe utasamienie (biografii) Tity i p@stwa — sprzyjajce deifikacji oso-
by przywddcy. Rozbudowany i idorodny spektakl wiadzy, w ktérym
Tito wobec wiwatujcych tumow fatwo wecielat siw role deusotiosus
byt najskuteczniejszym sposobemagsinia efekttnuminosumopartego —
podobnie jak w klasycznej koncepcji Rudolfa Ottona manifestacji
wszechmocy, wznioségi, wielkosci oraz na odczuciu fascynacji, strachu
i catkowitej zalenaosci (Otto 1999).

Formami epifanicznej obecém Tity (stanowicej zarazem forg
kontroli symbolicznej) w codziennyityciu obywateli Federacji byto sto-
wo: odezwy, przeméwienia, hasta emitowane przemrathz powielane
w prasie, ksizkach i innego rodzaju drukach, a talkpodobizny plastycz-
ne: popiersia wystawiane masowo w miejscach puljiciz, portrety roz-
wieszane w urgach i szkotach, niesione w pochodach oraz ekspanew
w przestrzeni prywatnej — w domach;ama kultotwoércz funkcje spetniat
film, zwlaszcza dzieta staate zryw partyzancki.

Warto w tym miejscu przypomnieprzémiewcze, a jednoczeie
wyjatkowo trafne w diagnozie sytuacji nawanie do propagandowego
wyobrazenia Tity jako demiurga, powstatezjpo jegosmierci i po rozpa-

4 Wazna role w ugruntowaniu kultu Tity odegrata m.in. wydanal 953 roku, zawiera-
jaca obszerne materiaty biograficzne prdoaip Broz Tito. Prilozi za biografijpiéra Vla-
dimira Dedijera, jednego z czotowych animatoréwosigwianskiego aparatu propagandy,
uznanego za oficjalnego biografa Josipa Broza.
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dzie socjalistycznej Jugostawii. Dejan Néiaw po czsci kpiarskiej, po
czeséci nostalgicznej, popularnej broszur@&RJ za ponavlige. Turisticki
vodic przedstawia ,ludow legend” o powstaniu Jugostawii, stylizag
narracg na wzorKsiegi Genesis

1. U patetku bijaSe zemlja bez obija i bijaSe tama nad bezdanom. teeTito:
neka bude svjetlost. | bi svjetlost.

2. | odvoji Tito svjetlost od tame i nazva Tito st#pst nasi, a tamu nazva njihovi.

3. | opet rée Tito: neka bude zvijezda petokraka. | bi takpostavi je Tito na
svod nebeski da obasjava zemlju sjajem nebeskim.
(...)- I vidje Tito da je to dobro (Now& 2002: 5).

Autor poprzez trawestacgwictej opowigci przewrotnie ukazuje dziatanie
strategii ubostwienia paragego polegacej na przypisaniu mu ,cudu”
stworzenia, co stanowi w istocie rzeczy irracjordlmiejako mechaniczne
usankcjonowanie jego wiadczych prerogatyw, aleozaziyni zé& obiekt
kultu wyznawanego przez masy.

Upowszechnienie $v6d narodéw Jugostawii ideologii komunistycz-
nej i kultu Josipa Broza prowadzito doznych przejawoéw pauperyzacji
wyobrazen 0 nim. Wizerunek ubostwionego Tity poddany zogtaede
wszystkim zabiegom antropomorfizacji, ktéra — jak jwspominatam
— jest przejawem dialektycznej gry qdzy tym, co ludzkie, a tym, co
Boskie. W ugciu Rudolfa Otto przeycie numinotyczne zaklada istnienie
nieprzekraczalnego dystansu, absolutyzagrtasci symbolicznych, sepa-
racg od tego, co jednostkowe, anegdotyczne, czasowgg@ine na rzecz
odczucia w akciemysteriumtremendumjakasci wiecznych (Otto 1999:
95). W rzeczywistéci dyskursywnej, ktéra uruchamia aparat racjonaliza
cji, ale przede wszystkim w potocznej percegegyictosci mysl ludzka
dokonuje swoistego przektadgacrumw kluczu swojskéci i sensualizmu.

Tego rodzaju przedstawiejugostowiaiskiego przywodcy, operay
cych prostym konkretem, redukajych dystans i lokapych jego posta
w sferze codzienrsoi, wymagat m.in. przekaz szkolnyadttez podrcz-
niki i inne publikacje dla dzieci €&to przywolywaly sceny z dzigrstwa
matego Jozy. Opowiadania o dzigstwie wodza przybieraty charakter
pouczajcych i umoralniajcych egzemplow, ktére w projekcie wychowa-
nia spetniaty doniogtfunkcje adaptacyja — pozwalaly usytuowadzieck-
cy swiat w obowazujacym poradku ideologicznym.
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Quasi-hagiograficzne przedstawieniaiowej drogi Josipa Broza do-
magaty st odpowiednich reprezentacji przestrzennych, donwodkazuy-
cych, ze oto sacrum jakby powiedziat Eliade, zostatlo zakonspirowane
w zwyklosci. Prawdziwym sanktuarium, stanaeym w okresie socjali-
zmu obowazkowy cel szkolnych i zakladowych wycieczek, aztalpere-
grynacji kolektywow partyjnych, stat siKumrovec — chorwacka wée
okreslana dz§ ironicznie mianem jugosocjalistycznego Betlejemki@-
rym w ubogiej rodzinie Brozéw wydane zostatosmaat przez Titorodzie
(Marije Broz) Ticiatko mapce w przysziéci objawi sic jako obraca
ucisnionych klas spotecznych i wyzwoliciel narodow Jsigavii (Proda-
novi¢ 2011: 86). Dla pormdku naley przypomni€, ze w 1946 roku z po-
wodéw ideologicznych dokonano @oszczegoéinej przebudowy gospodar-
stwa rodziny Brozow, aby uwiarygodnbiograficzny kanon. Zburzono
stary dom i wybudowano nowy skromniejszy, ale zartacznie bardziej
odpowiadajcy forsowanej przez propagandvizji bohatera: dzielnego
chlopca — syna ziemi chiopdéw i robotnikow, ktéry ndjmiodszych lat
widdt wraz z licznym rodagstwemzycie w najgebszej rdzy, dziki cze-
mu na witasnej skorze éleiadczyt nieréwnéci klasowych (Krsit 2006:
19). Z uptywem lat maly, ,btotnisty” Kumrovec przémit sie w okazale
centrum politycznego kultu — nie tylko wybudowamnoat 1956 roku szko-
te¢ podstawow pod patronatem wybitnego kumrowczanina, leczzdéak
otwarto w 1974 roku hotel isoodek konferencyjny, a przede wszystkim
Dom Bojownikéw i Mtodziey (Dom boraca i omladine), gdzie rozpelez
dziatalng¢ rekrutupca kadry partyjne Szkota Polityczna. Przede wszyst-
kim jednak w ramach programu instytucjonalizacjdzimnej wsi Tity
jako kluczowego obiektu na polityczno-turystyczmappie Jugostawii
(a w intencjach organizatoréw, jak pma $dzi¢ na podstawie doginej
dokumentaciji, take swiata) powotano dazycia profesjonalne historycz-
no-etnologiczne muzeum. Architekci tego pomystubzdido wyekspono-
wanie znakoéw niegdysiejszej obeétomieszkacow miejsca (wdcznie
z krzyzem i oleografiami przedstawigymi sceny zPisma Swietego.
Przy rekonstrukcji ,autentycznych” wtiz czsciowo zasipiono stare
przedmioty nowymi, specjalnie do tego celu skupom@inw Stowenii.
Szczegdlnie zadbano o nadanie étigj rustykalnego stylu, tak, by przy-
pominato typowe dla regionu gospodarstwa z przetdiiXii XX wieku
(Krsti¢ 2006). Uradzony w ten sposob skansen miat funkcjondwiae
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tylko jako przestrzé wystawiennicza, ale tak odpowiednia sceneria oko-
licznosciowych wydarzé, uroczystéci poswicconych Marszatkowi. Osta-
tecznie obiekt stat simiejscem, w ktérym, wzorem potiomkinowskich
wsi, odgrywano socjalistycaridylle.

Nakreslona powyej strategia antropomorfizacji publicznego wize-
runku Tity nie polega wt na porzuceniu zabiegéw sakralizacji i deifika-
cji, ujawnia jedynie ich dodatkowe modafco Pozwala wpisa osolz
jugostowiaiskiego przywdédcy w nowy paradygmat, ktéry zapewska-
tecznd¢ politycznemu rytuatowi podtrzymywania wiadzy. O nagnie
czytelnych analogiach nowotestamentowychzmaotu mowe nie tylko
w odniesieniu do ,ewangelii dzigstwa” Josipa Broza, poniewajak st
wydaje, najbardziej znagza paralela zvgzana jest patzeniem idei wcie-
lenia jako rodzaju teofanii z motywem misji — migfiawiciela. Ta symbo-
liczna syntagma ujawniagsiakze w wizerunkowych konstrukcjach postaci
Tity, albowiem wi&nie w kategoriach misji — uniwersalnego postannictw
pokoju dlaswiata pogazonego w zimnej wojnie — ukazywana byla w ju-
gostowiaiskim dyskursie propagandowym gdzynarodowa dziatalrio
Tity jako lidera Ruchu Restw Niezaangawanych. Jednoczeie figura
zbawcy zwanionegoswiata pozwalata na tyle wzbogadkiapitat symbo-
liczny (okrelenie Pierre’a Bourdieu), by mna byto odnal&¢ dogodny
tryb retoryczny dla przedstawiania dostojnie starego st wiadcy i wpi-
s& w moralny panteon ludzkoi, tym bardziege z uptywem czaskcisle
ideologiczna esencja kultu ulegta zwietrzeniu, al® go wec zasilt
aktualm trescia.

Komunistyczny kult jednostki, z uwagi na swoj r@igodobny cha-
rakter, jest zazwyczaj traktowany jako efekt ubgczastosowania w poli-
tycznej praktyce marksistowskiej doktryny matermaiu — reakcja na wy-
rugowanie religii z pormku spotecznego, jego zadekretowawieckas¢,

a take programow laicyzacg zycia obywateli zaréwno w sferze publicz-
nej, instytucjonalnej, jak i prywatnej. Omowionyvpgrej przyktad sakra-
lizacji i deifikacji osoby Josipa Broza dowodzg mechanizmowi wypel-
nienia préni, ktéra powstaje w wyniku zabiegéw redukcji rzpestosci
do wymiaru horyzontalnego, sprzyja utrwalona w y@idi mentalngci
mieszkacow danego obszaru geograficzno-kulturowego pejaepadzy
w kategoriach religijnych z wigiwymi jej sposobami ekspresji, za speaw
ktérych adoracja przywodcy ¢zto przyobleka siw formy ludowego



»Titofania”. Formy obecndci symbolicznej Josipa Broza Tity w Jugostawii debgjalizmu 57

kultu religijnego, stajc sk, co podkréla Leszek Kotakowski, w istocie
rzeczy znieksztatceniem czy gz parodi religii (Kotakowski 1976: 153).
Boskas¢ nie jest tu funkgj teologicznie zdefiniowanej transcendencji, lecz
projekch oczekiwa spotecznych, lokowanych w osobie przywdédcy. Ewo-
kowana w postaci rytuatéw, ceremonii, wszelkich bglitznych praktyk,
przynosi tak potrzebne zagospodarowanie zbioroveyobcji i pokladow
tego, co nie pozwala tatwoeswttoczy¢ w ramy racjonalnej postawy
wobec rzeczywisti (Tito das¢ ftatwo przyobleka mask duchowego
przywddcy narodu — najpierw w imkomunistycznych, a nagtnie uni-
wersalnie pgjtych humanistycznych ideatéw). Do tych mechanizmoéw
wywyzszenia odwotuje siposwiecona i dedykowana wiadcy tworczo
artystyczna, w ktérej zabiegi ubdstwienia stanpotypowy chwyt panegi-
ryzmu, estetyzuj pochlebstwo, legitymizaj a tym samym wpisaj sie

w dziatania propagandy.

Rozwaany tu przypadek jugostowiaki zwraca take uwag na do-
datkowy aspekt atrybutu boskm, w jaki wyposaana jest wlkadza komu-
nistycznego przywodcy. de spojrzymy na fenomen sakralizacji osoby
i czyndéw Josipa Broza nie tylko przez pryzmat ligligch zapayczen,
analogii i deformacji, lecz take w kontekcie specyfiki lokalnej kultury
politycznej, to — mimo deklarowanego definitywnezgywania drugiej Ju-
gostawii z przeszkeia — dostrzeemy ciagtos¢ pewnych form, zwlaszcza
w sferze publicznego funkcjonowania wtadzygtsvowej, przede wszyst-
kim w odniesieniu do Krélestwa Jugostawii z okresi¢dzywojennego,
w jej lokalnych europejskich umotywowaniach. Przyjac nieuniknione
ryzyko uproszczenia, noa stwierdz, ze ch@ w obu przypadkach dyk-
tatura opiera gina innym systemie gdéw oraz legitymizuje odmienny
porzadek ideologiczny, dyktatarby¢ nie przestaje. System komunistyczny
wprowadzany planowo wycie powojennej Jugostawii z powodzeniem
wykorzystuje i afirmuje — zakorzeniony w tradycjaaimonarchicznych,
jakie w toku historii staty giudziatem zamieszkagych region narodéw —
paternalistyczny model wiladzy, ktérego doskanedalizacg przynosz
rzady Josipa Broza. Petryfikupne stan swoistej niedojrzaéy politycznej
jugostowiaiskiej wspdlnoty, opierag proces formowania ¢ipodmio-
towaosci obywatelskiej na zakmosci od niepodwaalnego autorytetu przy-
wodcy. A przecie kult w obawie przed zakwestionowaniem czy relaty-
wizacp tabuizuje to, co powinno Byprzedmiotem refleksji i krytyki.
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W przypadku Jugostawii po drugiej wojndeviatowej na dé¢ watlte do-
Swiadczenie péstwa nowoczesnego typu naktada karkotomna préba
stworzenia ponadnarodowej wspolnoty, ktéra opréoensalizowanych
instytucji paistwowych potrzebuje czytelnych znakow jegrio Te funk-
Cje, obok idei braterstwa narodéw, spetnia doskorgjleatron — niepoko-
nany, wszechmocny, fimiertelny ,b6g” Titostowian.
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