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Wez twego syna, ktorego mitujesz, idz i z46z go w ofierze!
»-Zwigzanie" lzaaka w literaturze i mysli rabinicznej

Go, | Beg You, Take Your Beloved Son and Slay Him!:
,Binding" of Isaac in Rabbinic Literature and Thought

Powszechnie znana, fascynujgca i dramatyczna opowie$¢ biblijna o zwigza-
niu lzaaka przez jego ojca Abrahama (tradycyjnie zwana Akeda, czyli ,,zwia-
zanie”] Rdz 22,1-19) niewatpliwie nalezy do arcydziet dziedzictwa literackiego
starozytnych lzraelitow. Jest to kunsztowny przykkad krétkiego opowiadania (ca-
o€ zawiera sie w zaledwie czternastu badz dziewietnastu wersach)2 o bogatej
treSci, rodzacej szereg wymagajacych pytand Ponadto, cho¢ na pozor proste,

Niniejsze studium jest polskim ttumaczeniem artykutu pt.: «Go, | Beg You, Take Your Beloved
Son and Slay Him!»: Binding of Isaac in Rabbinic Literature and Thought, ,,Review of Rabbinic
Judaizm” 13 (2010), pp. 1-29. Tlumaczenia dokonata Malgorzata Wiertlewska za uprzejma zgoda
autora (l. Kalimi, 1155 East 58t Street, Chicago, IL 60637; kalimi22@gmail.com).

Od ttumaczki: cytaty biblijne pochodzg z Biblii Tysigclecia (wyd. Il poprawione); cytaty ze
zrodet rabinicznych i innych komentarzy przettumaczono z j. ang. wg wersji przytoczonej przez
autora. Pragne podziekowa¢ dr Teresie Stanek za cenne uwagi do pierwszej wersji przektadu.

1Hebrajski termin Akeda = ,,zwigzanie Izaaka”, ,,ofiara Abrahama” w tradycji chrzescijanskiej.
Warto odnotowac, ze termin hebrajski akcentuje dokonany przez Abrahama akt zwigzania lzaaka,
podczas gdy okre$lenie ,,ofiara Abrahama” nazywa sens owego aktu.

2 Aktualna wersja opowiadania w tek$cie masoreckim obejmuje dziewietnascie wersetéw (Rdz
22,1-19). Jednak pierwotne opowiadanie bylo jeszcze krotsze: sktadato sie tylko z wersetow
I-14a+19a; zob. szczegbtowe omoéwienie w: I. Kalimi, ,,The Land / Mount Moriah, and the Site of
the Jerusalem Temple in Biblical Historical Writing,” Early Jewish Exegesis and Theological Con-
troversy. Studies in Scriptures in the Shadow of Internal and External Controversies (Jewish and
Christian Heritage 2; Assen 2002), s. 9-32 zwt. 9-11 oraz przyp. 1i 5.

3 0dnosnie do paralelnych opowiadan w $wiecie greckim, zob. przyktady wymienione w:
S. Spiegel, ,,From the Agedah Legends: A Piyyut on the Slaughtering of Isaac and his Resurrection
by Rab Ephraim of Buna,” The Alexander Marx Jubilee Volume, New York 1950, s. 471-547 zwi.
s. 474-475 (cze$¢ hebr.; wersja ang.: tegoz, The Last Trial, ttum. J. Golden; New York 1967]; J.S.
Licht, ,,Isaac’s Agedah” Encyclopedia Biblica, Jerusalem 1971), t. 6, s. 336-338 zwt. S. 336 (hebr.);
D. Flusser, S. Safrai, Who Sanctified the Well-Beloved in (lit.: from) the Womb, w: Studies in Bible
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opowiadanie to jest w rzeczywistosci niezwykle skomplikowane. Kryje w sobie
mozliwos¢ kilku roznych interpretacji i punktow widzenia, taczacych wszystkie
czasy i kultury4 Porusza najgtebsze emocje5i kluczowe kwestie teologiczne, ta-
kie jak relacja miedzy Bogiem i ludzmi, czy granice wzajemnych wymagan
i obowigzkéw. Ponadto opowiadanie to dotyczy kluczowego problemu dokony-
wania wyboréw miedzy wiarg religijng a fundamentalnym zobowigzaniem mo-
ralnym, oraz miedzy wierno$cig Bogu a wiernoscig wobec wiezow ciata i krwi.
Dotyka tez kluczowych relacji miedzyludzkich, takich jak minimalne zobowia-
zanie ojca wobec swego dziecka, oraz meza wobec zony i matki swego syna.

Nie dziwi wiec, ze opowies¢ ta zajmuje poczesne miejsce we wszystkich reli-
giach odwotujacych sie do wiary Abrahama: judaizmie, samarytanizmie, chrze-
Scijanstwie i islamie, oraz w ich roznych, wewnetrznych odtamach: zydzi: rabi-
niczni, karaimi, ortodoksyjni, konserwatywni i reformowani; chrzescijanie: kato-
licy, prawostawni i protestanci; muzutmanie: sunnici i szyici. Opowiadanie
0 ,,zwigzaniu” lzaaka bezsprzecznie wywarto ogromny wpltyw na te religie w za-

and the Ancient Near East, red. Y. Avishur, J. Blau, Jeruzalem 1978, s. 329-336 zwt. s. 329-330
(hebr.).

4 Jako uzupetnienie targumicznych i midraszowych interpretacji ,,zwigzania” oméwionych
w niniejszym artykule, zob. np. interpretacje ,,zwigzania” dokonane przez Filona z Aleksandrii, De
Abrahamo, xxxiii 172-175 (zob. The Works ofPhilo, thtum. C.D. Yonge, Peabody 1993, s. 426-428;
Joézef Flawiusz, Antiquitates Judaicae 1.222-236 (zob. tez L.H. Feldman, Josephus as a Biblical
Interpreter: The Agedah, ,Jewish Quarterly Review” 75 [1985], s. 212-252); a z pézniejszych au-
toréw, Rabbi Elazar z Wormacji (Niemcy), Rabbi Mosze ben Maimén (Majmonides), Sefer HaZo-
har, Don lzaak Abarbanel, Rabbi Lewi lzaak z Berdyczowa, Rabbi Samson Rafael Hirsch, Rabbi
Abraham lzaak Kook i Abraham Joshua Heschel - wszystkie komentarze zebrane i oméwione w:
A. Evan Chen, The Biding of Isaac: Mystical and Philosophical Interpretation of the Bible, Tel
Aviv 2006; hebr. Zob. takze Y. Elbaum, From Sermon to Story: The Transformation ofthe Akedah,
»Prooftexts - A Journal of Jewish Literary History” 6 (1986), s. 97-116; R.M. Jensen, The Biding
or Sacrifice of Isaac: How Jews and Christians See Differently, ,,Bible Review”, October 1993,
s. 42-52; M.M. Caspi, S.B. Cohen, The Binding (Agedah) and its Transformations in Judaism and
Islam: The Lambs of God, Lewiston, N.Y. 1995; L.A. Berman, The Akedah: The Binding of Isaac,
Northvale, N.J. 1997 [praca wazna zwtaszcza ze wzgledu na antologie pogladéw autoréw pisza-
cych w jidysz oraz wspotczesnych autoréw i myslicieli]); The Sacrifice of Isaac: The Agedah (Ge-
nesis 22) and Its Interpretations, red. E. Noort and E.J.C. Tigchelaar, (Themes in Biblical Narrati-
ve 4; Leiden 2002); oraz L.H. Kant, Restorative Thoughts on an Agonizing Text: Abraham$ Bin-
ding of Isaac and the Horror of Mount Moriah (Genesis 22), ,,Lexington Theological Quarterly”
38 (2003), s. 77-109, 161-194.

5Por. E. Kessler, Bound by the Bible: Jews, Christians and the Sacrifice of Isaac, Cambridge
2004, s. 31. Szczegbtowa krytyczna recenzja ksigzki, zob. Kalimi, Bound by the Bible? - A Review
Essay on Edward Kessler, Bound by the Bible, Jews, Christian and the Sacrifice ofIsaac, Review of
Biblical Literature” 9 (04/2005): http://www.bookreviews.org/pdf/4501_4561.pdf (krétsza wersja
artykutu, zob. ,Journal of Biblical Literature” 124, 2005, s. 371-376).

6 Istniejg liczne przyktady dziet sztuki podejmujacych ten temat. Ze starozytnosci i $rednio-
wiecza warto wspomnie¢ fresk z synagogi w Dura Europos oraz mozaiki podtogowe synagogi
w Beth Alpha i Seforis. Ze sztuki chrzescijanskiej godne uwagi sa drzeworyty z Biblia pauperum,
ksigzka blokowa (ok. 1460), Drezno.
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kresie ich systemu wierzen i mysli, liturgii, literatury i sztuki6. Niewatpliwie,
wspomniane wyzej kwestie nurtowaty nie tylko tworcéw i badaczy Talmudu, lecz
rowniez wiele wczesniejszych i pézniejszych pokolen zydowskich (i nie-zydow-
skich) myslicieli: teologéw i filozoféw, pisarzy, poetdw i egzegetow, artystow
i kompozytoréw. Wszyscy oni podejmowali, i nadal podejmuja, trud zrozumie-
nia i zinterpretowania tej zadziwiajacej i przerazajacej opowiesci.

Historia interpretacji opowiadania o ,,zwigzaniu” jest niemal tak starajak sama
opowies¢, gdyz siega wczesnych etapow ksztattowania sie biblijnej narracji (np.
Rdz 22,14b; 2Km 3,1)7. Niniejsze studium wskaze kilka perspektyw okre$lajacych
znaczenie, interpretacje i oddziatywanie ,,zwigzania”, wybranych spo$rdd catego
konglomeratu literatury i mysli rabinicznej. Zamiarem autora jest naswietli¢ stano-
wiska rabinébw wobec Boga, ktory domaga sie od swego wiernego stugi tak nie-
zwyklego czynu; wobec Abrahama, ktdry mitos¢ i wierno$¢ wzgledem Boga sta-
wia ponad mito$¢ i wiernos¢ wzgledem siebie samego, swego syna, zony, rodziny
i przyjaciot; wobec 1zaaka, ktory, jak sie wydaje, byt gotowy ztozy¢ siebie w ofie-
rze i wspotdziatat ze swym ojcem; oraz wobec Sary, ktora w ogdle nie jest wspo-
mniana w opowiadaniu.

. RABINI | TEOLOGICZNO-ETYCZNE WARTOSCI ,,ZWIAZANIA"

Chociaz biblijny narrator nie krytykuje zadnej z postaci wymienionych
w opowiadaniu, to jednak sktania ono do postawienia kilku pytan teologicznych
i etycznych, ktére w sposob szczegblny odnosza sie do Boga z jednej strony,
a Abrahama z drugiej. Przyjrzyjmy sie tym pytaniom i zbadajmy, jak - jesli
w ogole - podejmuja je rabini.

1. Bbg wystawia Abrahama na probe

Rozdziat 22 jest jedynym miejscem w catej Ksiedze Rodzaju, gdzie Bdg zada
ofiary od cztowieka, a ponadto wskazuje doktadnie co, jak i gdzie ma by¢ ofia-
rowane, nie pozostawiajgc mu zadnej alternatywy8 Bog nakazuje Abrahamowi,
aby ztozyt swego dtugo oczekiwanego, umitowanego syna lzaaka, w ofierze ca-
topalnej najednym z pagérkéw kraju Moria (werset 2). Zyczenie to wydaje sie
co najmniej zaskakujgce, jesli nie wrecz absurdalne: potezny Krol wszech$wiata,
posiadajacy mndstwo stad owiec i bydta, ,taknie” jedynegojagniecia podesztych

7 Zob. Kalimi, The Land / Mount Moriah, s. 9-15. Spis dodatkowej literatury pomocniczej
i jej krotka analiza w: C. Westermann, Genesis 12-36, A Commentary, ttum. J.J. Scullion, Augs-
burg 1981, t. 2, s. 351-354.

8Ksiegi Powtdrzonego Prawa i Liczb takze wskazujg doktadnie ,,co, jak i gdzie” ma by¢ ofia-
rowane. Jednak wiekszo$¢ ofiar zwierzecych i roélinnych uwarunkowanych jest osobistym wolnym
pragnieniem, popetnionym wykroczeniem i sytuacjg materialng sktadajgcego ofiare (np. Lb 1-3).
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wiekiem rodzicéw. Jak mitosierny Bog moégt by¢ tak okrutny wzgledem Swego
wiernego stugi i bezwarunkowo zadac¢, aby ten zamordowat swego umitowanego
syna? Jak Bog mdgtby zadaé czego$, co catkowicie zaprzecza Jego wiasnym
przykazaniom, takim jak: ,.kto przeleje krew ludzka, przez ludzi ma by¢ przelana
krew jego” (Rdz 9,6; ktére pojawia sie w zakonczeniu tekstu biblijnego, poprze-
dzajgcego opowiadanie o ,,zwigzaniu”) i ,,Nie bedziesz zabijat” (Wj 20,13 // Pwt
5,17; pojawiajacego sie po opowiadaniu o ,,zwigzaniu™)9?

Co wiecej, historia ,,zwigzania” jest jedyna sposrdd opowiesci o Abrahamie,
ktora rozpoczyna sie od stow: ,,Bog wystawit Abrahama na probe” (Rdz 22,1)10
Takie rozpoczecie rzeczywiscie tagodzi krytyke czytelnikw wobec okrucienstwa
Bogall, wyjasniajac, ze nie domagat sie On od tego podesztego wiekiem mez-
czyzny ofiary z czlowieka, lecz wykazania sie bezwarunkowg wiarg. | faktycz-
nie, owa wyjsciowa intencja znajduje potwierdzenie w zakonczeniu opowiada-
nia (Rdz 22,11-12). Rabini podazajag w swych interpretacjach za tekstem biblij-
nym i uwazajg cate opowiadanie za historie préby. Bdg wystawia wiernos¢
Abrahama na ostateczng i catkowita probe: czy jest on gotowy da¢ Bogu to, co
ma najcenniejszego - swego umitowanego syna?

Dlaczego jednak Bog miatby w ogole wystawia¢ Abrahama na probe? Jesli
z gory zna jej wynik, dlaczego wystawia na nig Abrahama? Jesli za$ nie zna
wyniku (a tak wtasnie okazuje sie ze stow ,,terazpoznatem, ze boisz sie Boga...”
Rdz 22,12b) - opowiadanie stawia pod znakiem zapytania doskonato$¢ Boga. In-
terpretacja harmonizujaca zrodta rabiniczne (np. Genesis Rabba 56,7; ok. 400-
500 n.e.)Ri jej Sredniowieczni kontynuatorzy3 nie rozwigzujg tego problemu.
Poglad, ze B6g znat wynik, ale po prostu chciat ukaza¢ ludziom sprawiedliwo$¢
Abrahama, jest nie do utrzymania, poniewaz w czasie ,,zwigzania” nie byto ni-
kogo na gérze (chyba, ze powiemy, iz Bdg wiedzial, ze ta historia bedzie w przy-
sztosci opowiedziana nastepnym pokoleniom). Ponadto, jak stwierdza Hans Blu-

9 Dlatego tez w 1798 r. Immanuel Kant przytaczat Rdz 22 jako przyktad na to, ze B6g nie
mogt byt naprawde kaza¢ Abrahamowi zabi¢ lzaaka, poniewaz stanowitoby to pogwaltcenie prawa
moralnego; zob. Westermann, Genesis 12-36: A Commentary, t. 2, s. 354.

D Na temat ,,proby” jako takiej, zob. J. Licht, Testing iti the Hebrew Scriptures and in Post-
Biblical Judaism, Jerusalem 1973; (hebr.).

1 Podobnie, opowiadanie w Ksiedze Hioba 1-2 stanowi tto, wyjasniajace, ze Bdg tylko wy-
stawia Hioba na prébe, po to, by ukazac¢ jego wierno$¢ Bogu, tak w dobrej, jak i ztej doli.

DLW niniejszym artykule cytuje szeroki wybor zrodet rabinicznych (i innych). Nie zawsze jest
tatwo ustali¢ doktadny czas ich redakcji. Przytaczam przyblizone badZ przyjete daty Zrdédet, aby
da¢ czytelnikowi jaki$ poglad na ich chronologiczng sekwencje i rozwéj. Odnosnie do niektérych
midraszy przyjmuje ustalenia za: M.D. Herr, ,,Midrash”, Encyclopedia Judaica, Jeruzalem 1971,
s. 1511-1512. Tym niemniej, nalezy pamietac, ze pézna redakcja dzieta nie wyklucza mozliwosci,
ze zawiera ono duzo wczeéniejszy materiat/tradycje.

BZob. np. Saadia Gaon i Abraham ibn Ezra, komentarze nt. miejsca; oraz Majmonides, Prze-
wodnik btgdzacych, 3,24.
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menberg, niemiecki filozof zydowski: ,, Tym, czego filozofowie nie sg w stanie
zaakceptowaé ze strony Boga jest postuszenstwo, jakiego wymaga On od Abra-
hama - postuszeristwo stojace w catkowitej w sprzecznosci z naturg - aby ztozyt
w ofierze swego jedynego syna i odwotanie tego nakazu w ostatniej chwili przez
gtos postanca niebieskiego” 4

Rabini nie krytykujg zadania Boga, jak czyni to pdZniej Sredniowieczny ko-
mentator i filozof zydowski, Rabbi Josef ibn Kaspi (Prowansja, ptd.-wsch. Fran-
cja; 1280-1332), ktdry pyta: Jak Pan mégt nakazac takg potwornos$¢?1 Ich zda-
niem Bog nigdy nie przeznaczyt Izaaka na ofiare catopalng. Tak wiec werset cze-
go nie nakazatem i co nie przyszto Mi nawet na mysl (Jr 7,31), zgodnie z tekstem
odnoszacy sie do ofiar z dzieci na wyzynie Tofet/w dolinie Ben-hinnom, zostaje
odniesiony do przypadku ,,zwigzania” (Talmud Babilonski, Ta’anit 4a [ok. 500
n.e.]). Co wiecej, aby ztagodzi¢ wymowe problematycznej préby, na ktorg Bdg
wystawia Abrahama, rabini obierajg w Genesis Rabba 56,8 inny kierunek: ,,Nie
powiedziatem ci ‘zabij go', ale ‘wez go na gére’””. Wedtug tego zrodia, nie byto
nigdy zamiarem Boga domagac¢ sie od Abrahama ztozenia syna w ofierze. To
Abraham btednie zrozumiat, ze ma tak uczyniéla Wydaje sie, iz rabiniczna kon-
cepcja, jakoby baran Abrahama zostat stworzony o zmierzchu (Tanchuma [Bu-
ber] 17,2; ok. przetomu VIII/IX w.)X ma na celu propagowanie nastepujgcej
mysli: Bég przygotowat barana juz w pierwszy szabatowy wieczdr tygodnia
Stworzenia, i od tego czasu baran 6w czekat, by zastgpic¢ l1zaakal8 Bog przygoto-
wat barana na dtugo przed narodzinami Izaaka i na dtugo nim zwrdcit sie do
Abrahama, by ztozyt go w ofierze catopalnej. Wynika stad, ze ztozenie lzaaka
w ofierze nigdy nie byto zamiarem Boga. Scislej méwiac, rabini uwazajg ,,zwia-

U, Was die Philosophen an diesem Gott nicht ertragen konnten, war der Gehorsam wider alle
Natur, den er von Abraham forderte, ais er ihm das Opfer des einzigen Shones auferlegte und erst
im letzten Augenblick durch eine Botenstimme vom Himmet verhinderte.” Zob. H. Blumenberg,
Matthauspassion, Frankfurt a.M. 1988, s. 111.

15 Zob. Ch. Kasher, ,,‘How Could the Lord Command Such an Abomination to be done?’ -
Rabbi Joseph ibn Caspi’s Critics on the Binding of Isaac”, Et-Hadaat 1 (1997), s. 38-46 (hebr.).
Kasher omawia takze szczeg6towo rézne odpowiedzi ibn Kaspiego na to problematyczne zagad-
nienie teologiczne. Ogoélnie biorac, odpowiedzi charakteryzuje filozoficzny i filologiczny wysitek
ztagodzenia nakazu, a nawet oddzielenia go od Boga. Wedtug ibn Kaspiego, wielko$¢ Abrahama
wyrazona zostata w zakonczeniu opowiadania: ,,Nie podno$ reki na chiopca” (Rdz 22,12), a wiec
postuszenstwo Bogu, by nie zabija¢ 1zaaka, nie za$ na poczatku opowiadania: ,,WeZ twego syna...
i zt6z go w ofierze” (Rdz 22,2).

BW S$redniowieczu, Raszi (1040-1105) podaza za tg interpretacjg w swym komentarzu do Rdz
22,12.

7 Por. Awot 5,9 (prawdopodobnie p6zny dodatek do Miszny [ok. 200 n.e.], Awot).

BWydaje sie, ze tradycje te wyraza takze ostatni panel mozaiki podtogowej synagogi w Beth
Alpha (VI w. n.e.). Panel przedstawia barana nie tak, jak opisany jest w teks$cie biblijnym, tzn.
,.uwiktanego rogami w zaro$lach”, lecz czekajacego z boku, przywigzanego do krzewu.



46 ISAAC KALIMI

zanie” za ostateczng i najwyzszg z dziesieciu préb29 Bog dat Abrahamowi wol-
no$¢ wyboru, ale jednoczesnie zazadat od niego dokonania ,,wtasciwego” wybo-
ru, tak by wszyscy uznali sprawiedliwos$¢ i bezwarunkowg wierno$¢ Abrahama.
Dlatego tez Talmud Babilonski, Sanhedryn 89b zawiera nastepujacy opis:

Rabbi Symeon ben Abba powiedziat: na (iU), co moze oznaczac¢ tylko usilng prosbe.
Mozna to poréwnac¢ do kréla z krwi i kosci, ktory stoczyt wiele wojen, wygranych
dzieki pomocy wielkiego wojownika. Jaki$ czas potem stanat w obliczu ciezkiej bi-
twy. Wtedy rzekt mu: ‘Prosze cie, wesprzyj mnie w tej bitwie, zeby ludzie nie po-
wiedzieli, ze poprzednie nie byty prawdziwe’. Podobnie i Swiety Jedyny, niech be-
dzie btogostawiony, powiedziat do Abrahama: ,,Wyprébowatem cie w wielu prébach,
a ty zniostes je wszystkie. Ze wzgledu na Mnie badz nieugiety i w tej probie, zeby
ludzie nie powiedzieli, ze poprzednie nie byty prawdziwe.

Chociaz wiec rabini nie krytykowali Boga w sprawach szczegétowych, to
jednak najwyrazniej kwestionowali cate opowiadanie o0 ,,zwigzaniu”. Innymi sto-
wy, nawet jesli ,,zwigzanie” jest tylko ‘préba’ wiary Abrahama, a faktycznie pod-
danie cztowieka prébie przez Boga odgrywa wazng role w mysli biblijneja) jest
to préba zbyt okrutna. Czy tak okrutna préba znajduje jakiekolwiek uzasadnie-
nie? Dlaczego Bog nagle poprosit Abrahama o ofiarowanie swego syna?

Aby rozwikiac te trudnos¢, rabini rozwazali wyrazenie otwierajace opowiesc:
7h D'inn “inx TH (Rdz 22,la). Wyrazenie to jest dobrze znane, zwiaszcza
z narracyjnych i historycznych czesci Biblii Hebrajskiej2Li na og6t znaczy ,,nie-
diugo potem”22 Jest to wyrazenie techniczne, skonwencjonalizowane, tgczace
kilka opowiadan w jeden ciag, lub okreslajace miejsce jakiego$ opowiadania
w tancuchu Kilku narracji. Niekiedy zastepuje doktadng date, znajdujaca sie we
wczesniejszej partii tekstuZ3 Tym niemniej, we wczesnej egzegezie zydowskiej,
wyrazenie to rozumiano jako wyznacznik chronologii zdarzen w opowiadaniu,
przez odniesienie ich do zdarzen zrelacjonowanych we wcze$niejszym opowia-
daniu/opowiadaniach. Termin D-Qi (I.mn. od 131) interpretowano albo jako ,,sto-
wo” (np. Rdz 39,17; 44,4-7; Pwt 1,1; 4,12), albo jako ,,czyn, rzecz” (np. Rdz

BZob. Awot 5,3; Pirkei de Rabbi Etiezer 26. Dziesie¢ ,,préb” rozpoczyna sie od nakazu dane-
go Abrahamowi przez Boga, ,,Wyjdz do kraju, ktéry ci ukaze” (Rdz 12,1) a konczy tymi samymi
stowami: ,,1dZ do kraju ... najednym z pagérkéw, jakie ci wskaze” (Rdz 22,2). Szczegétowe omo-
wienie tej literackiej cechy cyklu opowiadan o Abrahamie w: Kalimi, The Land / Mount Moriah,
s. 9-10. Odnosnie do charakterystycznej reakcji Abrahama na ,,pierwszg” i ,,0statnig” prébe zob.
ponizej, przyp. 33.

D Zob. np. Wj 15,25; 16,4; Pwt 8,2, 16; 13,4; Sdz 2,22; Hi 1-2.

2L Wéréd licznych zastosowan tego stowa (np. Rdz 15,1; 39,7; 48,1), warto odnotowa¢ naj-
blizsze, w nastepnym akapicie omawianego rozdziatu - Rdz 22,20a.

2 Np. Jewish Study Bible ttumaczy Rdz 22,1: ,,Some time afterward, ...”.

ZBPor. np. 2Krl 32,1 z 2Krl 18,13 // 1z 36,1; zob. takze Kalimi, The Reshaping ofAncient Isra-
elite History in Chronicles, Winona Lake 2005, s. 23-24.
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18,25; 39,19; 2Krn 32,1)2 Odpowiednio wiec rozumiano rfrxn D'inin “inx 'm
albo jako ,,po tych stowach”, albo jako ,,po tych czynach/rzeczach

(@) Emm = ,stowa”: w Talmudzie Babilonskim, Sanhedryn 89b rabini poda-
ja nastepujaca interpretacje:

| wydarzyto siepo tych stowach, ze Bog wystawit Abrahama na prébe” (Rdz 22,1) -
co znaczy ,,p0”? - Rabbi Johanan rzekt, powotujac sie na autorytet Rabbiego Jose
ben Zimra: ,,po stowach szatana, jak jest napisane, ,,Dziecko podrosto i zostato odia-
czone od piersi [Abraham wyprawit wielkg uczte w tym dniu, w ktorym lzaak zostat
odtgczony od piersi]” (Rdz 21,8). Na to szatan rzekt do Wszechmocnego: «Wiadco
wszech$wiata! Raczytes$ taskawie obdarzy¢ tego starca owocem tona w wieku stu lat,
jednak z catej uczty, jakg przygotowat, nie ztozyt Tobie w ofierze nawet jednej syno-
garlicy czy gotebia! Wszystko uczynit wytgcznie na cze$¢ swego syna!» Odrzekt On
(=B6g), «Jednak gdybym powiedziat mu: ‘Z6z Mi w ofierze swego syna’, uczynit-
by to bez wahania». Natychmiast ,,B6g wystawit Abrahama na prébe... | powiedziat
«Wez, prosze (id), twego syna» (Rdz 22,1).

Midrasz ten t3czy opowiadanie o ,,zwigzaniu” z opowiadaniem o dtugo ocze-
kiwanym narodzeniu lzaaka (Rdz 21,5; por. 17,17) oraz $wietowaniem tego wy-
darzenia przez podesztych wiekiem rodzicow, jak wynika z wersetow otwieraja-
cych poprzedni rozdziat (Rdz 21,1-8). Przez to jeszcze dobitniej uwydatnia okru-
cienstwo Bozego nakazu, aby Abraham zabit 1zaaka! Ponadto, o ile opowiadanie
biblijne przekazuje, ze ,,zwigzanie” ma Zrodto w decyzji Boga, by wystawic¢
Abrahama na probe, zrodtem interpretacji midraszowej jest niegodne zachowa-
nie Abrahama i zto$liwe stowa szatana. Intencja rabindw jest wiec jasna: uspra-
wiedliwienie Boga (teodycea), i zrzucenie winy na Abrahama i szatana. Jednak
to podejscie otwiera nowy front teologiczny: Jak to sie stato, ze zta sita, szatan,
ma tak przesadzajacy wptyw na decyzje Boga? Rabini zupetnie nie uwzgledniajg
tego problemu.

Tym niemniej, warto zauwazy¢, ze ten kierunek interpretacji teologicznej
zakorzeniony jest w literaturze péznobiblijnej, i znany jest juz z Ksiegi Kronik
i Ksiegi Hioba:

1) Opowiadanie otwierajace Ksiege Hioba mowi, ze to szatan naktonit Boga,
by wystawit Hioba na probe (1,6-2,8 zwt. 2,3)43 mimo iz Hiob byt bogobojny
(1,1, 8-9; podobnie jak Abraham, Rdz 22,12).

2) IKrn 21,1 relacjonuje: ,,Powstat szatan przeciwko lzraelowi i pobudzit
Dawida, zeby policzyt Izraela”, podczas gdy wczesniejszy tekst paralelny poda-

24 Por. np. Revised Standard Version (RSV) i New Revised Standard Version (NRSV): , ,After
these things”. Zwrot ten zostat przettumaczony podobnie w wydaniu Jewish Publication Society:
»And it came to pass after these things”. Luther-Bibel przektada go jako: ,,Nach diesen Geschich-
ten”; za$ Die Bibel - Einheitsiibersetzung jako: ,,Nach diesen Ereignissen”.

5 Chociaz nie pojawia sie tu stowo ,,préba”, kontekst opowiadania nie pozostawia watpliwo-
$ci co do tego, ze wystawienie Hioba na prdébe jest centralnym tematem ksiegi.
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je: ,,Jeszcze raz Pan zaptonat gniewem przeciw Izraelitom. Pobudzit przeciw nim
Dawida stowami: «ldZ i policz lIzraela i Jude»,, (2Sm 24,1)%

Ta charakterystyczna cecha midraszu do ,,zwigzania”, zostata wypracowana
juz w epoce przedrabinicznej. Ksiega Jubileuszéw (ok. 161-140 p.n.e.) stwier-
dza, ze ,,Ksigze Mastema” (paralelne okre$lenie na szatana, diabta, nekajacego
demona)Z, naktonit Boga, by wystawit Abrahama na probe, chociaz nie watpit,
ze Abraham, podobnie jak Hiob, zdota jg przejs¢ pomysinie (Hi 1,9-11):

[...] doszty do nieba stowa o Abrahamie, ze wiernie spetniat wszystko, co mu pole-
cono i mitowat Pana, i dochowat wiary we wszystkich niedolach. | przyszedt Ksigze
Mastema i rzekt do Pana: «Spdjrz, Abraham mituje lzaaka, swego syna. | cieszy sie
nim najbardziej ze wszystkiego. Powiedz mu, zeby ztozyt go na otarzu jako ofiare
catopalng. A zobaczysz, czy spehni to. | poznasz, czy jest wiemy we wszystkim,
W czym wystawisz go na prébe» (Jub 17,15-16)28

Z kolei Pseudo-Filon, Liber Antiquitatum Biblicarum 32,1-42 stwierdza, ze to
nie jedna posta¢ niebieska, szatan/Ksigze Mastema ,,naktonit” Boga, by nakazat
Abrahamowi ztozyé swego syna w ofierze, ale wszyscy zazdros$ni aniotowie.
W kazdym razie, wedtug tego samego zrédta, nie byta to inicjatywa samego Pana:

A wszyscy aniotowie byli zazdro$ni o niego [= lzaaka], i Bog powiedziat do niego,
«Zabij owoc swego ciata dla mnie i z+6z w ofierze to, co zostato ci dane przeze
mnie». A Abraham nie spierat sig, ale wyruszyt natychmiast (tamze, 1-2)3

2% Wydaje sie, ze przez stowo szatan Kronikarz rozumiat nie negatywng posta¢ ludzka, jak
w IKrl 11,14.23 (Hadad Edomita i Rezon Aramita), ale metafizycznego diabta, jak w przypadku
historii Hioba (Hi 1,6-12). Tak witasnie zostato to stowo przettumaczone na grecki w Hi i Km
StcipoAoe (,,diabet”), podczas gdy w IKrl 11,14 (wersety 23-25 tekstu masoreckiego IKrl 11 nie
pojawiajg sie w LXX) ttumacz dokonat po prostu transliteracji stowa hebrajskiego: aaxav (,,sza-
tan”).

ZIW Ksiedze Jubileuszéw 49,2, stowa ,,sity Mastemy” zastepuja termin nvwan ,,niszczyciel”,
ktéry pojawia sie w Wj 12,23. Termin ten pojawia sie czesto w Zwojach znad Morza Martwego
(np. 1QM 13:11 i 1QS 3:23; 4Q390 1:11). Co wiecej, ,,Rdzen stowa mastema jest bardzo podobny
do rdzenia stowa satan zaréwno w formie (stm vs. stn) jak i znaczeniu (,,by¢ wrogim wobec” vs.
oskarzag, sprzeciwia¢ sie”); zob. S.M. Olyan, A Thousand Thousands Served Him: Exegesis and
the Naming of Angels in Ancient Judaizm, ,, Texte und Studien zum Antike Judentum” 36; Tubin-
gen 1993, s. 66-67 zwt. s. 67.

B Autor Ksiegi Jubileuszéw stwierdza, ze po tym, jak Abraham zwyciesko przeszedt prébe,
Ksigze Mastema wstydzit sie swego podzegania do niegodziwosci (Jub 18,11-12).

2 Na og6t ksiega datowana jest na okres przed zburzeniem Drugiej Swigtyni (70 n.e.) albo
,,0koto czasu Jezusa”. Zob. D.J. Harrington, Pseudo-Philo: A New Translation and Introduction,
w: J.H. Charlesworth, The Old Testament Pseudepigrapha, The Anchor Bible Reference Library,
Garden City 1985), t. 2, s. 297-377 zwt. s. 299. Flusser jest zdania, ze kompozycja ksiegi przypada
na dwie pierwsze dekady po zburzeniu Swiatyni, zob. D. Flusser, ,,A New Commentary on Pseu-
do-Philo’s Liber Antiquitatum Biblicarum”, Tarbiz 67 (1997/98), s. 135-138 zwt. s. 136 (hebr.).

P Co ciekawe, Liber Antiquitatum Biblicarum 18:5; 40:2 podaje, ze Abraham spetnit ten na-
kaz ,,chetnie”.
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Jeszcze inna legenda do Rdz 22,1 pojawia sie w Targumie Pseudo-Jonatana
(ok. VII-VIII w. n.e.). Takze tutaj, termin anm rozumiany jest jako stowa, nie
jest jednak przypisany szatanowi/Ksieciu Mastemie, lecz wpisany w spor Izaaka
z Iszmaelem. Wydarzenie ,,zwigzania” natomiast skojarzone zostato z blizszym
opowiadaniem, z potowy poprzedniego rozdziatu, gdzie jest mowa o lzaaku
i Iszmaelu (Rdz 21,9-21). Wedtug tej legendy, Bog zazadat od Izaaka dotrzyma-
nia stowa:

I wydarzyto sie po tych stowach, ze Izaak i Iszmael zaczeli sie spieraé. Iszmael po-
wiedziat: «Jest rzeczg stuszng zebym to ja byt dziedzicem mego ojca, gdyz jestem
jego pierworodnym synem». Lecz lzaak powiedziat: «Jest rzeczg stuszng zebym to
ja byt dziedzicem mego ojca, gdyz jestem synem Sary, jego zony, a ty jeste$ synem
Hagar, stuzebnicy mej matki». Na to Iszmael rzek}: «Jestem bardziej sprawiedliwy
od ciebie, poniewaz zostatem obrzezany, kiedy miatem trzynascie lat; a gdybym nie
zechciat, nie poddatbym sie obrzezaniu». lzaak odrzekt: «Czyz nie mam teraz trzy-
dziestu siedmiu lat? Gdyby Swiety Jedyny, niech bedzie btogostawiony, zazadat ode
mnie wszystkich moich cztonkéw, nie zawahatbym sie». Stowa te natychmiast ustyszat
Pan wszech$wiata i natychmiast stowo Pana wystawito Abrahama na probe, i powie-
dziat do niego: «Abrahamie», a on odpowiedziat, «Oto jestem»3L

(2) cmm = ,,czyny/rzeczy” (Boga i Abrahama): takie rozumienie tego biblij-
nego terminu nie pojawia sie w literaturze rabinicznej, lecz jest obecne w histo-
rycznych pismach Jézefa Flawiusza, Dawne dzieje lzraela 1,223-224 (ok.
93-94 n.e.):

| osiggnat to [= ,,zwigzanie”] dzieki pomocy Bozej. Ale przedtem Bdg, chcac wyba-
dac jego poboznos¢, ukazat mu sie i wyliczywszy wszystkie taski, jakich mu udzielit
(pozwolit mu przeciez zatriumfowac nad nieprzyjaciétmi, opieka swojg zapewnit mu
szczescie i, co najwazniejsze, dat mu lzaaka), zazadat od Abrama, by ztozyt Mu tego
syna jako ofiare catopalng na szczycie gory Moria2

Flawiusz nie faczy ,,zwigzania” z jakim$ jednym opowiadaniem, badz kilko-
ma opowiadaniami®z poprzedniego rozdziatu, lecz raczej z wszystkimi czynami
Boga i Abrahama, zrelacjonowanymi w Rdz 12-21. Jako historyk, podkresla
zwiaszcza polityczno-militarne zwyciestwa, jakich Pan udzielit Abrahamowi
(Rdz 14). Trudno ocenié, czy tradycja ta wyrasta ze zrodet rabinicznych. Co cie-

3 W swym komentarzu do Rdz 22,1, Raszi sugeruje, iz obie rabiniczne tradycje egzegetyczne
- z Traktatu Sanhedryn 89b oraz z Targumu Pseudo-Jonatana - sg réwnorzednymi alternatywnymi
interpretacjami Pisma.

2J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, ttum. Z. Kubiak, J. Radozycki, cz. 1, Warszawa 1993.

BZob. np., A.B. Ehrlich, Mikra ki-Pheschut6: Volume | - Divre Tora, Berlin 1899; przedruk
przez ,Library of Biblical Studies”, New York 1969, s. 59-60 (hebr.). Ehrlich utrzymuje, ze ,,po
tych rzeczach” odnosi sie do dwéch pierwszych opowiadan poprzedniego rozdziatu (Rdz 21,1-8
i 9-21), poniewaz wtedy lzaak byt jedynym dzieckiem w domu, a zatem préba polegajgca na za-
braniu go z domu i ztozeniu w ofierze byfa o wiele trudniejsza.
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kawe, Sredniowieczny komentator, Rabbi Szemuel ben Meir (Raszbam; 1080-
1160 n.e.), odnosi ,,zwigzanie” do aktu przymierza, jakie Abraham zawart z Fili-
stynami, co opisane jest w zakoniczeniu poprzedniego rozdziatu (Rdz 21,22-32):

Bog rzekt do Abrahama: state$ sie dumny ze swego syna, ktérego ci datem i zawar-
te$ przymierze z nimi (=Filistynami), teraz idz i zt6z go w ofierze catopalnej, a zoba-
czymy, co stanie sie z przymierzem!

2. Abraham ,,rycerz wiary"

Biblijne opowiadania o Abrahamie (Rdz 12,1-25,10) pokazuja, ze nie wahat
sie on pyta¢ Boga, kiedy uwazat to za konieczne. | tak, w Rdz 15,7-8 czytamy:
»Potem za$ rzekt do niego: «Ja jestem Pan, ktory ciebie wywiodtem z Ur chal-
dejskiego, aby ci dac ten oto kraj na wtasno$é». A na to Abram: «O Panie, moj
Boze, jak bede mogt sie upewni¢, ze otrzymam go na wiasno$é?»". Podobnie,
kiedy Bog obwiescit, ze Sara ,stanie sie matka ludéw i krolowie bedajej potom-
kami”, Abraham rozeSmiat sie i powiedziat do siebie, ,,«Czyz cztowiekowi stu-
letniemu moze sie urodzi¢ syn? Albo czy dziewieédziesiecioletnia Sara moze
zostaé matka?» Rzekt zatem do Boga: «Oby przynajmniej Iszmael zyt pod Two-
ja opiekg!»” (Rdz 17,15-17).

Abraham dat sie tez poznac jako kto$, kto troszczy sie o niewinne ludzkie
zycie. Wytrwale spierat sie z Bogiem 0 zniszczenie wystepnych miast, Sodomy
i Gomory (Rdz 18,16-33): O, nie dopus¢ do tego... O, nie dopus¢ do tego! Czyz
Ten, ktoryjest sedzig nad catg ziemia, mogtby postapic niesprawiedliwie? (Rdz
18,25). Takiej relacji brak w biblijnym opowiadaniu o ,,zwigzaniu”. Czy Abra-
ham pytat Boga o uzasadnienie ,,zwigzania”? Czy podawat w watpliwo$¢ Boze
obietnice, ze jego potomkowie odziedziczg ziemie Kanaan (Rdz 12,7; 15,7-21),
oraz ze od lzaaka bedzie nazwane jego potomstwo (Rdz 17,19, 21; 21,12)? Wy-
daje sie, ze Abraham nie stawiat pytan, jak czynit to Hiob34 Nawet nie zwrdcit
sie do Boga, jak Jeremiasz: Sprawiedliwo$¢ jest przy Tobie, Panie, je$li zaczne
prowadzi¢ spor z Toba. Chciatbymjednak mowic¢ z Tobg o stusznosci... (Jr 12,1).
W kazdym razie, opowiadanie z Rdz 22 nie ujawnia, czy, a jesli tak, to jakie
pytania by¢ moze zadat Abraham, ani jakie otrzymat odpowiedzid

3 Warto zauwazyé¢, ze w zakonczeniu Ksiegi Hioba, Bdg chwali Hioba (pomimo, a nawet
z powodu, jego pytan), gani natomiast przyjaciét Hioba i zada od nich ztozenia ofiary, jako zados¢-
uczynienia za popetniony przez nich grzech, tj. za ich usprawiedliwianie (teodycee¢) Boga i obwi-
nianie Hioba (Hi 42,7-9).

3 Sytuacja w istocie przypomina te z ,,pierwszego szlaku” Abrahama (Rdz 12,1-7). Bezdziet-
ny 75-letni Abraham i bezptodna 65-letnia Sara otrzymali nakaz wyjscia do obcego kraju, ,,ktory
Ja [=Bog] ci ukaze” (12,1). Tam Bdg obiecuje Abrahamowi ziemie, chociaz byta wéwczas wcigz
jeszcze zamieszkana przez Kanaanejczykéw (12,6)! Abraham przyjmuje obietnice z wdziecznoscia
i nie kieruje do Boga zadnych pytan (12,7). Zob. takze powyzej przyp. 18.
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Ponadto, co zaskakujgce, Abraham nawet nie modlit sie do Boga o odwota-
nie nakazu zabicia syna (chociaz miat wystarczajaco duzo czasu, zeby to zrobic¢
jeszcze tej samej nocy, a takze pozniej, podczas trzydniowej wedréwki na Swiete
wzgorze w kraju Moria). Abraham z pewnos$cig mogt pomodli¢ sie do Boga
i przeciwstawi¢ surowy Bozy nakaz ofiarowania Izaaka, obietnicom, jakie Bog
mu ztozyt, podobnie jak uczynit to pozniej Jakub. Ten bowiem przeciwstawit
potencjalne zgtadzenie przez Ezawa siebie i swych potomkdéw, otrzymanym od
Boga obietnicom (Rdz 32,10-13). Mimo to Abraham, kierujac sie swa wiarg
w Boga, gotowy jest spetni¢ natychmiast i bez pytania, niemoralny czyn zabicia
wiasnego syna. Czy dat pierwszenstwo swej wierze religijnej (mpo2 D7N 1'D)
przed swymi zasadami moralnymi (TTOn® 13)? Czy Abraham takze wysta-
wia Boga na prébe, zeby sprawdzi¢, jak dalece bedzie On egzekwowat swa wia-
dze nad swym wiernym czcicielem?

Narrator biblijny podkresla ogélnie mitos¢ Abrahama wzgledem lzaaka (Rdz
22,2; zob. tez wersety 7-9, gdzie stowo '3 ,mdj syn”, 133 ,jego syn” powtarza
sie trzykrotnie). Jednak nie opisuje uczu¢ Abrahama bezpo$rednio po otrzyma-
niu nakazu zabicia syna. Brak takiego opisu jest czyms$ niezwyktym, jesli przy-
pomnimy sobie inng sytuacje, o wiele mniej krytyczna: kiedy Sara zazadata od
Abrahama, aby wypedzit Iszmaela i Hagar, ,,To powiedzenie Abraham uznat za
bardzo zte - ze wzgledu na swego syna” (Rdz 21,9-14, zwt. w. 11). Czy podob-
ny opis jest w przypadku ,,zwigzania” po prostu niemozliwy z powodu nadmiaru
uczug, jakie wchodza tu w gre? A moze Abraham catkowicie sttumit swa ludzka
i ojcowska mitos¢ i litos¢ (,,jak sie lituje ojciec nad synami”, Ps 103,13), po to,
by wypetni¢ Bozy nakaz? Czy zachodzit jakis konflikt miedzy mitoscig Abraha-
ma do Boga a jego mitoscig do lzaaka, miedzy postuszenstwem wobec nakazu
religijnego a przestrzeganiem wartosci moralnej, zakazujgcej zabicia cztowieka?
W jaki sposéb on mogt usprawiedliwic taka prosbe ze strony Boga?

Biblijny narrator nie przekazuje nam takze, czy Abraham w sprawie Bozego
nakazu zasiegat zdania lzaaka lub Sary, swej zony i matki kandydata do catopal-
nej ofiary, lub tez kogokolwiek innego sposréd najblizszej rodziny (np. Iszmaela
i Eleazara). Brak chocby sugestii, czy Abraham zastanawiat sie nad potencjalnie
katastrofalnymi skutkami czynu dla swych najblizszych. Z opowiadania dowia-
dujemy sie jedynie, ze nagle, najwyrazniej w nocy, Abraham otrzymat nakaz, by
wzigé swego syna i ztozy¢ go w ofierze ,,najednym z pagérkéw”, ktéry wskaze
mu Bo6g. Nie odmoéwit zamordowania swego niewinnego syna, przeciwnie,
,»hazajutrz rano” zabrat lzaaka (i dwoch swych ludzi) i wedrowat trzy dni, by
spetni¢ egoistyczny i okrutny nakaz Boga: zabicie wiasnego syna! Zacytujmy
Pseudo-Filona: ,,Abraham nie spierat sie, lecz wyruszyt natychmiast” (Liber An-
tiquitatum Biblicarum 32,1-2).

Poniewaz rabini nie stworzyli zadnego systematycznego studium ,,zwigza-
nia” (a, prawde powiedziawszy, poza traktatem Awot zaden inny traktat nie zgj-
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muje sie w sposob systematyczny zagadnieniami etycznymi)3 mozna stad wy-
snu¢ mylny wniosek, ze kwestie etyczne i humanistyczne po prostu przekraczaty
horyzonty rabinéw. Tymczasem wnikliwa ocena r6znych rozproszonych midra-
szy pokazuje, ze rabini byli Swiadomi niektorych pytan. | tak, w Genesis Rabba
56,10 czytamy3r.

Rabbi Bibi Rabba rzekt w imieniu Rabbi Johanana: Przemoéwit do Niego: ‘“Wiadco
wszechswiata! Kiedy nakazate$ mi, ,,Wez twego synajedynego” (Rdz 22,2), mogtem
odpowiedzie¢, ,,Wczoraj obiecates mi: ,,0d lzaaka bedzie nazwane twoje potomstwo”

(Rdz 21,12), a teraz mdwisz mi: ,tam zt6z go w ofierze” (Rdz 22,2)? Lecz, Boze

bron, nie tak to rozstrzygnatem, ale sttumitem moje uczucia litosci, aby spetni¢ Twoja

wole. Moze wiec taka bedzie Twoja wola, o Panie nasz Boze, ze kiedy dzieci 1zaaka
bedg przezywacé trudnosci, wspomnisz to zwigzanie na ich korzys¢ i zlitujesz sie nad
nimi.

Zatem niektorzy rabini majg Swiadomos¢, ze Abraham nie watczyt z Bogiem,
lecz sttumit swe uczucia i catkowicie panowat nad swymi myslami. Podobnie jak
Pseudo-Filon, nie kwestionowali natychmiastowego i $lepego postuszerstwa
Abrahama wzgledem Boga. Nie méwig nic na temat tego, ze Abraham nawet sie
nie modlit do Boga o odwotanie surowego nakazu. Wydaje sie, iz rabini nie byli
zainteresowani karceniem Abrahama, wrecz przeciwnie, pragneli go zrozumiec,
usprawiedliwi¢ i chwali¢ jego postepowanie® Czy takie stanowisko podaje
w watpliwos¢ wihasne wartosci etyczne rabindw? Wyjasnienie stanowiska rabi-
néw wymaga uwzglednienia kilku uwarunkowan:

(1) Rabini podzielajg og6lny poglad wytaniajacy sie z biblijnego przekazu,
ze Abraham byt wystawiony na probe i okazat sie catkowicie wiemy (Rdz 22,12).
Dlatego tez dostapit pochwaly i nagrody w postaci btogostawienstw za swa wier-
no$¢, postuszenstwo i nadzwyczajny czyn, jak to jest szczegbétowo wymienione
w Rdz 22,16-18: Przysiegam na siebie, wyrocznia Pana, ze poniewaz uczynites
to, a nie oszczedzite$ syna twegojedynego bede ci btogostawit i dam ci potom-
stwo tak liczne jak gwiazdy na niebie ijak ziarnka piasku na wybrzezu morza;
potomkowie twoi zdobedg warownie swych nieprzyjaciot. Wszystkie ludy ziemi
bedg sobie zyczy¢ szczescia [takiego, jakiejest udziatem] twego potomstwa, ‘dla-
tego ze ustuchate$ mego rozkazu’.

(2) Rabini zazwyczaj unikali krytykowania patriarchéw, rzeczywistych zato-
zycieli narodu izraelskiego. Tendencja ta jest widoczna juz znacznie wcze$niej,
poczawszy od Ksiegi Kronik; kronikarz nie krytykuje gtéwnych krolow lzraela:

¥ Warto odnotowac, ze sposrdd 66 lub 63 Traktatow Miszny, tylko jeden - Traktat Awot ([Ety-
ka] Ojcéw) - poswiecony jest kwestiom etycznym.

37 Por. Talmud Jerozolimski, Ta’anit 2:4 ([65d]; ok. 400 n.e.).

B Tak wihasnie byt i jest odbierany Abraham w religiach abrahamicznych - judaizmie, chrzes-
cijanstwie i islamie.
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Dawida i Salomona. Pomija wrecz wszystkie niepochlebne opowiesci o nich (np.
2Sm 11-12; IKrl 11), jak tez chocby najlzejsze napomknienia o czyms, co mo-
gtoby zostaé odczytane jako grzech lub niewtasciwe zachowanie z ich strony®
Ta cecha stata sie norma klasycznej literatury rabinicznej (np. zrédet misznaic-
kich, talmudycznych, midraszowych i targumicznych), niemal calej egzegezy
zydowskiej czasow przednowozytnych i przewazajgcej wiekszosci liturgii zy-
dowskieja Dopiero poczawszy od VII w., fatwosé, z jakg Abraham gotéw byt
ofiarowaC swego syna, wzbudzita nieco zawoalowanej krytyki, ktora znalazta
wyraz w niektérych pijutim4l

(3) Najwyrazniej rabini byli zdania, ze Abraham tak catkowicie ufat Bogu,
iz wierzyt, ze BOg jako$ ocali 1zaaka i spetni swe obietnice. By¢ moze ich po-
glad zblizony byt do wyrazonego w innym dziele, stanowigcym cze$¢ zydow-
skiego dziedzictwa literackiego, tj. w Liscie do Hebrajczykéw 11,17-19 (ok. 60-
69 n.e.):

Przez wiare Abraham, wystawiony na probe, ofiarowat Izaaka, i to jedynego syna
sktadat na ofiare, on, ktéry otrzymat obietnice, ktéremu powiedziane byto: Z 1zaaka
bedzie dla ciebie potomstwo [Rdz 21,12]. Pomyslat bowiem, iz B4g mocen wskrze-
si¢ takze umartych, i dlatego odzyskat go, jako podobiefistwo [$mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa].

Tekst biblijny nie zawiera, co prawda, zadnego wskazania na temat wiary lub
niewiary Abrahama w zmartwychwstanie. Co wiecej, powyzsze zrddto, List do
Hebrajczykow, usituje dostrzec u Abrahama obecno$¢ idei zmartwychwstania,
podobnej do wiary w zmartwychwstanie Jezusaf2 Faktycznie bowiem religia
zydowska w owym czasie znatajuz poréwnywalng idee zmartwychwstaniad Rabi-
ni z pewnoscia znali tez stwierdzenie z Rdz 18,14a: Czyjest co$, co bytoby nie-
mozliwe dla Pana?

(4) Czy rabini uwazali ,,zwigzanie” za akt Kidusz HaSzem (dostownie: uswie-
cenie imienia Boga, faktycznie: meczenstwo)? Innymi stowy, spetniajac akt
»ZWigzania”, Abraham byt gotowy ofiarowa¢ swego syna, a w konsekwencji

P Zob. np. I. Kalimi, The Reshaping of Ancient Israelite History in Chronicles, s. 40-42, 94,
140-149. Nehemiasz jednakze nawigzuje do wykroczenia popetnionego przez Salomona (Ne 13,26).

Q0 Inny przyktad: midrasz usprawiedliwia mito$¢ lzaaka do Ezawa (Pesigta deRav Kahana 32,
68), chociaz inne midrasze go krytykuja, zob. Tanchuma [Buber] Toledot 8; midrasz do Psalméw
Szocher Tow 7,6; Talmud Babiloniski, Megilla 28a).

4 Zob. S. Elizur, Did Abraham Our Father Transgress by Binding of Isaac?, w: The Binding
of Isaacfor His Descendents: The Agedah from an Israeli View, red. I. Rosenson, B. Lau, Tel Aviv
2003, s. 215-223 (hebr.).

L Por. Rz 4,17 gdzie Pawet stwierdza, iz Abraham wierzyt Bogu i ze B6g Abrahama ,,0zywia
umartych”.

B Zob. np., Pwt 32,39; I1Sam 2,6; Ezek 37,1-14; Miszna, Sanhedryn 10,1. Drugie z Osiemna-
stu/Dziewietnastu Btogostawienstw konczy sie stowami: ,,Btogostawiony jeste$ Boze, ktory wskrze-
szasz umartych”.
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swoje wiasne zycie i przysztos¢, aby wypei¢ Bozy nakaz. Te perspektywe
wydaje sie wzmacnia¢ legenda z midraszu Rabba do Lamentacji 1,50 (ok. 400-
500 n.e.). Legenda opowiada o zydowskiej matce imieniem Miriam, cérce Tan-
huma (albo Nahuma)4i jej siedmiu synach, ktorzy zostali zabici przez Cezara,
i poréwnuje jej czyn z czynem Abrahama z opowiadania o ,,zwigzaniu”. Po zabi-
ciu szesciu jej syndw za to, ze wierni nakazom Tory, odmowili oddania poktonu
posagowi, Cezar chciat zabi¢ i si6dmego syna. Wtedy matka przypadta do swe-
go dziecka, objetaje i ucatowata. Rzekta mu: ‘Moj synu, idz do patriarchy Abra-
hama i powiedz mu: »Tak powiedziata moja matka: Nie pysznij sie [swa spra-
wiedliwoscig], méwigc: Zbudowatem oharz i ztozytem w ofierze mego syna lza-
aka. Spojrz, nasza matka w jednym dniu zbudowata siedem oharzy i ztozyta
siedmiu synéw w ofierze. Twoja ofiara byfa tylko na prébe, ale moja byta na-
prawde”&h

Wydaje sie, ze rabini, ktorzy podali te legende, uwazajg ,,zwiazanie” za naj-
weczesniejszy akt Kidusz HaSzem, udokumentowany w Biblii Hebrajskiej. Wcze-
$niejszy anizeli $mier¢ Nadaba i Abihu, synéw Aarona (Kpt 10,1-3), ktérych
$mieré¢ w Namiocie Spotkania medrcy uwazali za Kidusz HaSzem4 ,,Zwigzanie”
jest tez z pewnoscig duzo wczesniejsze od opowiadan o meczenstwie z Ksiegi
Danielad/. Czytamy tam o Ananiaszu, Miszaelu i Azariaszu, ktérzy odmowili
oddania czci batwanowi, tj. ztotemu posaggowi wzniesionemu przez krola i wole-

4 Prawdopodobnie nie byto to imie ,,Nahtum”, jak pojawia sie w tekstach drukowanych.

4 Paralelna opowies$¢ znajduje sie w 2Mch 7,1-42 (ok. 143 p.n.e.; odnos$nie do tej daty, zob.
D.R. Schwartz, The Second Book of Maccabees: Introduction, Hebrew Translation, and Commen-
tary, Jeruzalem 2004, 16-19; hebr.) i w Talmudzie Babilonskim, Gittin 57b. Te paralelne teksty nie
podajg imienia kobiety. W tradycji p6Zznozydowskiej, owa matka nosi imie ,,Hannah”. Co do po-
chodzenia opowiadania, prawdopodobnym kontekstem historycznym sa przesladowania za Antio-
cha IV (Epifanesa), nastepnie powstanie narracji przesunieto na czas zakazu wydanego przez Ha-
driana, zob. Spiegel, From the Agedah Legends, s. 476-477. W Antiochii wzniesiono kaplice dla
matki i jej siedmiu synéw, ktéra pézniej byta takze otaczana czcig przez chrzescijan; zob. Y. Gut-
tmann, The Mother and Her Seven Sons, w; Studies in Jewish Hellenism: Festschrift Yochanan Levi,
red. M. Schwabe, Y. Guttmann, Jerusalem 1949), s. 36-37 (hebr.). Analiza tekstéw i materiatow
z wschodniego obszaru $rédziemnomorskiego i péinocno-zachodniej Europy, zwigzanych z me-
czennikami machabejskimi; zob. D. Joslyn-Siematokski, Christian Memories of the Maccabean
Martyrs, New York 2009.

46 Zob. Leviticus Rabba 12,2; Talmud Babilonski, Zewachim 115b; midrasz Safra, Szemini 36;
zob. takze D. Flusser, S. Safrai, Nadab and Abihu in Midrash and Philo, w: D. Flusser, Judaism of
the Second Temple Period: Sages and Literature, red. S. Ruzer Jerusalem 2002, s. 278-283 (hebr.).

470 Kidusz HaSzem w literaturze tannaickiej w ogélnym zarysie, zob. S. Safrai, Martyrdom
in the Teaching ofthe Tatinaim, w: Sjaloom: Ter nagedachtenis van Mgr. Dr. A.C. Ramselaar, red.
T.C. de Kruijf and H. van der Sandt, Arnhem 1983, s. 145-164. Odnos$nie do pojecia Kidusz Ha-
Szem w okresie Drugiej Swigtyni i w chrzescijanstwie, zob. D. Flusser, ,,Kiddush Hashem in the
Second Temple Period and in Early Christianity”, Judaism ofthe Second Temple Period: Sages and
Literature, s. 238-245 (hebr.).
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li by¢ wrzuceni do ognistego pieca (Dn 3)8 Sam Daniel wolat zachowaé przy-
kazanie Boze, chociaz zostat z tego powodu wrzucony do jaskini lwa (Dn 6)49
Jak zobaczymy ponizej, taki poglad na zwigzanie Izaaka rozwinat sie znaczaco
w Sredniowieczu.

Podsumowujgc, rabini uwazajg milczenie Abrahama za oznake szlachetno-
§ci. Podziwiajg panowanie Abrahama nad swg ojcowska mitosScig i mitosier-
dziem, po to, by spetni¢ Bozy nakaz. Przedstawiajg jego posta¢ jako wzOr naj-
wyzszego zaufania i wiary w Boga, najdoskonalszy wyraz bezwarunkowej czci
i postuszenstwa wobec Niego. Abraham stat sie wiec ,,0jcem wierzacych”, albo,
by postuzy¢ sie okresleniem ukutym przez dunskiego filozofa, SOrena A. Kier-
kegaarda (1813-1855), ,,rycerzem wiary”3 Ten rys Abrahama jest jego gtdwnym
wyr6znikiem dla kolejnych pokolen i wieczng zastuga dla Izraela (zob. Ne 9,7-8;
Syr 44,19-21 [ok. 200-180 p.n.e.]; IMeh 2,51-52 [ok. 130-100 p.n.e.]; Ksiega
Jubileuszéw 17,17-18; 19,2-3.8 [dziesie¢ prob]; Miszna Awot 5,3; Pirkei de Rab-
bi Eliezer 31 [ok. 640-900 n.e.])5L

48 Czyny Ananiasza, Miszaela i Azariasza uwazane byly przez rabinéw za akt Kidusz HaSzem,
zob. Sifra, Aharei Mot 13 (86b). Jednak istniejg tez inne zrédta rabiniczne (np. Talmud Babilonski,
Pesachim 53b; Talmud Jerozolimski, Berachot rozdz. 9), ktére rozwijaja refleksje, ze Kidusz Ha-
Szem wydarza sie dzieki cudowi zdziatanemu na rzecz tych trzech sprawiedliwych mezéw, a nie
przez ofiare ich zycia (zob. Safrai, Martyrdom in the Teaching ofthe Tannaim, s. 147-149). W kaz-
dym razie, midrasz Rabba do Lamentacji 1,50 jest jednym z najbardziej jednoznacznych tekstéw
rabinicznych méwigcych o meczenstwie (chociaz bez uzycia terminu Kidusz HaSzem), ponoszo-
nym by unikngé przekroczenia nakazu Tory. Dalsze przyktady: zob. Talmud Jerozolimski, Sanhe-
dryn 3,2 (Ib); Talmud Babilonski, Berachot 61b; Sanhedryn 74a (zobacz takze oméwienie w: Sa-
frai, tamze, s. 155-161).

M Historyczny kontekst obu opowiadan to takze okres przesladowan za czaséw Antiocha IV
(Epifanesa), tuz przed powstaniem Machabeuszy w 166 p.n.e.

P S.A. Kierkegaard, Bojazn i drzenie, thum. J. lwaszkiewicz, Warszawa 1969, s. 23-55.

8 Moéwigc ogélnie, chrzescijanstwo ujmuje ,,zwigzanie” jako prototyp i aluzje do ukrzyzowa-
nia Jezusa. Podobnie jak zydowska egzegeza rabiniczna, reprezentuje pozytywne podejscie do
Abrahama (zob. np. D. Lerch, Isaaks Opferung christlich gedeutet. Eine auslegungsgeschichtliche
Untersuchung, ,,Beitrage zur historischen Theologie® 12, Tubingen 1950). Tym niemniej, podej-
$cie rabinéw do Abrahama i ,,zwigzania” ostrej krytyce poddat Hegesippus (ok. 370-375 n.e.; imie
to jest prawdopodobnie znieksztatcong forma losippus, co z kolei jest spotykang w wielu manu-
skryptach pisownig imienia Josephus. Aby odrézni¢ tego Hegesippusa od wspomnianego przez
Euzebiusza pisarza Hegezypa z Il w., niektdrzy wolg nazywac go ,,Pseudo-Hegesippus™). Napisane
po tacinie dzieto Hegesippusa, ktére przetrwalo w $redniowiecznych manuskryptach pod tytutem
O zniszczeniu Miasta Jeruzalem historia {De excidio urbis Hierosolymitanae Historiae), jest za-
sadniczo wolnym chrzescijanskim ttumaczeniem Wojny zydowskiej Jézefa Flawiusza. Od czasu do
czasu ttumacz wplata w dzieto swoje wiasne uwagi. | tak, w ksiedze 5, paragraf 41,2, pisze on:

,,Skoro samego Abrahama, ktdrego oni [= Zydzi, 1.K.] nazywajg ojcem i dawca nauczania oraz
pierwszym cztowiekiem oddajacym cze$¢ w tej formie, szczegélnie przyzywaja wyznajac
wiare, poniewaz uwazat on, iz nie powinien oszczedzi¢ swego syna i przyprowadzit go do
ottarzy jako ofiare, i nie wahat sie ztozy¢ go w ofierze. Nie potepiam jego oddania, ale podaje
w watpliwo$¢ jego pobozno$é... C6z to za lud, ktéry zabicie cztowieka uwaza za czyn religij-
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3. ,,Zwigzanie" i co wydarzylo sie potem

Po ,,zwigzaniu”, Abraham nie otrzymuje juz zadnego bezposredniego obja-
wienia od Boga, ani tez sam nie nawigzuje z Bogiem kontaktu w pozostatych
opowiadaniach w Ksiedze Rodzaju. Co wiecej, Bog, ktory nakazat Abrahamowi
ztozenie w ofierze swego umitowanego syna, pdzniej nie pojawit sie sam, aby
powstrzyma¢ Abrahama przed ofiarowaniem lzaaka, ale wystat swego aniota
(Rdz 22,11). Czy te zdarzenia wskazujg na zerwanie wiezi miedzy Bogiem
i Abrahamem, gdyz kazdy z nich zatuje aktu ,,zwigzania”? Czy Bég zatowat wy-
stawienia swego wiernego czciciela na okrutng prébe? Czy Abraham miat Bogu
za zle te bezlitosng probe? Rabini nie zajmujg sie tg kwestig. Nam natomiast
przypominajg sie stowa Kierkegaarda o tym, co ,,zwigzanie” (przypuszczalnie)
uczynito Abrahamowi: ,,0d tego dnia poczawszy Abraham sie zestarzat i nie
mogt zapomnieé, czego Bdg zadat od niego. lzaak rést jak przedtem, ale oko
Abrahama pociemniato i nie ogladat on juz zadnej rado$ci”®

Il. CZY BOG WYSTAWIL IZAAKA NA PROBE?

Wedtug opowiadania o ,,zwigzaniu” w Biblii Hebrajskiej, Abraham uzywa
w odniesieniu do Izaaka okreslenia 117] (Rdz 22,5). Tego samego terminu uzy-
wa takze aniot Pana (tamze, 12). Termin "lin pojawia sie takze w Rdz 21,12,
17-20 jako paralela do stowa i*? ,dziecko, maly chlopiec” (tamze, wersety
14,15). Maty chiopiec Samuel, ktoéry niedawno zostat odstawiony od piersi
matki i potrafit juz sam zadba¢ o siebie w podstawowych sprawach, nazwany
jest “BB(ISm 1,23-27; zob. takze 2,11.21.26; 3,1.8). Zatem, mozna odnie$¢
wrazenie, ze lzaak byt mtodym chtopcem, kiedy wedrowat ze swym ojcem do
kraju Moria. | chociaz trudno powiedzie¢ doktadnie, w jakim wieku byt wtedy
I1zaak33 byt juz wystarczajgco duzy, by nies¢ drwa potrzebne do ztozenia jed-
nej ofiary catopalnej i dojs¢ pieszo na gére (Rdz 22,6).

ny, a zamordowanie cztonka rodziny za ztozenie ofiary? Jakiz B6g moze tego wymagac, i c6z
to za kaptan, ktéry jest w stanie to spetni¢ [Qualis ista gens, quae religioni tribuat hominis
necem et sacrificium putet esse paricidium?]”

Zob. Hegesippi qui dicitur historiae libri V (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum
66.1, red. V. Ussani, Wieden i Lipsk 1932), s. 387.

B Zob. S. Kierkegaard, dz. cyt., s. 11

5 Flawiusz twierdzi, ze w czasie ,,zwigzania” lzaak miat 25 lat, a Abraham 125 (Antiquitates
Judaicae 1.227). Natomiast w oparciu o niektére wersety z Ksiegi Jubileuszéw, Rosch utrzymuje,
ze lzaak miat woéwczas 21 lat, a Abraham 121, za$ na podstawie tego samego Zrédta, Nestle do-
chodzi do wniosku, ze Izaak miat 15 lat, a Abraham 115 i twierdzi, ze liczba ,,25” u Flawiusza jest
btednym zapisem liczby ,,15”, zob. E. Nestle, Miscellaneous: 13. Wie alt war Isaak bei der Opfe-
rung?, ZAW 26 (1906), s. 281-282 (Rosch jest cytowany przez Nestle, tamze, s. 292). Jednakze
wszystkie te (i inne) spekulacje nie znajdujg oparcia w tekscie Biblii Hebrajskiej.
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Biblijne opowiadanie méwi jednak, ze Abraham miat 100 lat, Sara za$ 90
lat, kiedy urodzit sie lzaak (Rdz 17,17; 21,5). Dowiadujemy sie tez, ze Sara
umarta w wieku 127 lat (Rdz 23,1). Z bliskiego sgsiedztwa opowiadan o ,,zwig-
zaniu” (Rdz 22) i $mierci Sary (Rdz 23), rabini wyprowadzaja wniosek, ze to
drugie wydarzenie zostato spowodowane przez pierwsze (zob. nizej 85). Zatem,
kiedy Abraham wziat 1zaaka do kraju Moria, miat 137 lat, Izaak za$ 37 lat (Ge-
nesis Rabba 56,8)%

Stowa otwierajace narracje o ,,zwigzaniu” brzmia: Bég wystawit Abraha-
ma naprobe. Ale czy préba Abrahama nie jest tez prébg lzaaka? Czy lzaak znat
powdd podrézy do kraju Moria? Czy Abraham mogt ukryé przed nim ostateczny
cel, ku ktéremu zmierzata podr6z? Mdwiac ogolnie, przekaz biblijny zasadniczo
przedstawia lzaaka jako posta¢ bierng szczegolnie w opowiadaniu o ,,zwigzaniu”.
Jedyny dialog, jaki nawigzuje sie miedzy ojcem i synem (Rdz 22,6b-8b) to pytanie
Izaaka: ,,Oto ogien i drwa, a gdziez jest jagnie na catopalenie?” i odpowiedz Abra-
hama: ,,BOg upatrzy sobie jagnie na catopalenie, synu moj”, w ktorej nie wyjawia
on swego prawdziwego zamiaru. Jak zareagowat 1zaak, kiedy Abraham potozyt go
zwigzanego na drwach na oltarzu, obok przygotowany byt ogien, a reka trzymaja-
ca ndz zblizata sie do jego szyi? Czy Izaak dobrowolnie spetniat polecenia swego
ojca, czy stawiat mu opdr? Czy wiekowy Abraham rzeczywiscie mogt narzuci¢ swa
wole trzydziestosiedmioletniemu mezczyZnie (wg rabindw)?

Niektorzy rabini uwazaja ,,zwigzanie” za probe nie tylko dla Abrahama, ale
i 1zaaka. 1zaak poddany byt prébie na réwni ze swym ojcem i przeszedt jg po-
myslnie% poniewaz wiedzial, ze ojciec prowadzi go na $mieré, a mimo to poszedt
z nim dobrowolnie i byt mu postuszny. Taki wtasnie jest sens powtarzajacego sie
zwrotu ,,i obaj szli dalej” (Rdz 22,6b, 8b)% to znaczy, obaj wiedzieli dokad
i wjakim celu wedrujg (np. Rabba do Lamentacji, Petichta 24)5/. Poglad ten
dobitnie wyrazony jest w Genesis Rabba 56,4:

[Zty aniot] Samael podszedt do Izaaka i rzekt mu: ,,Synu nieszczesnej matki! On idzie
ciebie zabi¢!” ,Przyjmuje moj los”, ten [= Izaak] odrzekt.

Bardziej szczegdtowa legenda pojawia sie w Genesis Rabba 56,88

S Por. Seder Olam Rabba 1: ,,Kiedy lzaak byt zwigzany na ottarzu, miat 37 lat”. Zob. takze
Targum Pseudo-Jonatana do Rdz 22,1.

% Zatem, ,,zwigzanie” jest wieczng zastugg Abrahama i Izaaka dla ich potomkéw. Zob. np.
Talmud Jerozolimski, Ta’anit 2,1 (8a) i omoéwienie w niniejszym artykule, ponizej, 86.

% Z literackiego punktu widzenia (czego rabini albo nie byli $wiadomi, albo ich to po prostu
nie interesowato), struktura dialogu opartajest na inkluzji: linlam®© id®?1 ...nrr nn’MWIlaVl ,,i obaj
szli dalej... i obaj szli dalej” (Rdz 22,6b, 8b). Omoéwienie tej figury literackiej i jej funkcji w lite-
raturze biblijnej w: Kalimi, The Reshaping of Ancient Israelite History in Chronicles, s. 295-325.

57 Zob. takze komentarz Rasziego do Rdz 22,8, i Jalkut Szimoni 247,101 (ok. 1200-1300).

3B Zob. takze midrasz Hagadol do Rdz 22,3; Targum Pseudo-Jonatana i Targum Neofiti do
tegoz wersetu.
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Rabbi Izaak rzekt: Kiedy Abraham chciat ztozy¢ w ofierze swego syna lzaaka, ten
powiedziat do niego: ,,Ojcze, jestem miody i boje sie, ze moje ciato moze zadrzec¢
z obawy przed nozem, i ulitujesz sie nade mna, przez co zabicie mnie moze nie by¢
wiasciwe i nie bedzie sie liczy¢ jako prawdziwa ofiara; przeto zwigz mnie bardzo
mocno”. Niezwlocznie zwigzat Izaaka. Czy mozna zwigzac trzydziestosiedmioletnie-
go mezczyzne? Tylko za jego zgoda!

0 dobrowolnej zgodzie lzaaka, by by¢ ztozonym w ofierze zaswiadcza juz
Jozef Flawiusz (Dawne dzieje lIzraela 1.232), Pseudo-Filon (Liber Antiquitatum
Biblicarum 32,1-3) oraz 4Mch 7,13-14 (miedzy | a poczatkiem Il w. n.e.)3 To
oznacza, ze korzenie omawianego ujecia sg 0 wiele wcze$niejsze od czasu re-
dakcji powyzszych zrédet midraszowych. Wydaje sie, ze odzwierciedlona w tych
Zrodach chetna gotowos¢ 1zaaka na $mier¢, by spetni¢ nakaz Boga, zostata wyra-
zona w nawigzaniu do koncepcji Kidusz HaSzem. Koncepcja ta jest gteboko za-
korzeniona w judaizmie Drugiej Swiatyni i rabinicznym, a poZzniej réwniez
w jego religii-corce, tj. chrzescijanstwie@

ll. CO NAPRAWDE WYDARZYtO SIE NA GORZE?

Zrodta rabiniczne reprezentuja trzy stanowiska odnosnie do pytania o to, co
naprawde wydarzyto sie na gorze w kraju Moria:

1. Izaak nie zostat zraniony

Wedtug opowiesci biblijnej, chociaz lzaak byt juz zwigzany na ottarzu,
w ostatniej chwili Aniot Panski zawotat na Abrahama z nieba i powiedziat: ,,Nie
podnos$ reki na chtopca i nie czynn mu nic ztego!” (Rdz 22,11-12). Zatem, lzaak
nie zostat zabity, ani w zaden sposéb zraniony, przynajmniej nie fizycznie. Obra-
zowag interpretacje biblijnego tekstu odnajdujemy w Genesis Rabba 56,7:

1rzekt On: ,,Nie podnos$ reki na chtopca” - a gdzie byt n6z? Trzy tzy aniotow stuzby
upadty nan i go stopity. On [= Abraham] rzekt Mu: ,,Udusze go [= Izaaka]”. Rzekt mu:
»Nie podnos reki na chtopca”. On [= Abraham] rzekt Mu: ,,Utoczmy z niego krople
krwi”. Rzekt mu: ,,Nie czyn mu nic [nidixn}\ nie czyn w nim zadnej skazy [naia]".

Bardziej brutalna charakterystyka Abrahama pojawia sie w midraszu Haga-

dol (ok. 1300-1400 n.e.) do Rdz 22,12:

.Nie podno$ reki na chtopca” - Abraham powiedziat do Swietego Jedynego, niech
bedzie btogostawiony: ,,Panie Niebios, czy mam go udusi¢ i zwigzac jako ofiare ca-

P Szczegbtowe omoéwienie tych zrédet podaje Huizenga, Obedience unto Death: The Matthean
Gethsemane and Arrest Sequence and the Agedah. s. 511-515.
6 Zob. takze wyzej, §2, oraz odniesienia do cytowanych tam opracowan Flussera i Safrai.
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topalng przed Tobg?” Rzekt mu: ,,Nie czyn mu nic!” - ,,Czy mam go dla Ciebie po-
¢wiartowac?”, rzekt mu: ,,Nie czyn mu nic!”é

Pomimo oczywistego pogladu przedstawionego w PiSmie i zgodnej z nim in-
terpretacji rabindw, byli tez i tacy, ktorzy podazali ku skrajnoSciom: niektorzy
utrzymuja, ze lzaak zostat zraniony i krwawit, inni mdéwig nawet o $mierci
i zmartwychwstaniu lzaaka. Poglady te wyrazity sie na r6zne sposoby w Zrodtach
halachicznych i hagadycznych.

2. lzaak zostat zraniony i krwawit

Tannaicki (= medrcy misznaiccy) - midrasz halachiczny, Mechilta de Rabbi
Iszmael (Paraszat Bo 7 [// Paraszat Bo 11], na Wj 12,13; Il w. n.e.) méwi o ,,krwi
zwigzania lzaaka”:

»Gdy ujrze krew” (Wj 12,13) - ujrze krew zwigzania lzaaka, jak jest powiedziane:
.| dat Abraham miejscu temu nazwe ‘Pan widzi’ (Rdz 22,14), i dalej powiedziane jest:
»Lecz gdy ten [= aniof] dokonywat zniszczenia [=Jerozolimy], wejrzat Pan i ulitowat

sie nad nieszczesciem” (IKm 21,15). Co ujrzat Pan? Krew zwigzania lzaaka....

Czy krew zwigzania lzaaka oznacza wihasng krew lzaaka, czy odnosi sie do
»Krwi barana, jak gdyby byta krwig samego lzaaka”? Takze i w tej kwestii Zrodta
rabiniczne sg podzielone: z jednej strony, w Genesis Rabba 56,9 przedstawiona
jest opinia, ze to nie byta krew lzaaka:

Rabbi Juda rzekt w imieniu rabbiego Benajasza: rzekt on przed Nim: Panie wszyst-
kich Swiatdéw, wejrzyj na krew tego barana,jak gdyby byta krwig Izaaka mojego syna,
na czesci ofiarne tego barana,jak gdyby byty czeSciami ofiarnymi mego syna Izaaka
- takjak sie nauczylismy: ,,Spéjrz, to jest zamiast tego, to jest w zamian za to; patrz,
to jest w zastepstwie za to. Spdjrz, to jest (wazna) zamiana....”

Poglad, ze krew i mieso barana liczg sie tak, jak gdyby byly lzaaka, zostat
szczegdtowo wytozony w Rabba do Ksiegi Liczb 17,2 (ok. 1100-1200 n.e.):

6L Zob. Midrash Hagadol on the Five Books of Torah, red. M. Margoliot, Jerusalem 1947,

s. 355 (hebrajski; ttum. ang. 1.K.). Co ciekawe, Genesis Rabba tworzy antytetyczny obraz miedzy
reakcjg aniotéw, ktérych tzy dotarty az na ziemie (nt. ptaczu aniotéw zob. takze Pirkei de Rabbi
Eliezer 31), a brakiem ojcowskiego wspoétczucia ze strony Abrahama. Nawet kiedy Bog cofa swdj
nakaz, Abraham nadal obstaje przy dokonaniu ofiarowania, a przynajmniej zranieniu swego syna.
Czy rabini krytykuja, czy tez chwalg Abrahama za bycie tak nieugietym wyznawcg? Opierajgc sie
na ogdlnej tendencji zrédet rabinicznych, mozna wysnué wniosek, iz intencjg rabinéw jest pochwata
Abrahama. W odréznieniu od tych Zrédet, Genesis Rabba 56,8 prébuje ztagodzi¢ to wrazenie
i méwi o ojcowskim wspoétczuciu Abrahama w chwili dokonywania ofiary: ,,Wyciggnat swa reke,
by uja¢ néz, podczas gdy z oczu ptynety mu tzy, a tzy te, powodowane ojcowskim wspétczuciem,
wpadaty w oczy lzaaka”. Mimo to ,,Serce jego odczuwato jednak rados¢ z postuszenstwa wobec
woli swego Stwdrcy”.
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»Abraham wzigt go i ztozyt w ofierze catopalnej zamiast swego syna”; skoro powie-
dziane jest: ,,wzigt barana i ztozyt go w ofierze catopalnej” - czy potrzeba méwi¢ cos
wiecej? Jaki cel majg wiec dodane stowa ,,zamiast swego syna”? Abraham rzekt:
»Wiadco Swiatdw! Uznaj ten czyn, jak gdyby byto to pokropienie krwig Izaaka przed
Tobg!” Wziat barana i zdart z niego skére, méwiac: ,,0 uznaj ten czyn, jak gdybym
zdart skore z lzaaka przed Tobg”. Wziat barana i wysuszyt jego krew solg, mowiac:
,»,O uznaj ten czyn, jak gdyby krew Izaaka byta wysuszona przed Tobg”. Spalit bara-
na i powiedziat: ,,0 uznaj ten czyn, jak gdyby popioty lzaaka byty usypane na otta-
rzu”e2

Z drugiej strony, niektorzy rabini sg zdania, ze byta to krew samego lzaaka,
jak czytamy w midraszu halachicznym, Mechilta de Rabbi Szymon bar Jochaj,
Wajera 6,263

Rabbi Joszua rzekt, ,,i Bég przeméwit do Mojzesza” - Swiety Jedyny, niech bedzie
btogostawiony, rzekt do Mojzesza: Dochowuje wiary i wyptace nagrode Izaaka, syna
Abrahama, z ktérego wyptyneto cwier¢ (miary) krwi na ottarz, i rzektem do Niego,
»Mocg Twojego ramienia oszczedz na Smier¢ skazanych” (Ps 79,11). A teraz, patrz,
przysiega na wiernosc¢ jest nieodwotalna....

Podobnie wyrazone jest to w midraszu hagadycznym, Tanchuma, Wajera 23:

On [= Abraham] unio6st n6z, by ugodzi¢ go [lzaaka], az nie wyptynie z niego jedna
czwartajego krwi. | przyszedt szatan, i uderzyt reke Abrahama, tak ze n6z wypadt
mu z reki. A kiedy wyciagnat reke, by podniesé noz, rozlegt sie gtos z niebios i rzekt
do niego: ,,Nie podno$ reki na chtopca” (Rdz 22,12); i gdyby tego nie uczynit, on
[1zaak] bytby juz zabity.

Ten midrasz takze interpretuje werset: ,,Nie podnos reki na chtopca” i odpo-
wiada na pytanie: ,,gdzie byt n6z?”. Jednak odpowiedz, jakiej udziela, prowadzi
w innym kierunku niz Genesis Rabba 56,7, wspomniana wyzej: Abraham czut
sie bezwzglednie zobowigzany wypetni¢ Bozy nakaz ofiarowania lzaaka. Spo-
wodowat nawet, ze Izaak krwawit i zabithy go, gdyby szatan (!) i glos z nieba
nie interweniowali i nie powstrzymali go. Tak wiec rabini starajg sie wykazac
catkowitg i bezkompromisowg wierno$¢ i postuszenstwo Abrahama wzgledem
Boga.

Z kolei kilka Zrdodet chrzescijanskich méwi o krwi Jezusa, ktérg ,,przelat
w ofierze swej $mierci na krzyzu” (Rz 3,25; J 19,34; Hbr 9,14; 10,19): krew Chrystusa
sprowadza odkupienie od grzechéw i $mierci dla catej ludzkosci (Ef 1,7; Hbr 9,12;
1P 1,19; 1J 1,7; Ap 1,5), usprawiedliwia ludzi przed Bogiem (Rz 5,9), uswieca ich,
nabywa ich jako lud Swiety dla Pana (Hbr 13,12; Dz 20,28; Ap 5,9), ustanawia
nowe przymierze miedzy Bogiem i ludzmi (Mt 26,28 i teksty paralelne; 1Kor

& Por. Kohelet Rabba 9,7, 1; Pesikta Rabbati 40; Tanchuma (Buber), Szalach 14.
8 Mekhilta D 'rabbi Sim’on b. Jochai, red. J.N. Epstein, E.Z. Melammed, Jerusalem n.d., p. 4.
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11,25; Hbr 10,29; 13,20)64 Czy krew lzaaka stuzy za zydowski odpowiednik
krwi Jezusa, ktdra jest waznym watkiem w Nowym Testamencie i pozniejszej
mysli chrzescijanskiej? Davies i Chilton odpowiadajg na to pytanie twierdzgcotb
Jednakze, rozsgdek nakazuje nam raczej przyjac¢ stanowisko Haywarda, ktory
w oparciu o gruntowne badanie dochodzi do wniosku, iz geneza ,.krwi (,,zwigza-
nia”) lzaaka nie ma zadnych odniesief do chrzescijanstwa”é Prawde mowiac,
zaden z wymienionych dotad tekstéw rabinicznych nie ,,wymaga hipotezy, ze
wywodzi sie lub rozwingt z mysli o chrzedcijanstwie; przeciwnie, ich sens do-
skonale wpisuje sie w catkowicie zydowski kontekst religijny i teologiczny”6r,
jak juz zostato to wykazane w odniesieniu do Tarxhuma, Wajera 23.

3. lzaak umart i zostat wskrzeszony

Opowiadanie biblijne konczy sie stowami: Abraham wrécit [Dmax do
swych stug i wyruszywszy razem z nimi w droge, poszedt do Beer-Szeby” (Rdz
22,19a). Stowo w liczbie pojedynczej, odnosi sie do gtdwnej postaci opo-
wiadania, czyli Abrahama, lecz wskazuje takze na lzaaka, ktory mu towarzyszyt
(Rdz 22,3.6-8)&8 Jednakze niektorzy rabini dziwig sie liczbie pojedynczej cza-
sownika i pytaja: gdzie jest lzaak, czy wrdcit ze swym ojcem? Zasadno$¢ tego
pytania dodatkowo wzmacnia fakt, ze 1zaak nie jest wymieniony w nastepnym
rozdziale (Rdz 23), opowiadajgcym o zalu i pogrzebie jego matki. | tak, Genesis
Rabba 56,11 podaje:

‘Abraham wrocit do swych stug’ - A gdzie byt 1zaak? Rabbi Berekiasz rzekt w imie-
niu Rabinéw: Wystat go do Szema, aby studiowat Tore...® Rabbi Jose ben Rabbi
Hanina rzekt: Wystat go fdo domu] w nocy, z obawy przed [ztym] okiem7

Istnieje takze bardzo niezwykty poglad rabiniczny, ktéry méwi o catkowitej
$mierci lzaaka i jego zmartwychwstaniu. Poglad ten wyraza sie na wiele sposo-
béw. Pirkei de Rabbi Eliezer 31 i midrasz Hagadol do Rdz 22,12 méwig o $mier-
ci lzaaka z powodu okropnego strachu:

64Zob. C.T.R. Hayward, The Sacrifice of Isaac and Jewish Polemic against Christianity, ,,Ca-
tholic Biblical Quarterly” 52 (1990), s. 292-306 zwt. 294.

6 Zob. P.R. Davies, B.D. Chilton, ,,The Agedah: A Revised Tradition History,” Catholic Bi-
blical Quarterly 40 (1978), s. 514-546 zw#}. 539.

8 Zob. C.T.R. Hayward, ,,The Sacrifice of Isaac and Jewish Polemic against Christianity”, s. 295.

67 Hayward, ,, The Sacrifice of Isaac and Jewish Polemic against Christianity,” s. 299.

8 Por. np. komentarz Rabbiego Abrahama ibn Ezry do Rdz 22,19. W Biblii Hebrajskiej istnie-
je wiele przyktadéw uzycia liczby pojedynczej, kiedy w rzeczywistym zamierzeniu jest to liczba
mnoga (np. Pwt 4,9-10.19.21.25; 22,15a; 2Sm 6,2).

@ Por. Targum Pseudo-Jonatana do Rdz 22,19, ,Aniotowie przenie$li 1zaaka do Beit Midrasz,
do Wielkiego Szema, aby studiowat Tore, i przebywat tam przez trzy lata”.

0 Inne rozwigzania sugerowane przez rabinéw; zob. S. Spiegel, ,,From the Agedah Legends”,
s. 471-473, oraz przywotane tam odniesienia literaturowe i zZrédia.
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Rabbi Eliezer rzecze7l: kiedy miecz dotknat szyi lzaaka, jego dusza go opuscita (tzn.
umar). Gdy Swiety Jedyny, niech bedzie blogostawiony, przeméwit spomiedzy
dwdch Cherubindéw i rzekt: ,,Nie podno$ reki na chtopca i nie czyn mu nic ztego”,
jego dusza powrocita do jego ciata, i stangt na nogi...”72

Inne Zrodta moéwia, iz lzaak zostat fizycznie zabity, spalony, a nastepnie
wskrzeszony z popiotow:

»Lecz gdy ten [= Aniol] dokonywat zniszczenia [= Jerozolimy], wejrzat Pan i ulito-
wat sie” (1 Km 21,15). C6z On ujrzat? Raw rzekt: Ujrzat On Jakuba, naszego przod-
ka, jak jest napisane, ,Ujrzawszy ich, (Jakub) rzekt” (Rdz 32,3). Samuel rzekt: Uj-
rzat On popioty lzaaka, jak jest powiedziane, ,,BOg upatrzy sobie jagnie” (Rdz 22,8)”
(Talmud Babilonski, Berakot 62b).

Poglad Samuela podtrzymat tez amoraita (= medrzec talmudyczny), Rabbi
Icchak Nafcha w Talmudzie Babiloriskim (Zewachim 62a)73 a ponadto tez Tar-
gum Ksigg Kronik do IKrn 21,15 (ok. VIII w. n.e.):

.| postat B4g Aniota do Jerozolimy, aby jg wyniszczy¢” (IKrn 21,15). Jednak zanim
[mégt dokonaé] zniszczenia, On [= Bdg] zauwazyt popioty zwigzania lzaaka, ktore
byty u podstawy ohtarza. Wtedy wspomniat na swe przymierze z Abrahamem, jakie
zawart z nim na Gdrze Oddawania Czci Bogu [= Géra Moria] ,... %4

| ponownie mozemy zapytaé, czy ,popioty lzaaka” / ,,zwigzania” lzaaka
oznaczaja w tych zrodtach popioty samego lzaaka, czy tez okre$lenie to odnosi
sie do popiotéw barana lzaaka, tj. barana, ktérego Abraham ofiarowat zamiast
Swego syna, jak rozumiejg to inne zrédta rabiniczne (np. Pirkei de Rabbi Eliezer
31)? Midrasz Hagadol do Rdz 22,13 probuje ztagodzi¢ ostrze tego pogladu
i moéwi, iz ofiarowany baran byt przewodnikiem Abrahamowego stada i nosit
imie ,,1zaak”. Tak wiec Bog powiedziat: niech ,,1zaak” (baran) podejdzie zamiast
»lzaaka” (syna Abrahama). Zatem ,,popioly lzaaka” oznaczajg ni mniej, ni wie-
cej, tylko popioty barana o imieniu ,,Izaak”, ktére uwazane sg za tozsame z 0S0-
ba samego lzaaka. Inna sugestia - o wiele mniej legendarna - pojawia sie w Tal-
mudzie Jerozolimskim (Ta’anit 2,1 [8a]). Tutaj rabini dyskutuja nie o prawdzi-
wych ,,popiotach lzaaka”, lecz o ,popiotach lzaaka jak gdyby (?>YO) byly
usypane na ottarzu”. Popioty nie znajdowaty sie tam w rzeczywistosci, ale nale-
zy je sobie wyobrazic.

7LW Pirkei de Rabbi Eliezer 31 ta wypowiedZ przypisana jest Rabbiemu Judzie.

72 Margoliot, Midrash Hagadol on the Five Books of Torah, s. 355 (ttum. 1.K.). Rdzne wersje
tej legendy i inne podobne oraz jej zwigzek z btogostawiefistwem tehijat hametim w codziennej
modlitwie omawia Spiegel, ,,From the Agedah Legends”, s. 483-485.

B Zob. takze Talmud Babilonski, Ta’anit 16a.

7 Cytowane tu ttumaczenie za francuskim wydaniem: R. Le Déaut, S. Robert, Targum des
Chroniques {cod. Vat. Urb. Ebr. 1), (AnBib 51; Rome 1971), t. 1, s. 86-87. Tekst aramejski zob.
tamze, t. 2, s. 128.
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Chociaz legenda o $mierci lzaaka i jego wskrzeszeniu z popiotéw tkwi ko-
rzeniami w midraszach amoryckich, zostata rozwinieta i przezywata okres roz-
kwitu w Sredniowieczu/a Wedtug tych legend, 1zaak nie powrdcit z gory ze swym
ojcem (Rdz 22,19a), lecz umarl, a nastepnie zostat wskrzeszony z popiotow
i wystany do Ogrodu Eden na trzy lata, aby wyleczy¢ sie z ran ,,zwigzania”, az
do czasu swego $lubu z Rebeka w wieku 40 lat (Rdz 25,19)7% Jak wykazat Sha-
lom Spiegel, legendy te rozwinety sie szczegdblnie w Nadrenii w Niemczech. Ich
podtozem historycznym byly masowe zabojstwa i samobdjstwa spotecznosci
zydowskich w pogromach dokonanych przez krzyzowcéw w 1096 roku77. Legen-
dy miaty na celu pokazanie, ze $mier¢ za wiernos¢ Jedynemu Bogu ponoszono
juz w czasach patriarchéw, i ze wiara w zmartwychwstanie umartych pochodzi
z Tory, a zmartwychwstanie 1zaaka jest tylko tego przyktadem. Innymi stowy, Zy-
dzi nadrenscy, ktorzy woleli umrze¢, niz wyrzec sie wihasnej religii, i pozostali
wierni Bozym przykazaniom, uwazali swg $Smier¢ za nowe ,,zwigzanie” lzaaka.
Ufali, ze jest nadzieja na zycie po tych okropnych masakrach! Kazdy, kto umiera
za to, ze jest Zydem, za wierno$¢ Bogu lzraela i Jego przykazaniom, bedzie
wskrzeszony z martwych, nawet z popiotow.

IV. GDZIE BYtA SARA?

W biblijnej opowiesci o0 ,,zwigzaniu” lzaaka zupetnie nieobecna jest jedna
z kluczowych postaci: Sara, matka Izaaka i zona Abrahama, a wiec, méwigc prze-
no$nie, pominiety zostat catkowicie jeden bok tréjkatal Czy ona nie ma juz nic
do powiedzenia po urodzeniu lIzaaka? Czy ktokolwiek zasiegat jej opinii na te-
mat tego, co ma sie wydarzy¢ z jej jedynym synem? Wszak biblijny narrator in-
formuje nas, ze Bog przemowit tylko do Abrahama (Rdz 22,1-2). Ale czy Abra-
ham powiedziat Sarze o Bozym nakazie? Jak wytlumaczyt swojg i 1zaaka dtugg
nieobecnos¢ w domu? Midrasz Tanchuma (Buber; Wajera 22; por. Midrasz Ha-
gadol do Rdz 22,3) prébuje wypetic te luke:

Ona [Sara] przygotowywata mu positek.

On [Abraham] rzektjej: Znatem Wszechmogacego odkad miatem trzy tata; jednakze
ten miodzieniec [= lzaak] wyrdst, lecz nie otrzymat wyksztatcenia.

Daleko stad jest miejsce, gdzie ksztatcg mtodziericow.

Zabiore go tam i wyksztatce.

Odrzekta: ldZcie w pokoju!

B Nt. legendy o popiotach lzaaka, zob. S. Spiegel, ,,From the Agedah Legends,” s. 483-497.

® Szczeg6ty w: S. Spiegel, ,,From the Agedah Legends,” s. 482-497.

77 Zob. S. Spiegel, ,,From the Agedah Legends,” s. 477-547; a ostatnio E. Chen, The Biding of
Isaac: Mystical and Philosophical Interpretation ofthe Bible, s. 17-31.
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Po ,,zwigzaniu” lzaaka (Rdz 22), pierwszy raz styszymy o Sarze w nastep-
nym rozdziale (Rdz 23) w zwigzku z jej $miercig i pogrzebem. Rabini wnioskujg
stad, ze jej $mier¢ spowodowana zostata wydarzeniem ,,zawigzania”:

Gdyz lzaak wrocit do swej matki, a ona rzekta mu: ,,Gdzie bytes, méj synu?” Rzekt
jej: ,,M0j ojciec poprowadzit mnie na gére i w dot z gory, zbudowat ottarz i wziat
néz, zeby mnie zabi¢, itd.”

»Biada”, rzekla, ,,synowi nieszczesnej matki! Gdyby nie Aniot, bytby$ juz zabity!” Po
czym zawotata gtosno szes¢ razy ... i umarfa (Leviticus Rabba 20,2; ok. 400-500 n.e.)@

Inna legenda, nieco mistyczna, pojawia sie w Targumie Pseudo-Jonatana do
Rdz 22,20. Tutaj powodem $mierci Sary nie byta pogawedka z Izaakiem, lecz
rozmowa z szatanem. Ten, ktéry spowodowat, ze Bég wystawit Abrahama na
prébe, spowodowat takze $mier¢ jego zony:

Po tych stowach i po tym, jak Abraham zwigzal Izaaka, szatan poszedt do Sary
i powiedziat jej, ze Abraham zabit Izaaka. Ona zemdlata i postradata zmysty, i uma-
rta z gtebokiego smutku?

Rabini jednakze nie wyjasniaja, jak to sie stato, ze Sara umarta w Hebronie
(Rdz 23,2), chociaz wyprawa Abrahama, by spetni¢ ,,zwigzanie” rozpoczeta sie
i zakonczyta w Beer-Szebie (Rdz 21,33; 22,19)? Czy Sara opuscita swego meza
i przeniosta sie do Hebronu, gdzie doszta jg wies¢ o ,,zwigzaniu” lzaaka dokona-
nym przez Abrahama?

V. GORA ,,ZWIAZANIA" 1ZAAKA | WIECZNA ZASLUGA 0JCOW

Zrbdta rabiniczne uwazajg czyn Abrahama (niektorzy z nich takze czyn lza-
aka)® z opowiadania o ,,zwigzaniu” za najwazniejszg wieczng zastuge ojca/oj-
cow dlajego/ich potomstwa, narodu zydowskiego. ,,Zwigzanie” zajmuje central-
ne miejsce w zydowskiej mysli, liturgii i obrzedach religijnych, jako jedna z naj-
wazniejszych wiecznych zastug ojcow.

Nieznana jest lokalizacja kraju Moria, gdzie na jednym ze wzg6rz Abraham
zwigzat swego syna. Zydzi i Samarytanie od pokoleri spierajg sie o to, gdzie znaj-
duje sie owo wybrane miejsce Swiete, a zwhaszcza o to, gdzie wydarzyto sie
»ZwWigzanie” lzaaka. Samarytanie kojarzyli ,,zwigzanie” z Gorg Gerazim, podczas
gdy rabini twierdza, ze istnieje wiez miedzy Wzgdrzem Swigtynnym w Jerozoli-
mie a miejscem ,,zwigzania”, przytaczajac na poparcie kilka tekstéw zrddtowych.

M Poglad ten podzielano réwniez w $redniowieczu, zob. np. komentarz Rasziego do Rdz 23,2.

P W ksiedze Zohar, cze$¢ 1, 11:1 $mieré Sary wyjasniona jest jako skutek jej niewtasciwego
zachowania podczas $wietowania narodzin lzaaka: nie data nic ubogim i dlatego poniosta kare,
umierajac z zalu nad lzaakiem.

& Zob. np. Talmud Jerozolimski, Ta’anit 2,1 (8a).
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Obie strony interpretuja niejasne teksty biblijne odwotujac sie do celéw pragma-
tycznych, przekonan teologicznych i polemicznych intencji8l

*

Przykuwajgca uwage biblijna narracja o ,,zwigzaniu” lzaaka okazuje sie
prawdziwym klejnotem w koronie starozytnej literatury lzraela. Opowie$¢ ta za-
wiera szereg pytan teologicznych i ludzkich, dotyczacych relacji mezczyzny do
swego syna, zony i otoczenia. Uwypuklajgc autentyczne emocje i istotne zagad-
nienia teologiczne i etyczne, opowiadanie to zajmuje wazne miejsce we wszyst-
kich religiach abrahamicznych. Odegrato ogromna role w ksztattowaniu ich wie-
rzen, liturgii i obrzed6w, jednoczesnie oddziatywujac na literature i sztuke, wy-
rostg na gruncie wiary tych religii. Wielu rabinéw talmudycznych oraz pokolenia
zydowskich i nie-zydowskich myslicieli usitujg zrozumiec te opowiesé.

Ré6znorodne zrodta rabiniczne dostarczajg catej palety perspektyw widzenia
»ZWigzania” lzaaka, przez to, ze probujg wypetnié luki w narracji i sugeruja roz-
maite Kierunki interpretacji Pisma. Niniejszy artykut stanowi prébe pokazania,
jak wielorakie i ztozone byly odpowiedzi rabinéw na ,,zwigzanie”. Niektore
z rabinicznych tradycji egzegetycznych sg odzwierciedleniem pism Jozefa Fla-
wiusza, a przypuszczalnie takze Zwojow z Morza Martwego, i/lub korzeniami
siegajajuz apokryfow i literatury pseudoepigraficznej. Wiele tradycji egzegetycz-
nych oddziatywato ponadto na r6zne zydowskie Sredniowieczne interpretacje,
ktdre takze dzi$ wciaz wywierajg ogromny wptyw na Zydow.

Generalnie, rabini nie odnoszg sie krytycznie ani do Boga, ani do Abrahama.
W zadaniu Boga widzg jedynie prdbe, sprawdzajacg bezwarunkowe zawierzenie
Bogu przez Abrahama. Niekt6rzy rabini postrzegajg tekst jako mylne odczytanie
zamiaru Boga przez Abrahama. Inni potwierdzajg ze Bog postanowit wystawic
Abrahama na probe, ale usprawiedliwiaja stanowisko Boga, obwiniajac szatana
i Abrahama za Jego niegodne zachowanie. Byli tez i tacy rabini, ktérzy zdawali
sie uwazac ,,zwigzanie” Izaaka za akt Kidusz HaSzem ze strony Abrahama. Jed-
nakze w Swietle wielu interpretacji, Abraham postrzegany jest jako ,,rycerz wia-
ry”: ktos$, kto jest prawdziwie powodowany w swym postepowaniu wiarg religij-
ng stawiang ponad nakaz moralny. Natychmiast podejmuje sie niemoralnego
czynu zabicia swego syna, nie pytajac o nic ani nie proszac rozkazodawcy
0 zmiang decyzji. Brak opisu uczu¢ Abrahama w zaistniatej sytuacji i, co praw-
dopodobne, sttumienie ich, jest dla rabinéw znakiem szlachetnosci Abrahama.
Rabini starajg sie zrozumie¢ i usprawiedliwi¢ jego natychmiastowe przyjecie roz-
kazu, jako zachowanie godne pochwaty. Wielu rabindw uwaza ,,zwigzanie” row-

a Kwestie te oméwione sg szczeg6towo w: Kalimi, ,,The Land / Mount Moriah”, Early Je-
wish Exegesis and Theological Controversy, s. 9-32; tegoz, The Affiliation of Abraham and the
Agedah with Zion / Gerizim in Jewish and Samaritan Sources, tamze, s. 33-58.
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niez za probe dla lzaaka. 1zaak wiedziat, ze ojciec prowadzi go na $mier¢, a mimo
to byt mu chetnie postuszny.

Istnieje wiele ujec rabinicznych prébujacych zrozumie¢, co naprawde wyda-
rzyto sie na gorze Moria. Niektorzy rabini sg przekonani, ze Izaak nie doznat fi-
zycznego uszczerbku, doktadnie tak, jak méwi Pismo, podczas gdy inni wierza,
iz lzaak zostat zraniony i krwawit. Jednak przy takim ujeciu, krwi lzaaka z
wydarzenia jego ,,zwigzania” nie nalezy postrzegac jako dyskursu z chrzescijan-
skim rozumieniem krwi Jezusa w Nowym Testamencie. Jeszcze inni utrzymujg ze
Izaak umart i zostat wskrzeszony z martwych, w oparciu o stwierdzenie, ze tylko
Abraham powrdécit z gory i brak wzmianki o Izaaku w nastepnym rozdziale.

Co ciekawe, caty tekst opowiadania o ,,zwigzaniu” Izaaka pozostawia otwar-
te pytanie o miejsce pobytu Sary. Poniewaz wymieniona jest ponownie dopiero
w nastepnym rozdziale, ktéry mowi o jej Smierci i pogrzebie, rabini wigza jej
$mier¢ ze ,,zwigzaniem”.

Zrodta rabiniczne polemizujg z Samarytanami, i tacza miejsce ,,zwigzania”
Izaaka z terenem Swiatyni Jerozolimskiej. Uwazaja oni czyn Abrahama za naj-
cenniejszg i wieczng zastuge ojcow dla swego potomstwa - narodu zydowskie-
go. Poprzez szereg czytan z Tory, modlitw i obrzedow, zastuga ,,zwigzania” sta-
wiona jest zardwno ze wzgledu na swe narodowe, jak i wieczyste przestanie. Tak
oto ,,zwigzanie” lzaaka ukazuje sie jako nieprzemijajaca stawa lzraela.

tlum. z j. ang.: Malgorzata Wiertlewska

SUMMARY

The Agedah story is a crown jewel of the biblical literature. Highlighting genuine emotions
and important theological and ethical problems, it holds ground in all monotheistic religions. It
brings about several questions concerning the mutual relationship between man and God, and man’s
relationship with his son, wife and surroundings. Rabbinic literature provides plurality of
perspectives on the Agedah. It fills in gaps of the narrative and suggests directions of interpretation
that reflects in Josephus and perhaps in the Qumranic literature. Some interpretations are rooted in
Apocrypha and Pseudepigrapha literature, and many continue in the medieval Jewish interpretation.
Usually the rabbis see God’s request as a test of Abraham’s unconditional belief. Some view the
text as Abraham mistaking God’s intent. Others are justifying the placement of God and blaming
Satan and Abraham. Several rabbis considered the Agedah as an act of Kiddush Hashem
(martyrdom). Abraham is viewed as one who is truly motivated by his religious belief over moral
command, and his immediate acceptance of the command was praised. Many consider the Agedah
also as lIsaac’s test. There are several approaches regarding what truly happened on the mount.
However, lsaac’s blood cannot be viewed as a counterblast to Jesus’ blood. Sarah’s death was
related with the Agedah. Abraham’s act is considered to be an enduring eminence of Israel.
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