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Autobiografia mistyczna Marianny Marchockiej
jako kiopot i dar dla teologa

Marianna Marchocka's Mystical Autobiography as a Problem and Gift for the Theologian

Cho¢ tekst, o ktérym tu mowa, bynajmniej nie wyr6znia sie walorami literac-
kimi i nie jest dzietem w Scistym sensie teologicznym, bez watpienia zastuguje na
miano wyjatkowego; i to nie tylko w skali piSmiennictwa dawnej Rzeczypospoli-
tej. Specyficzna ranga autobiografii Marchockiej - $wiadectwa nader osobistego -
nie znajduje jednak dotad odzwierciedlenia w zakrojonych szerzej badaniach na-
ukowych ani w zwyklej recepcji czytelniczej czy w historii kultury, chocby staro-
polskiej. Istnieje wiele powoddw, dla ktérych sytuacja ta powinna ulec zasadniczej
zmianie; jeden z nich to fakt, ze autorka tekstu jest bohaterka toczacego sie od roku
2007 procesu beatyfikacyjnego. Przede wszystkim wszakze unikatowa Autobiogra-
fia mistyczna Marianny Marchockiej pozwala w wyrazisty sposéb stawia¢ zagad-
nienie transcendencji w egzystencjalnych doswiadczeniach cztowieka i zarazem
pytanie o adekwatno$¢ ich racjonalnego opisu; kwestie wiec podstawowe zaréwno
w perspektywie nauk humanistycznych, jak i poza nia.

Tytutem wstepu skrétowo przypomnieé¢ wypada, ze najstynniejsza z polskich
karmelitanek bosych (w zakonie Teresa od Jezusa; przeorysza konwentéw
w Krakowie, Lwowie i Warszawie) do klasztoru miata odwage p6j$é wbrew woli
ojca, a swoje confessiones spisywata pod koniec zycia, poczawszy od roku 1647.
Czynita to nie dobrowolnie, ale na polecenie swojego, nieznanego nam ze $wiec-
kiego nazwiska, spowiednika - Ignacego od $wietego Jana Ewangelisty. Tenze,
na goraca prosbe penitentki, najprawdopodobniej jej manuskrypt spalit, trzezwo
sporzadziwszy jednak odpis, ktory stat sie podstawg kilku wspétczesnych kopii.
Zapewne zyly one w zamknietym obiegu czytelniczym karmelitanskich klaszto-
row, niemniej nie trafiaty pod drukarskie prasy. | cho¢ Teresa Warszawska zmar-
ta w opinii Swietosci, a czcit jg miedzy innymi krol Jan Kazimierz, za$ jeszcze za
zycia listy stali do niej (i o niej) trzej generatowie wioskiej kongregacji Karmelu,
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nawet spisana przez spowiednika Ignacego biografia mistyczki ukazata sie dru-
kiem w potowie nastepnego, XVIII stulecia; i to moze nie bez protekcji dwcze-
snego arcybiskupa lwowskiego (jeg® siostra wyszta za maz za jednego z Mar-
chockich)1

Nieporéwnywalnie wazniejsze od tego tekstu wyznania samej Marianny miaty
duzo mniej szczeScia. We wspomnianej biografii Ignacy zamiescit ich fragmenty,
ale te w paru juz dwudziestowiecznych redakcjach jego dzietka bezceremonialnie,
chociaz w dobrej wierze, poddawano przer6znym kompozycyjno-stylistycznym
»upiekszeniom”2 Odkrycie autobiografii Marchockiej dla $wiata nauki i jej wyda-
nie krytyczne to rok dopiero 1939 i niekwestionowana, pionierska zastuga Karola
Gorskiego. Po siedemdziesieciu latach ukazat sie reprint tego wydania - zdarzenie
nie tylko jubileuszowe, lecz i spetnienie oczywistej potrzeby, skoro niemal caty
naktad pierwodruku przepadt z poczatkiem wojny3 Wreszcie w roku 2010, w opar-
ciu 0 nieco starszy przekaz Zzrodta, Czestaw Gil opublikowat nowg edycje, posze-
rzong o odmianki poszczeg6lnych kopii. Wczesniej ten sam badacz w istotnym
stopniu wzbogacit literature przedmiotowa pracami biograficznymi o polskiej Te-
resie od Jezusad. Osobnymi studiami ojej Autobiografii mistycznej pozostaja ksiaz-
ki Jerzego Wiestawa Gogoli i autora niniejszego artykutu5.

Na sygnaly teoretycznego porzadkowania religijnie intymnych doswiadczen
Marchockiej natrafi¢ moznajuz w samym jej tekscie, ale z punktu widzenia teo-
logii wszystkie te odautorskie klasyfikacje majg charakter zaledwie wstepny.
Diuzsze i krotsze fragmenty o rozmaitych sposobach modlitwy6 skutkach mo-
dlitwy7, sposobach opuszczenia8 sposobach bojazni9 sposobach o$wiecenial

1Zob. K. Goérski, Wstep, do: Autobiografia mistyczna m. Teresy od Jezusa, karm. bosej (Anny
Marii Marchockiej), 1603-1652, wyd. tenze, Poznan 1939, s. 24. (Dalej zamiast kompletnego tytu-
tu - skrét ,AM™.))

2 Por. C. Gil, Wstep, do: Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna
i inne pisma, opra¢, tenze, Krakéw 2010, s. 26.

3Nadmieniony reprint - z inicjatywy i z postowiem Feliksa Lenorta - wydrukowano podob-
nie jak edycja pierwszg w Poznaniu.

4C. Gil, Ku Chrystusowejpetni. Matka Teresa Marchocka, karmelitanka bosa, 1603-1652, Kra-
kéw 1993; Matka Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), karmelitanka bosa, 1603-1652, ,,Kar-
melitanskie Studia i Materiaty Historyczne”, 2006, 1, s. 13-111.

5J.W. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej, karmelitanki bosej, 1603-1652.
Studium z duchowosci karmelitanskiej, Krakéw 1995; W. Grupinski, Wewnatrz. Rzecz o ‘Autobio-
grafii mistycznej’ Marianny Marchockiej, Warszawa 2005 - stad tez pochodzg przedstawione tu
spostrzezenia analityczne, na uzytek artykutu ujete jednak w inna, nowa rame interpretacyjng. Po-
niewaz sformutowano je na podstawie edycji Gdérskiego (wcigz wartoSciowej), zachowuje sie
w tym miejscu jej numeracje stronic.

6Zob. AM, s. 68-69, 142-151, 170-173, 188-191.

7Zob. AM, s. 191-192.

8Zob. AM, s. 128-137.

9Zob. AM, s. 142-151.

DZob. AM, s. 182-186.
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czy skutkach oswieceniall okazujg sie przeciez nie tyle systematycznymi anali-
zami przejawow mistyki, ile probg mozliwie wiernej, autobiograficznej ich re-
konstrukcji - na stosunkowo niewysokim poziomie abstrakcji. Sens nieteologicz-
nosci takiej rekonstrukcji najdobitniej chyba wyrazony zostat w prostym, zdaw-
kowym zwierzeniu Marianny: nie dbam o pojmowanie sposobéw izrozumiewanie
ich [...], tylko, zeby czynit [Pan] wolnoscig swojg Boskg ze mng wolg swojg12
Koniec koncow wiasne zycie wewnetrzne karmelitafiska narratorka racjonalizuje
zatem ex post w sposob wylgcznie taki, jaki przybliza¢ ja ma do upragnionego
ponad wszystko zbawienia.

Dlatego oczywistoscig jest, ze komentowac¢ doznania mistyczne Warszaw-
skiej Teresy trzeba nie w oparciu 0 samg autobiografie, lecz i szerszg perspekty-
we tradycji teologicznej. Poniewaz wyrastajacej z tej tradycji analizy doswiad-
czen Marchockiej podjat sie juz Gogola, drobiazgowe referowanie jego ustalen
bytoby tutaj zbyteczne; przy najwazniejszych z nich13 zatrzymamy sie jednak
w kontekscie przedktadanych refleksji wtasnych. Oscylowaé one beda pomiedzy
respektem dla osiagnie¢ teologicznej racjonalnosci a przekonaniem o specyfice
tekstu mistycznego dokumentujacego gteboko indywidualne doswiadczenie reli-
gijne.

| tak przypomnie¢ wypada, ze jako jeden z najistotniejszych punktéw teore-
tycznego odniesienia Gogola przyjat znany, klasyczny w teologii paradygmat
trzech okreséw zycia duchowegol4 Niekiedy wywodzony wprost z Bibliibpara-
dygmat ten od trzeciego stulecia wypracowywato wielu wybitnych myslicieli
zarébwno wschodniego, jak zachodniego chrze$cijanstwa - miedzy innymi Ory-
genes, Ewagriusz z Pontu, Dydym Slepy, $wieci Grzegorz z Nyssy, Bazyli, Grze-
gorz z Nazjanzu, Augustyn, Bonawentura i Tomasz z Akwinulg wreszcie Teresa
z Avilalr oraz Jan od Krzyzal8 Niezaleznie od wszelkich réznic sformutowane
przez nich teorie wewnetrznego rozwoju najczesciej uwzgledniaty wiasnie trzy
zasadnicze etapy, pod wplywem Pseudo-Dionizego® okreslane na ogoét jako
oczyszczenie, o$wiecenie i zjednoczenie.

1 Zob. AM, s. 179.

2Zob. AM, s. 170.

BZob. JW. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej..., s. 118-172.

W Zob. tamze, s. 18.

5 Zob. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstepem do zycia w niebie,
thum. z j. franc, siostra Teresa (franciszkanka), t. 1, Poznan 1960, s. 232-234.

¥Zob. L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej,
thum. z j. franc. L. Rutowska, Warszawa 1982, s. 169-170; R. Garrigou-Lagrange, tamze, s. 236-242.

17 Zob. $w. Teresa od Jezusa, np. Twierdza wewnetrzna, w: Dzieta, ttum. z j. hiszp. bp H.R
Kossowski, t. 2, Krakéw 1987, s. 219-446.

BZob. $w. Jan od Krzyza, np. Piesn duchowa, w: Dzieta, thum. zj. hiszp. B. Smyrak, Krakéw
1986, s. 717-807.

9Zob. L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego..., s. 169.
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Ujmujac rzecz w wielkim skrécie, powiedzie¢ mozna, ze pierwszy z owych
proceséw sprowadzatby sie do konsekwentnej, oczyszczajacej walki z pospolity-
mi grzechami, ktére cztowiekowi zagrazajg naturalnie ze strony ,,$wiata” i ,,cia-
fa”20 Z kolei w fazie oSwiecajacej, kiedy cnoty gérowalyby nad przywarami,
wiemy doznawaltby fask juz nadzwyczajnych, w tym prawie substancjalnego,
czyli niemal upodabniajgcego poznania Boga2l Do jednoczgcego z Nim spotka-
nia dochodzitoby za$ w stadium ostatnim; stadium charyzmatycznej egzystencji
w Duchu Swietym, w ktérej ludzka wolno$¢ paradoksalnie realizowataby sie
w woli Bozej2

Pierwszy, zdecydowanie ascetyczny stopieft oczyszczenia w zyciu religijnym
Marchockiej, Gogola potraktowat z zatozenia pobieznie23 koncentrujac sie na
kardynalnym temacie jej wyznan - autobiografii bagdZ co badz mistycznej. Kar-
melitanski uczony zajat sie zatem gléwnie etapem oswiecenia, a Scislej kluczo-
wym nan do$wiadczeniem kontemplacji wlanej24, stanowigcym rodzaj inicjalne-
go progu mistyki Teresy Warszawskiej&a Tutaj podkresli¢ warto, ze przetomowe
znaczenie tego doswiadczenia silnie akcentowali Teresa z Avila i Jan od Krzy-
za®% W domniemanym porzadku mistycznego rozwoju jednostki kontemplacja
taka bytaby bowiem pierwszym aktem nadzwyczajnej taski Boga; aktem wiec
w cztowieka rzeczywiscie ,wlanym”, przyréwnywanym niekiedy do prostego
mitosnego spojrzenia ku Stwércy?r.

Sygnalizujac specyfike kontemplacji, obok zarliwej atencién amorosa Jana
od Krzyza®Bprzywotac tez dobrze metafory teologiczne tradycji duzo starszej, na
przyktad modlitwg serca czy modlitwg milczenia® Z Mojzeszem [...] prowadzo-

D Zob. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego..., t. 1, s. 271-472; L. Bouyer,
Wprowadzenie..., s. 171-180. Por. Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus [M.E. Grialou], Chce wi-
dzie¢ Boga, ttum. z j. franc. W. Ryszka, Krakéw 1998, s. 170-360.

2 Zob. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy..., t. 2, 5-349; L. Bouyer, Wprowadzenie..., s. 181-
190. Por. Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus, Chce widzie¢..., s. 363-596.

2 Zob. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy..., t. 2, s. 354-546; L. Bouyer, Wprowadzenie...,
s. 190-196, 208-210. Por. Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus, Jestem cdrka KosSciota, thum.
z j. franc. O. Nowakowska, Krakéw 1984, s. 14-701.

2B Zob. J.W. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej..., s. 70-75.

2Z0b. tamze, s. 120-123.

5 Zob. tamze, s. 118.

X Por. A. Poulain, £aski modlitwy, ttum. zj. franc. J. Rostworowski, Poznan 1967, s. 89; Maria
Eugeniusz od Dziecigtka Jezus, Chce widzie¢..., s. 520.

2/ Zob. T. Merton, O kontemplacji dla wszystkich, ttum. z j. ang. S. Bista, w: Szukanie Boga,
thum. zbiér, Krakéw 1988, s. 300; A. Poulain, £ aski..., s. 88. Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okre-
sy..., t. 2, s. 308-316.

BW. Stinissen, Nocjest mi $wiattem, tlum. z j. szwedz. J. Iwaszkiewicz, Krakéw 1997, s. 15.
Por. M. Zawada, Medytacja karmelitanska, Krakéw 1997, s. 16-18; V. Sion, Modlitwa ze $wietg
Teresg od Dziecigtka Jezus, thum. z j. frane. A. Zelechowska, Krakéw 1998, s. 43.

XDZob. O. Filek, Modlitwa chrzescijanska. Tres¢ i struktura aktu, w: Powotanie cztowieka. Ku
odnowie zycia wewnetrznego, red. tenze, t. 1, Poznan-Warszawa 1972, s. 126; T. Merton, Modlitwa
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nym [...] w ciemnos$ciach kojarzyt natomiast kontemplatykéw Swiety Bonawen-
turad) Trudng do uchwycenia istote kontemplacji - nie tylko Marchockiej - moze
najlepiej oddawataby w tym miejscu frapujaca sentencja Teresy Wielkiej: wy-
trwaé w wierze, nic nie widzac, o niczym nie mys$lac3L Sentencja niniejszajedno-
znacznie konstatuje przeciez esencjonalng niezmystowosc¢ i aracjonalno$¢ dozna-
nia kontemplacyjnego; harmonizujgc notabene ze sformutlowang juz przez nas
mys$la o nieteologicznosci tekstu Teresy Warszawskiej i z myslg o jego swoistej
nieobrazowosci, ktéra padnie ponizej.

Nawigzujac zndw Scislej do wywodow Gogoli: w trzecim stadium ascetycz-
no-mistycznej progresji Marianny w $lad za teologiczna tradycjg wyszczeg6lnit
on najpierw faze zjednoczenia niedoskonatego®, ktérego gtdbwnym przejawem
bylaby Terezjarska oracion quietud(3 czyli ,,modlitwa odpocznienia”. Osobliwa
pasywnos$¢ rozumu i wyobrazni mistyka, jaka sugerowano w przypadku kontem-
placji wlanej3 wzmagataby sie tu jeszcze bardziej, co wigzatoby sie z tym in-
tensywniejszg aktywnoscig samego Boga. Opisujagc owo wewnetrzne odpocznie-
nie cztowiekad zwigzane wiasnie z przejmowaniem inicjatywy przez Najwyz-
szego, $wieta z Avila w wielu swoich tekstach3 mowita wrecz o $nie wiadz¥
ludzkiej natury.

Kolejnymi kategoriami tradycyjnej teologii mistycznej, za pomoca ktérych
karmelitanski badacz analizuje wyznania Marchockiej, okazuja sie trzy stopnie
zjednoczenia zwanego dla odmiany doskonatym: etap prosty3 ekstatyczny®
i finalne matzenstwo duchowe (inaczej - zjednoczenie przemieniajace)40. Otdz
pomingwszy czysto teologiczne spostrzezenia Gogoli, nie od rzeczy bytoby przy
okazji podnies¢ pewien stylistyczny aspekt uje¢ tych faz unio mystica Marianny

kontemplacyjna, ttum. z j. ang. M. Dybowski, Poznan 1988, s. 25. Por. H. Urs von Balthasar, Mo-
dlitwa i kontemplacja, thum. z j. niem. Z. Wiodkowa, Krakéw 1965, s. 19.

PT. Merton, Wspinaczka ku prawdzie, ttum. z j. ang. P. Parlej, w: Szukanie Boga, s. 84.

3l Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus, Twa mito$¢ wzrastata wraz ze mng, ttum. z j. franc.
K. Krzyzanowska, Poznan 1996, s. 54-55.

P Zob. JW. Gogola. Zycie mistyczne..., s. 126-131.

B O. Filek, Modlitwa odpocznienia. (Natura i znaczenie zjawiska.), w: Mater spiritualium.
Studia nad doktryng $wiatej Teresy od Jezusa, red. O. Filek, Krakéw 1974, s. 187.

3 Por. A. Poulain, taski..., s. 88.

3$Zob. O. Filek, Modlitwa odpocznienia..., s. 199-201.

3 Zob. tamze, s. 184.

3 Tamze, s. 199; zob. to samo, s. 204-204. Por. H. Masson, Kwietyzm, hasto w: Stownik here-
zji w Kosciele katolickim, thum. z franc. B. Sek, Katowice 1993, s. 185-187; Breviarium fidei. Wy-
bér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, opraé. S. Glowa i J. Bieda, Poznan 1989, s. 342-345.

B Zob. JW. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej..., s. 131-145.

P Zob. tamze, s. 141-145, 162-167. Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrz-
nego..., t. 2, s. 517-525.

4 Zob. JW. Gogola, Zycie mistyczne..., s. 145. Por. Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus,
Jestem cérka..., s. 540-631; R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy..., t. 2, s. 526-547.
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z Bogiem. Czytajac o ich religijnie intymnych zjednoczeniach, nie sposéb mia-
nowicie nie zapytaé o znamienng dla pism mistykow warstwe paraerotycznej
frazeologii oblubienczej, wywodzacej sie naturalnie z biblijnej Pie$ni nad piesnia-
mi4l Przypomnie¢ wszak trzeba, ze w odniesieniu do ostatnich stopni modlitwy
sama Teresa Wielka uzywata hiszpanskiego czasownika tratar, ktéry odpowiada
polskim ,,obcowac” i ,,oddawac sie” w sensie zdecydowanie erotycznym&4.

Fakt ten nie wydaje sie niczym szokujgcym, jesli zwazy¢, ze kazdy homo
religiosus pozostaje istotg seksualna, co na swdj sposéb przejawiaé¢ sie musi
w komplementarnym przeciez doznaniu mistycznym43 Motyw $wietego erosa4
czyli religijnie wysublimowanej seksualnosci, bez trudu odnalez¢ wiec da sie juz
w starochrzescijanskich tekstach Orygenesa, Grzegorza z Nyssy czy Pseudo-Dio-
nizegod a takze w przekazach $redniowiecznych, sposrdd ktérych zarliwoscig
emocji wyrdzniajg sie Swiadectwa kobiet; chociazby Mechtyldy z Magdeburga
i Hadewijch z Anversda Wprawdzie w przeciwienstwie do nich Marchocka nie
pisze na przyktad, ze dostownie pochwycona przez [...] szalone [...] pozadanie
[...] zado$€uczynita swemu Boskiemu Umitowanemu i ostatecznie zostata zaspo-
kojona4l - jednak i w jej autobiografii dopatrywac sie wolno $ladéw podobnej
w gruncie rzeczy ekscytacji paraerotycznej. Swiety eros Marianny w jakiejé'mie-
rze generowatby bowiem osobliwie afektywny ton najbardziej mistycznych frag-
mentéw tekstu rozpatrywanych przez Gogole w kategorii wspomnianych zjed-
noczen; ton raz po raz pobrzmiewajacy na poziomie leksyki4g

Opis etapu zjednoczen karmelitanski teolog uzupetnit wreszcie rozwazania-
mi o stanach okre$lanych oczyszczeniami biernymi49 Stwierdzi¢ tu mozna, ze
bytyby one specjalnymi prébami, ktérym Stwdrca poddaje mistykow3 po to,

4 Por. J. Ktoczowski, Drogi cztowieka mistycznego, Krakdéw 2001, s. 225-228.

& Zob. M. Zawada, Medytacja..., s. 16.

4B Por. A. Griin, G. Riedl, Mistyka i eros, ttum. z j. niem. M. Ruta, Krakéw 1998, s. 73.

4 Tamze, s. 71.

& Zob. tamze, s. 17-27.

% Zob. tamze, s. 59-67.

47 Tamze, s. 64.

B Np.: stawit sie (AM 172), ozwat sie (AM 130, 149), podawat sie (AM 190), trzymat (AM 133,
143, 149, 179, 191), uspokoit (AM 173), czuty (AM 95, 112, 171, 174, 190); ciggnienie (AM 137),
oziebtos¢ (AM 138), tesknos$¢ (AM 73, 129), nieczucie (AM 191), smak (AM 71), niegoraco$¢ (AM
128), pragneta (AM 102), przyjmowata (AM 189), trzymata sie (AM 189) podata sie (AM 163),
oddata sie (AM 163), obnazenie (AM 132), nie obnazona (AM 172) obnazona (AM 163), porusze-
nie (AM 173-174), drzenie (AM 173), mito$¢ (AM 171), uspokojenie (AM 172), wnurzona (AM 135),
napetniona (AM 171)... Wiecej o stownictwie Teresy Warszawskiej - zob. W. Grupinski, We-
wnatrz..., s. 86-90 i 133-138 (przypisy).

HZob. JW. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej..., s. 146-161. Por. tamze,
s. 162-166.

9 Zob. tamze, s. 146.
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azeby, jak naucza Jan od Krzyza, mogli sta¢ sie dioses por participacidnsl, za-
tem swego rodzaju ,,bogami za sprawag uczestnictwa” - w samym Bogu. Zanim
takiej partycypacji dostgpig, koniecznie muszg zmierzy¢ sie z catg prawdg o so-
bie i 0 Wszechmogacym; prawdg dla utomnych istot ludzkich nadzwyczaj bole-
sng czy nawet druzgocgca. W przypadku tekstu Marchockiej jednym z wazkich
jej elementéw wydaje sie znamionujgca mniszke dogtebna swiadomos¢ grzechu,
ktorej problem Gogola potraktowat wszakze raczej marginalnie, skupiajac sie na
wiasnych priorytetach badawczychX Potrzeba zasygnalizowania tego problemu
jest pilna, bo w czesci literatury przedmiotu przewijajg sie sugestie, jakoby owa
- pono¢ nienaturalnie wyostrzona - $wiadomos¢ grzechu naleze¢ miata do gtow-
nych watkow Autobiografii mistycznej533 Wedtug nas zapatrywania takie najle-
piej zweryfikowac¢ w kontekscie charakterystycznego dla zakonnicy doswiadcze-
nia bojazni, ktory to termin w samych fragmentach dotyczacych oczyszczen bier-
nych uzyty zostat az kilkadziesiat razy54

W zwigzku z tym wyeksponowac nalezy po pierwsze pierwiastek teologicz-
nej Swiadomos$ci Marianny, ze jej bojazin ma niejako rozmaite odcienie i dobrze
duszy, kiedyje w sobie pozna% Dostepujac gorzkich wtajemniczen w wielkg sta-
bos¢ swoje% karmelitanka doznaje na przyktad przeszywajgcego strachu z od-
rzucenia sprawiedliwos$ci5l oraz obaw o naruszenie taskis® W odczuciu Marchoc-
kiej bojazn taka wigze sie nadto z zacnos$cig i godnoscig Boga, bo gdy dusza
patrzy na te wielkos$¢ i godnos¢, wiasngpodtosé i niegodnos¢ widzi®przeciez tym
wyrazniej. Ujmujac rzecz w klasycznych kategoriach religioznawczych, wolno
przeto powiedzie¢, ze grzesznej bohaterce wyznan dane byto wowczas doSwiad-
cza¢ wymiaréw Boskiego sanctum i augustum@d, co wcale nie musiato za sobg
pocigga¢ wstrzgsajacego przezycia tremendumél, ktérego treScig pozostawatby
jakis nieprzejednany Christus-Judex o wzroku rysia@

8l W. Stinissen, Noc jest..., s. 21.

P Zob. J.W. Gogola, Zycie mistyczne..., s. 18-19.

5 Zob. np. H. Poptawska, Autobiografia mistyczna, w: Religijnos¢ literatury polskiego baro-
ku, red. C. Hernas i M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 110, 119-120; C. Hernas, Barok, Warszawa
1998, s. 379-380.

5 Zob. JW. Gogola, Zycie mistyczne..., s. 158.

HAM, s. 131

%AM, s. 129.

5 AM, s. 131

3B Jw.

PAM, s. 150.

& Zob. R. Otto, Swietoéé. Elementy irracjonalne w pojeciu Béstwa i ich stosunek do elemen-
tow racjonalnych, ttum. z j. niem. B. Kupis, Warszawa 1968, s. 85-92.

6L Zob. tamze, s. 41-60.

& J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XII-XVIII wieku, thum.
z j. frane. A. Szymanowski, Warszawa 1994, s. 573. Zob. tamze, s. 573-599.
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W przywotywanych przypadkach przejmujace poczucie doskonatosci Stworcy
wzmagato w mniszce raczej poczucie jej naturalnej niedoskonatosci, ostatecznie
za$ bojazliwa czujno$é wobec dziedziczonej po biblijnych prarodzicach niechlub-
nej sukcesji grzechu pierworodnego64 Jako chrzescijanka Marianna nie mogta
wiec, czy tez nie powinna, nigdy zapomina¢, ze egzystuje w stanie Smiertelnego
zagrozenia ze strony swej mitosci wihasnej; doktadnie tej philautia® ktora ongi$
zwiodta Adama i Ewe. Stad juz sama dogtebna intuicja owej (jak czytamy w try-
denckich kanonach) concupiscientia@ czyli przyrodzonej ,,pozadliwosci” zla, raz
po raz napawata Warszawska Terese rodzajem smutnego leku. Dopdki jednak tego
typu bojazn korespondowata z zarliwg wiarg w moc Odkupiciela, dopéty na reli-
gijng osobowos$¢ zakonnicy oddziatywata w istocie konstruktywnie i inspirujaco.
Skianiata przeciez Marchockga do jeszcze bardziej zdeterminowanego doskonale-
nia sig, a przede wszystkim do jak najobfitszego korzystania ze zbawczych taskér.

Taka krzyzujgca Swiadomos¢ grzechu6t, cho¢ ostatecznie przyczyniataby sie
do wewnetrznego zmartwychwstania® nierzadko wplywata na karmelitanke
w sposOb wyjatkowo dezintegrujacy. Zdarzato sie to w ekstremalnych sytuacjach
nocy mistycznej, kiedy Bog oczyszczathy wiare cztowieka z elementéw niedo-
skonatej motywacji i percepcji, nareszcie udzielajagc sie mu bezposrednio, czyli
jako co$ catkowicie nieuchwytnego - swoista wszechogarniajgca ciemnos¢. Dla-
tego wiasnie owe nadzwyczajne - tyle, ze najzupetniej niewymierne - przybliza-
nia sie Stworcy Marianna mylita czasem paradoksalnie z Jego absencjami7L Nar-
ratorka Autobiografii mistycznej ukazuje je w planie wiasnych doswiadczeh mo-
dlitwy bez Bogal?2 uzywajac przy tym szokujgcych wyrazen: jakoby [...] zginat
i nie byto Go dla mnie73jako [...] na zawsze bez Niego74 jako zgubiona od Bogals

Nic dziwnego, ze takie doznania (nieobce zresztg i mistykom niekarmelitan-
skim7) doprowadzajg mniszke do stanu pokrewnego rozpaczy; destabilizujg bo-

BAM, s. 129.

64 Zob. Breviarium fidei..., s. 201.

& C. Schonborn, A. Gorres i R. Spaemann, Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciota, ttum.
z j. niem. J. Zychowicz, Poznan 1997, s. 66.

66 Tamze, s. 77.

67 Por. Breviarium fidei..., s. 201; C. Schénbom, A. Gorres i R. Spaemann, Grzech pierwo-
rodny..., s. 32, 77.

8 W. Stinissen, Noe jest..., s. 17.

@ Zob. tamze, s. 21.

0 Zob. tamze, s. 17-24.

7L Por. $w. Jan od Krzyza, Noc ciemna, w: Dzieta, s. 491; W. Stinissen, Noc jest..., s. 18.

RAM, s. 102.

BAM, s. 111.

74 Jw.

BAM, s. 131.

7 Zob. W. Ciak, Rozw6j modlitwy wedtug Swietej Teresy od Jezusa i $wietego Jana od Krzyza,
Poznan 1993, s. 46-47.
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wiem harmonijng dychotomie grzechu i taski, ktérg sygnalizowaliSmy odnosnie
bojazni opisywanej powyzej. Subiektywne poczucie Boskiej absencji stymulo-
watoby zatem bojazn o radykalnie odmiennym charakterze; co sama Marchocka
potwierdza dramatycznymi wyznaniami: Ogarnety mie bolesci $mierci, ulgnelam
w biocie, w ktdrym dna nie masz1l, odwro6cenie Pana i zakrycie dobroci Jego
[...]. Zna [dusza] przewinienie, a o lasce nie wie78 mysl tak niezbyta, jeslim ja
tez niejest z liczby przeznaczonych [...] napotepienield Owa druga, inna bojazn
byla wiec rodzajem krancowego desperowania8) Opanowywato ono Iwowskg
przeorysze wiasnie wowczas, gdy odnosifa to arcydojmujgce (cho¢ zdaniem teo-
logdéw ztudne) wrazenie, ze jedyny, by tak rzec, Zbawiciel Swiata i Marianny
jakoby [...] zginat, pozostawiajac wielkg grzesznice z jej nieodkupionymi grze-
chami8lL

Teologiczny paradygmat trzech okreséw zycia wewnetrznego - konfronto-
wany z substancjg wszystkich tych do$wiadczen Marchockiej - naszkicowano tu
nader pobieznie; w wystarczajacej jednak mierze, aby uchwyci¢ wymiar jego
dyskursywnej systemowosci. Niezaleznie od wariantywnego zniuansowania, ja-
kie wypracowata wielowiekowa tradycja, paradygmat 6w pozostaje przeciez lo-
giczng i zhierarchizowang catoscia; dzieki czemu najbardziej osobiste, niezmier-

7AM, s. 131,

BAM, s. 148.

PAM, s. 149; zob. s. 132.

OAM, s. 131.

8l Z dbatosci o adekwatne proporcje interpretacji wypada wszelako podkresli¢, ze mistyczne
noce Marchockiej nie byty pozbawione przetomowych chwil Boskich powrotéw (zob. AM, np.
s. 102). W przewijajacej sie w tle tego wywodu kwestii wtasciwego karmelitance poczucia winy
czy ewentualnych elementdéw neurozy potepienia najlepiej nawigza¢ do otwierajacej Autobiografie
mistyczng - ,,Prze[d]mowy”. Otéz objawiajacy sie grzesznej mistyczce Jezus nie tylko uwydatnia
tam absolutnie decydujaca w jej zyciu role taski (zob. AM, s. 35; por. s. 170), ale nadto wyraznie
przyznaje: nigdy nie miata$ wolej odstapi¢ i opusci¢ mie (AM, s. 31). A propos nalezatoby tu réw-
niez naswietli¢ posiadajgce odrebng wage zagadnienie skrupulanctwa. Wydaje sie, ze wolno je
hipotetycznie uzna¢ za paranerwicowg deformacje znamiennego dla Marianny dazenia do dosko-
natosci, o ktérym wspomnieliSmy w zwiazku z owg pierwsza bojaznig bohaterki wyznan (por.
P. lonata, Psychoterapia a problemy zycia religijnego, ttum. z j. wi. H. Urban, Krakéw 1993,
s. 200-201 i s. 52, 193-195). Z takg wszakze deformacjag splatata sie najpewniej aksjologiczna,
wzniosle chrzescijanska motywacja, co swojg droga potwierdzatyby analogiczne przypadki wielu
znakomitych $wietych dawnego Kosciota (por. R. Schafler, Epistemologiczna i hermeneutyczna
mozliwo$¢ wypowiedzi protologicznych, ,,Communio”, 1994, 4, s. 42-43; J. Delumeau, Strach
i grzech..., s. 452-453, 462). Pomimo mozliwych przerostéw skruputu jednostkowa $wiadomosé
grzechu ujawniajaca sie w Autobiografii mistycznej zachowuje wiec religijng gtebie i wolna jest
chocby od legalistyczno-kazuistycznych stereotypéw, ktére powielata duza czes$¢ teologii moralnej
siedemnastowiecznego katolicyzmu (por. J. Pryszmont, Historia teologii moralnej, Warszawa 1987,
s. 126-131; J. Bajda, Teologia moralna (kazuistyczna) w XVII-XVIII wieku, w: Dzieje teologii kato-
lickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, t. 2, cz. 1, Lublin 1975, s. 273; A. Derdziuk, Grzech w XVIII
wieku. Nurty w polskiej teologii moralnej, Lublin 1996, s. 319).
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nie trudne do zweryfikowania przezycia mistyczki Gogola eksplikowa¢ magt
w intersubiektywnych, komunikatywnych kategoriach racjonalnosci. Pomimo
to czy tez wiasnie dlatego uwypukli¢ warto kilka gteboko intrygujacych rysow
- albo raczej ,rys” - analizowanej autobiografii; dadza one asumpt nie tylko
do konkluzji o strukturze samego tekstu, ale i do niebtahych moze amplifikacji
teologicznych. W nawigzaniu do szczeg6towych sadéw karmelitanskiego ba-
dacza, a takze do ogo6lnej teorii mistycznych oczyszczen, oswiecen i zjedno-
czen przyjrzyjmy sie zatem tym elementom confessiones Marianny, ktére wy-
dajg sie obnaza¢ umownos¢ interpretacji podtug klucza owych trzech etapow
rozwoju.

Badajac linearny tok narracji wyznan, zastanawiamy sie przyktadowo nad
miejscem, ktére w jej przyczynowo-skutkowym porzadku zajmujg opisy poczat-
kowej kontemplacji wlanej& Cho¢ bowiem stanowi ona zaledwie wstep do eg-
zystencji mistycznej i jako taka przynalezy do drugiego etapu o$wiecen, wspo-
mniane opisy@Marchocka umiescita dopiero po fragmentach odnoszgcych sie do
modlitw odpocznienia8 Te ostatnie jednak charakterystyczne bytyby, jak wiado-
mo, dla trzeciej, bardziej wysublimowanej, najwyzszej fazy zjednoczen& Co
wiecej, cze$¢ relacji o znakach kontemplacji poczatkowej& poprzedzajg w tek-
Scie rowniez ujecia paru standw oczyszczen biernych8, podobnie jak modlitwy
odpocznienia - skladajacych sie przeciez na etap finalny&

Sekwencjonalny uktad partii narracyjnych frapuje nie tylko w wymiarze sto-
sunku miedzy odzwierciedleniami gtéwnych okreséw zycia wewnetrznego, ale
i w wezszej skali przedstawien kazdego z nich z osobna. Wida¢ to zwlaszcza
w obrazie trzeciej z mistycznych faz, w ramach ktérego czytelnik wyznan natra-
fia zrazu na opisy ekstaz& potem natomiast na odautorskie analizy®zjednoczen
zwanych prostymi9l Wskazane nastepstwo wyeksponowania godne jest o tyle,
ze w schemacie teologicznym pierwsze z tych doswiadczen wynika¢ ma z dru-
giego. W istocie jednak zajmujgce nas zjednoczenia proste Marianna przezywata-
by - co najciekawsze - kilka lat pdzniej niz niektore ekstazy® Egzystencjalno-
tekstowych komplikacji dopetnia wreszcie fakt, ze w przypadku nadmienionych

® Zob. J.W. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej..., s. 120-123.
8Zob. AM, s. 128, 130 - rozdz. XXXII; s. 137-138 - rozdz. XXXIII; s. 143 - rozdz. XXXV.
8 Zob. AM, s. 95-96 - rozdz. XIX; s. 112 - rozdz. XXIV.

& Zob. JW. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej..., s. 126-128.
& Zob. AM, s. 137-138 - rozdz. XXXIII; s. 143 - rozdz. XXXV.

8 Zob. AM, s. 128-129, 131-132, 135 - rozdz. XXXII.

8Zob. JW. Gogola, Zycie mistyczne..., s. 153-157.

B Zob. AM, s. 179 - rozdz. XLIV.

D Zob. AM, s. 188-189 - rozdz. XLVI.

g Zob. JW. Gogola, Zycie mistyczne..., s. 131.

@ Zob. tamze, s. 138; s. 132 - przypis nr 349.
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zjednoczen ujecie jednego z ich duchowych skutkdbw®Bpojawia sie przed ujeciem
samych sposobow3 tego typu modlitwy%

Powyzsze sposoby poprzedzone skutkami to zarazem jeszcze inny fenomen
owej, jak jg okreslono, autobiograficznej nieteologicznosci tekstu. Na mysli
mamy mianowicie rozcztonkowanie opisow mistycznych doznan, ktére z punktu
widzenia wihasnie teologicznego pozostajg z natury komplementarne. Procz ostat-
niego przyktadu sposobow i skutkéw do grupy takich opiséw zakwalifikowac
mozna przywolywane wyzej fragmenty o zjednoczeniach prostych%, teoretycz-
nie kompatybilne z urywkami o pewnych oczyszczeniach biernych% - zlokalizo-
wanymi aczkolwiek az paredziesiat stronic ,,wczes$niej”®8 Podobny, rozbity for-
malnie uktad tworzg przedstawienia kolejnych mistycznych oczyszczen®, ktdre
teologicznie korespondujg z osobnymi ujeciami kilku modlitw ekstatycznychl0

Odrebng klase interesujacych nas przypadkéw stanowig rozmaite niedopo-
wiedzenia i niescistosci informacyjne, jakie utrudniajg albo wrecz uniemozliwia-
ja petng interpretacje niejednego przekazu o duchowych przygodach Marianny.
Dotyczy to na chocby problematycznego statusu oczyszczen przezywanych przez
mioda mniszke w Krakowieldl, co do ktorych nie wiadomo wiasciwie, czy miaty
tak zwany charakter zwykty, czy moze juz mistycznyd® W oparciu o sam tekst
niepodobna tez niestety potwierdzi¢ lub wykluczy¢ szczytowe doswiadczenie
wewnetrzne, za jakie w oczach klasykow Karmelu uchodzi zjednoczenie prze-
mieniajace, czyli duchowe matzeristwolR

Zastanawiajgc sie nad uwarunkowaniami wszystkich tych - naszym zdaniem
- wymownych dysonansow struktury wyznan, pod uwage wzig¢ trzeba czynniki
réznorodne. Nalezatyby do nich przypuszczalne braki teologicznego wyksztatce-
nia Marchockiej, a takze niewatpliwe niedobory umiejetnosci pisarskich. Gene-
zy nieteologicznych rysow Autobiografii mistycznej upatrywac¢ nadto wypada
w specyficznym trybie jej komponowania. Jak wiadomo, zakonnica sukcesyw-
nie przekazywata swoje zapiski ojcu Ignacemu; pracujac wiec nad kolejng cze-
§cig, niekoniecznie pamietata o niuansach poprzedniego fragmentu (poprawienie
za$ raz oddanego urywka raczej w ogole nie wchodzito w gre). Co wiecej, bez

BAM, s. 191.

AAM, s. 188.

% Zob. i por. AM, s. 163 - rozdz. XXXIX oraz s. 188-191 - rozdz. XLVI.
%Zob. AM, s. 188-191 - rozdz. XLVI.

97 Zob. J.W. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockie;j..., s. 139.
B Zob. AM, s. 133-134 - rozdz. XXXII.

P Zob. AM, s. 163-164 - rozdz. XXXIX.

10 Zob. AM, s. 173-175 - rozdz. XLIII.

1L Zob. AM, s. 89-105.

12 Zob. J.W. Gogola, Zycie mistyczne..., s. 147-148.

1B Zob. tamze, s. 145, 172.
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zaginionego autografu Marianny nie sposob precyzyjnie ustali¢, w jakiej mierze
na ksztatt badanej wersji pierwowzoru wptynety ewentualne ingerencje jego re-
daktoréw i kopistdw. W poszukiwaniu gtebszej odpowiedzi na pytanie o owe fra-
pujace tekstowe ,,pekniecia” warto jednak posunaé¢ sie dalej i postawi¢ problem
znacznie istotniejszy i subtelniejszy niz formutowane powyze;j.

Zaakcentujmy mianowicie, ze w podsumowaniu swojej wnikliwej rozprawy
Gogola w pewnym sensie dystansuje sie od wynikéw wiasnych dociekan. Doko-
nawszy szczegOtowej systematyzacji fenomenéw mistycznego curriculum vitae
mniszki, przyznaje bowiem, iz w istocie rzeczy nie miatlo ono charakteru jasno
odrozniajacych sie od siebie etapéw, lecz pozostawato niezwykle ztozonym pro-
cesem interferencji rozmaitych - tak spirytualnych, jak psychosomatycznych -
stanéw, z jednoczesnym niemal odczuciem obecnosci i absencji Boga wiacznie.
Co réwnie wazne: taka dos¢ paradoksalna konkluzja bytaby wedtug Gogoli bar-
dzo cennym wktadem w interpretacjg etapow zycia duchowego, ktérg zajmowa-
no sie odpierwszych wiekdw Kosciota i pozwalataby lepiej zrozumie¢ ujecia wiel-
kich mistrzow duchowoscil¥- zwiaszcza Jana od Krzyza oraz Teresy z Avila.
Wedtug nas za$ te doniosta konstatacje teologiczng nie przypadkiem poczyniono
wiasnie na podstawie stabo sformalizowanego zapisu Teresy z Warszawy.

Autobiograficzne przykiady ,,asystemowosci” religijnych doznan Marchoc-
kiej domagatyby sie ostatecznie eksplikacji w $wietle kategorii specyficznie nie-
wymiernego doswiadczenia mitosci mistycznejlk Jesli bowiem rzeczywiscie jest
ono rodzajem spotkania z absoluthnym Bogiem directe et inmediatel® (czyli
»,wprost i bezposrednio”), to jako takie z punktu widzenia cztowieka jest tez
transcendentne. Jako transcendentne moze zosta¢ poddane racjonalnemu opraco-
waniu - chociazby w tekstowym $wiadectwie mistyka przeznaczonym dla nie-
mistykéw - ale zyskujac dyskursywng komunikatywnos$¢, podlega redukcji zro-
zumienia, ktére owo najistotniejsze Bosko-ludzkie directe et inmediate przyoblec
musi w abstrakcyjne pojecia. Te wyjgtkowo problematyczng relacje miedzy mi-
stycznym przezyciem a jego teologiczng konceptualizacjg bez watpienia uswia-
damiato sobie wielu z rzeczonych mistrzéw duchowosci, do jakich w swojej ana-
lizie nawiazywat Gogola.

Oczywiscie nalezata do nich krytycznie zapatrujaca sie na wiasng teologie
$wieta z Avila, ktora w autobiograficznej Vida, na marginesie jednego ze wspo-
mnien o doznanych taskach pisata: Sa to dary Boze i Bdgje daje, kiedy chce

1 Zob. tamze, s. 171-172.

16 Zob. W. Stomka, Mistyczne doswiadczenie religijne, w: B6g i cztowiek w doswiadczeniu
religijnym, red. tenze, Lublin 1986, s. 101-111. Por. J. Filek, Doswiadczenie mistyczne, hasto w:
Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. ukaszyk, L. Bienkowski i F. Gryglewicz, Lublin 1983, kol.
154-156.

1B W. Stomka, Zamiast wprowadzenia. Zwrot ku doswiadczeniu religijnemu jako podstawie
wiedzy o Bogu i cztowieku, w: Bég i cztowiek..., s. 12-13.
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ijak chce, nie zwazajgc ani na dtugos¢ czasu, ani na wielko$¢ uprzednich zastug
[cztowieka]. [...] Dlaczego tak czyni, to Jemu samemu wiadomo. | w tym wia-
$nie tkwi btad, ze sadzimy, iz zdotamy [...] przyj$¢ do zrozumienia tych rzeczy,
ktérych nikt zadng miarg nie rozumie inaczej, jeno doswiadczeniem10L Takie wigec
przekonanie o zasadniczej nieuchwytnosci pedagogicznych intencji StwoércyiB
(a zarazem niewyrazalnosci ludzkiego uczestnictwa w Jego darach) chrzescijan-
skim teologom bezsprzecznie nigdy obce nie bylo. Z drugiej strony nawet ci
z nich, ktorzy, jak przywotywani klasycy Karmelu, wiedli egzystencje gleboko
mistyczng, w swoich tekstach substancje najintymniejszych reminiscencji czesto
przeksztatcali w uporzadkowany, doktrynalny wykiad.

Ot6z casus wyznan Marianny wydaje sie odmienny i wiasnie dlatego godny
nadzwyczajnej uwagi. O ile bowiem akcenty teologicznych refleksji zakonnicy
ujawniatyby jaka$ immanentng ,,logike” jej przezy¢ i dowodzityby mozliwosci
zrekonstruowania tej ,,logiki” w kategoriach, by tak powiedzie¢, religijnie racjo-
nalnych, o tyle fragmentaryzm i chaotyczno$¢ nadmienionej refleksji bytyby piet-
nem czego$ nieporéwnywalnie istotniejszego. W przebadanych ,,peknigeciach”
autobiograficznego ,,niesystemu” mistycznych wspomnien Marchockiej upatru-
jemy wszak gtdwnie znaku paradoksalnej transcendentnosci przezytych przez
mniszke doswiadczer mitosci Boga i - naturalnie - niepetnej eksplikacji owych
doswiadczen z perspektywy intelektu. Wynikatoby stad, ze wyznania warszaw-
skiej przeoryszy pozostajg wprawdzie w orbicie silnego oddziatywania klasycz-
nej duchowosci karmelitariskiej, niemniej w swej brudnopisowej formie odlegte
sg od reprezentatywnych a bliskich gatunkowi traktatu dziet Teresy z Avila i Jana
od Krzyza.

W polskich confessiones trudno przeciez doszukac sie elementow takich, jak
chocéby: Scista komplementamos$¢ watkow osobistej narracji i uniwersalnej dok-
tryny; precyzyjna kompozycja uwarunkowana hierarchig rozwazanych proble-
mow; kunsztowna architektura systemu pojeciowego; wielowarstwowe i sfunk-
cjonalizowane teologicznie alegoriel® wnikliwo$¢ iscie fenomenologicznej ana-
lizy czy subtelna gra syntezy z dedukcjglld W zapisie Marchockiej doszuka¢ sie
jednak mozna owej na swdj sposdb subtelniejszej i nieprzypadkowo chaotycznej
ekspresji transcendentnych doswiadczen mistyczki - werbalnych okruchow cze-
gos, czego wyrazic sie nie da. Dobrze sie zatem stato, ze przewodnik Marianny
- Ignacy od Swietego Jana Ewangelisty - nie poszedt w $lady hiszpanskich po-

107 Sw. Teresa od Jezusa, Zycie, w: Dzieta, t. 1, Krakéw 1987, s. 434; zob. 498-499; por.
s. 231.

1B Zob. Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus, Chce widzie¢..., s. 161, 165.

1®Zob. T. Alvarez, Wprowadzenie do nauki $wietej Teresy od Jezusa, ttum. z j. hiszp. E. Bie-
lecki, Warszawa 1982, s. 68-69, 83-84, 97-98.

10 Zob. F. Ruiz Salvador, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz - pisma - nauka, thum. z j. hiszp.
J. Bielecki, Krakow 1998, s. 134.
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przednikow, ktorzy jako sztywnie ortodoksyjnilll teologowie wspaniate teksty
karmelitanki z Avila poddawali uczytelniajacym jakoby systematyzacjom12 Po-
zbawiona dyskursywnego sztafazu autobiografia Teresy Warszawskiej okazuje
sie na tym tle szczeg6lnie wiernym Swiadectwem mistycznych doznan jednostki;
szczego6lnie wiernym, bo w swej surowej, nieintelektualnej bezposredniosci gte-
boko analogicznym do bezposredniego do$wiadczenia Boga.

Nieokazato$¢ formy zapisu Marianny interpretowana tu przede wszystkim
jako pietno niewyrazalnosci senséw transcendentnych ma jeszcze inne nader
interesujace aspekty. Nalezy do nich marginalizacja - ostatecznie za$ i pewna re-
latywizacja - popularnych w epoce przedstawien zycia pozagrobowego w ,,za-
Swiatach”, a zwtaszcza piekta. W Autobiografii mistycznej nawigzania do tych
przedstawien nie sg bowiem nawet wzglednie samodzielnymi catostkami kom-
pozycyjnymi i, co wiecej (poza jednym chyba wyjatkiem13, majg charakter
wrecz nieobrazowy. Naszym zdaniem taka wiasnie szczatkowos¢ ich formy in-
tryguje doniostoscig znaczen.

Jak sie wydaje, stosunkowo najmniej jej w tych z nadmienionych nawigzan,
w ramach ktérych eschatologiczng perspektywe trzech zaswiatow narratorka
wyznan postrzega typowo - jak przecietny europejski katolik XVII stulecia. Czu-
jac sie przyktadowo godng wiecznego potepienia, Marchocka napomyka o strg-
ceniu do piektal4 relacjonujac doznane niegdys wielkie [...] pocieszenie, wspo-
mina o $wietych w niebiell5 rozmyslajac o posmiertnych losach pewnego zakon-
nika, bierze pod uwage jego zatrzymanie czysccowells

Jako istotniejsze od nawigzan tego rodzaju jawig sie odwotania, w ktdrych
okreslony zaswiat nie tyle jest nosnikiem ,podanych do wierzenia” a do$¢
wasko pojmowanych tresci eschatologicznych, ile wykorzystany zostaje w auto-
biograficznych poréwnaniach lub metaforach odzwierciedlajacych specyfike
przezy¢ samej mistyczki. Dotyczy to w szczegdlnosci piekta - w niejednej partii
confesssiones stanowigcego analogon najbardziej dramatycznych doznan boha-
terkillZ. Z zasady okazuja sie nimi rozmaite, opisywane powyzej, préby oczysz-
czen - owe nad wyraz dla Marianny dojmujace cierpienia modlitwy bez Bogam.
W tym zakresie zaswiatowa kraina piekta funkcjonowataby wiec gtéwnie na pra-
wach $rodka jezykowej ekspresji, ktory koniec koricow odnosi sie do rzeczywi-

m Zob. T. Alvarez, Wprowadzenie..., s. 80.

12 Por. tamze, s. 82-83.

13 Zob. AM, s. 225.

M Zob. AM, s. 110; por. 79, 103, 127, 177, 181 oraz s. 92, 101, 149.
15Zob. AM, s. 115; por. s. 225 oraz s. 100.

16Zob. AM, s. 100; por. s. 90, 104, 185, 201, 215, 220.

17 Zob. AM, s. 79, 101, 106, 109, 148, 202; por. s. 167.

1BAM, s. 102.
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stosci w oczach mniszki nieporéwnywalnie od piekta wazniejszej - wiasnie do
Boga czy, scislej, do subiektywnego poczucia Jego braku.

Tendencja do relatywizacji popularnych wyobrazen zaswiatéw wyraziscie
zarysowuje sie jednak dopiero na poziomie nawigzan typu trzeciego, wyjatko-
wo, przyznac trzeba, zastanawiajgcych. W jednym z nich narratorka przywotuje
chwile zarliwego zawierzenia Bogu, kiedy potrafita Stworce kocha¢ zaréwno za
niebo, czyli zbawienie, jak za owe opuszczenia i odrzuceniall9 nieraz kojarzone
z wiekuistym piekiem. W dwaoch innych fragmentach przyczyny swoich religij-
nych zatrwozen mistyczka wcale nie upatruje w infernum - nie piekto [...] stra-
szy. Nie. Ale [...] by¢ bez Boga!1D Gdyby zatem do tegoz piekta Sprawiedliwy
Marchocka wystat, to - jak wyczyta¢ mozna jeszcze gdzie indziej22L- potepiona
nie odstgpitaby od Niego nawet tam. Skadinad wywnioskowaé wrecz wypada, ze
wolataby Boga kocha¢ wiasnie w piekle, niz Boga nie kocha¢ chocby i w samym
niebiel2 Serie frapujacych odwotarn do kategorii chrzeScijanskich zaswiatow
ukoronujmy wreszcie cytatami najistotniejszymi: wszytkg wolnosScig oddaje sie
[dusza] Panu [...], ani chcac sobie dobrego, ani bojaznig ztego, ani pragnieniem
nieba, ani bojaZnia piekta [...], co Bdg chce, to chcie¢ [...], dla tego samegol23
Czy piekto, czy niebo [...] moze by¢, by tylko przy Boguld

Sygnalizowana relatywizacja wynikataby tedy po prostu stad, ze w oczach
mistyczki warto$cig absolutnie najwyzszg pozostaje wytgcznie On Jeden. To osta-
tecznie dlatego zakonnica nie tyle obawia sie piekta lub marzy o niebie, ile pra-
gnie zawsze i wszedzie pozostawac przy swoim Oblubiencu. W tym tez sensie
na pierwszym planie osobistej eschatologii Marianny znajdowataby sie alterna-
tywa ,,by¢ z Bogiem, czy by¢ bez Boga” - nie za$ wybor miedzy ,,miejscami”
infemalnego cierpienia, niebianskiej szczesliwosci albo ekspiacyjnego oczekiwa-
nia. Przywotywane w Autobiografii mistycznej zaswiaty nie majg wiec charakte-
ru bezwzglednego; ontyczna autonomia przystuguje tylko ich Panu, bez Ktérego
zadne niebo nie cieszy, a z Ktdrym niestraszne chocby piekto. Niniejsza intuicja
eschatycznej absolutnosci Boga i wzglednosci poszczeg6lnych zaswiatowych
krain wydaje sie w gruncie rzeczy tylez oczywista, co Swieza i inspirujgca (po-
niekad jak - toutes proportions gardées - mysl Akwinaty, ze istota Boga pozo-
staje istnieniel®.

19AM, s. 136.

IDAM, s. 149; zob. s. 127.

2L Zob. AM, s. 108-109.

12 Zob. AM, s. 136, 144.

BAM, s. 163.

AAM, s. 192

15 Zob. E. Gilson, Elementyfilozofii chrzescijanskiej, thum. z j. franc. T. Gérski, Warszawa
1965, s. 114-125.
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Intuicja ta okazuje sie przeciez pochodng elementarnego przekonania o pry-
macie Stworcy w stosunku do catego stworzenia, ale zarazem, jako intuicja wia-
$nie eschatologiczna, sprawia wrazenie specyficznie odkrywczej. Zauwazmy
wszak, ze nawet w stynnej i bez watpienia wstrzgsajacej wizji piekta z Ksiegi
zycia Swietej Teresyl®nie pojawia sie kluczowy motyw absencji Najwyzszego
in inferno, cho¢ absencja taka konstytuowataby je bodaj przede wszystkim.
Gtowng materie eschatologicznych akcentéw w autobiografii Marchockiej stano-
wig natomiast nie jakiekolwiek zaswiaty, lecz doznania zwigzane z eschatycznym
wymiarem samego - podkre$lmy raz jeszcze - samego Boga. Summa summarum
to kategoria Boga - Jego wieczna obecno$¢ lub nieobecnos¢, wieczna moznosé
lub niemozno$¢ mitowania Go - relatywizuje tutaj wyobrazenia piekla, czy$éca
i nieba; wyobrazenia, od ktorych wedtug Jana od Krzyza mistyk raczej winien
sie dystansowac1Z.

Cho¢ wiec z obiektami sztuki religijnej stykata sie Marianna na co dzien
w klasztorze i przylegajagcym don koSciele - i cho¢ w Autobiografii mistycznej
pojawiajg sie plastyczne zwroty typu do piekta straci¢?*czy do piekia [...] prze-
pasc¢1®- eschatologia Teresy Warszawskiej bardzo odlegta jest od eschatologii
siedemnastowiecznych artystdw13) Nic tez dziwnego, ze w swoiscie niedookre-
$lonych zaSwiatach lwowskiej przeoryszy nie ganiajg diabty z 0$¢mi zelaznymiBl
ani nie ma oczyszczajgcych wietrznych komér1® skoro jej mistyczne doswiad-
czenie Boga spraw ostatecznych urzeczywistniatoby sie poza zasiegiem nawet
najptodniejszej wyobrazni. Przezyte przez mniszke tresSci eschatyczne nie zosta-
ty przeto w wyznaniach poddane wiasciwie zadnej wizualizacjil3 jednakze, by
tak sie wyrazi¢, nie z braku tresci, ale z nadmiaru tresci.

Dlatego Marianny Marchockiej nieprzedstawienia zaSwiatéw nie przynaleza
wprawdzie do przebogatego nurtu dziet religijnej wyobrazni, ktérej przez wieki

16 Zob. Sw. Teresa od Jezusa, Zycie, s. 404-406.

17 Por. T. Merton, Wspinaczka..., s. 67; $w. Jan od Krzyza, Noc..., s. 494-495; $w. Teresa od
Jezusa, Twierdza..., s. 352-353; M. Lépée, Swieta Teresa z Avila - mistyczka, thum. z j. franc.
M. Szwarcenberg-Czemy, Warszawa 1995, s. 207-211.

1BAM, s. 100.

IBAM, s. 181; zob. s. 234-235.

1) Zob. np. A.K. Turner, Historia piekta, thtum. z j. ang. J. Jamiewicz, Gdansk 1996, s. 143-
156; G. Minois, Historia piekta, ttum. zj. frane. A. Debska, Warszawa 1996, s. 214-221, 243-246;
J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekta, czy$éca i nieba w renesansowej i barokowej lite-
raturze polskiej wobec tradycji Sredniowiecznej, Wroctaw 1991, s. 107-108, 117-118, 123-128, 203-
204, 226-227.

11 J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 123.

1® Tamze, s. 204.

1B Zob. J. Miodkowski, Aktywno$¢ wizualna cztowieka, Warszawa-t 6dz 1998, s. 254-255,
394.
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hojnie patronowat Kosciotl3 lecz wiasnie jako takie wspottworza éw drugi, kom-
plementarny biegun wymownego milczenia o Bogu, ktére Kosciét docenit, wy-
noszac na ohtarze wielu mistykdéw. Niewykluczone zreszta, iz paradoksalne
niewizualizacje karmelitanki sg tajemnicy eschatologicznych dogmatow chrzesci-
janstwal®d duzo blizsze niz imponujaco nieraz sugestywne wizje zaswiatow wy-
kreowanych przez poetéw czy malarzy - zawsze przeciez konczace si¢ w grani-
cach artystycznej formy13 Nie rozstrzygajac tej kwestii catkowicie, wypada tu
w kazdym razie powtorzy¢, ze Transcendentny, ktérego directe et inmediate za-
zna¢ miata bohaterka Autobiografii mistycznej, z catg pewnoscia nie zmiescitby
sie we wszystkich wyobrazonych piekfach, niebach i czy$écach razem wzietych.

Wyznania Marchockiej jawig sie wiec jako tekst w istocie wyjgtkowy, bo -
przy catym swym formalnym nieuporzadkowaniu - implikujgcy problematyke
0 nieprzeciethnym ciezarze gatunkowym. W $wietle przedtozonej analizy to pro-
blematyka dwdch znaczacych nieadekwatnosci: dysonansdéw pomiedzy narracjg
autobiograficzng a jej teologiczng konceptualizacjg oraz watpliwych korespon-
dencji miedzy wyrazanymi przez Marianne tresciami eschatycznymi a charakte-
rystycznymi dla epoki wyobrazeniami ,rzeczy ostatecznych”, rodzacymi sie na
pograniczu éwczesnej doktryny Kosciota i przede wszystkim zaangazowanych
religijnie sztuk. Oba te rozdZzwieki wynikajg ze specyfiki doSwiadczenia mitosci
mistycznej, ktore wykracza zaréwno poza domene poznania teologicznego, jak
artystycznej wyobrazni. O ile jednak wspomniani malarze i poeci nieprzystawal-
nos$¢ przezy¢ Marchockiej do przedstawien sztuki przyjeliby zapewne z petnym
zrozumieniem, tlumaczac je w kategoriach naturalnej subiektywnosci, o tyle
wiekszos¢ teologbw zapatrywataby sie na sprawy inaczej.

Fundamentalny model ich dyscypliny zasadza sie bowiem na specjalnym sto-
sunku miedzy podmiotem i przedmiotem poznania; stosunku niespotykanym
w innych naukach. Jedynie wszak w teologii ostatecznie [...] chodzi o subiectum
- Boga zywego i osobowego, co zaktada zwrotng refacje miedzy wypowiadanymi

13 Por. W. Nyssen, Dominacja obrazu w chrzescijanstwie, ,,Communio”, 1990, 2, s. 5-6;
H. Pfeifer, Pedagogiczny aspekt chrzescijanskiej architektury i sztukpieknych, ,,Communio”, 1990,
2, s. 89; E.H. Gombrich, Obraz wizualny, ttum. z j. ang. A. Morawinska, w: Symbole i symbolika,
wyb. M. Glowinski, Warszawa 1990, s. 333; D. Freedberg, Potega wizerunkéw. Studia z historii
i teorii oddziatlywania, thtum. z j. ang. E. Klekot, Krakéw 2005, s. 83-250.

1% Zob. M. Zioétkowski, Eschatologia, Sandomierz 1958, s. 141-145, 214-215, 255-256;
W. Pietkun, Dogmatyka katolicka, Warszawa 1954, s. 220-222.

1¥Uwagi o wyobrazeniach eschatologicznych w literaturze i sztukach - zob. J.T. Maciuszko,
Symbole w religijnosci polskiej doby baroku i kontrreformacji, Warszawa 1986, s. 170-175 oraz
280-312. O tendencjach rozwoju sztuk plastycznych w zakresie przedstawien wizji mistycznych
(zwiaszcza refleksje o daleko idacej konwencjonalizacji tych przedstawien w malarstwie, a takze
o0 jej doktrynalnych i propagandowych uwarunkowaniach) - zob. A. Kramiszewska, Visio religiosa
w polskiej sztuce barokowej. Ze studiéw nad ikonografia hagiograficzng, Lublin 2003, s. 96-154
oraz 207-252.
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sgdami a wypowiadajgcym sie przez nie Stworcgl3l Wynikatoby stad, ze teolo-
gia, posiadajgc range racjonalnego dyskursu, jest zarazem obdarzona sankcja
wiedzy najwyzszej, a wiasciwie nadprzyrodzonej; jest, jak to akcentowata trady-
gtdbwnym okazuje sie Bog w swoim Objawieniu. Intersubiektywno$¢ takiego
paradygmatu dyscyplinarnego wydawac sie zatem moze intersubiektywnoscig do
potegi - gwarantowang z jednej strony przez racjonalne, wiasciwe nauce proce-
dury badawcze, z drugiej za$ przez przewyzszajacy wszelka racjonalno$¢ auto-
rytet nadludzki. Zawieszajac tu pytanie o metodologiczng regute uzgadniania
owych dwdch bardzo réznych porzadkow - intelektu i Objawienia - i nie roz-
trzgsajac juz, skadingd zasadniczej, kwestii tozsamosci teologii chrzescijanskiej,
zatrzymac sie warto nad tym elementem jej modelu, ktéremu Autobiografia
mistyczna Marianny nakazuje przyjrzec¢ sie najwnikliwiej.

Elementem tym jest oczywiscie religijne doSwiadczenie czy tez raczej (zgod-
nie ze znang tezg protestancka) jego deficyt w teologii nie tyle konkretnych epok,
ile teologii jako takiej1B W klasycznym dla zachodniego chrzescijafistwa mode-
lu nauki o Bogu zapatrzonej na swdj sposob w ideat obiektywizmu rodem z nauk
matematyczno-logicznych rzeczone doswiadczenie bywa przeciez praktycznie
nieprzydatne, a w probach jego analiz nierzadko widzi sie dzi§ zagrozenia ezo-
terycznej psychologiil® Faktyczne, i to powazne, zagrozenie ma jednak charak-
ter raczej inny; niepokojacy deficyt zywego dosSwiadczenia wiary w koncepcjach
teologicznych skutkuje wszak nawet deprecjonujgcymi ujeciami elementarnej
kategorii Bozego Objawienia. To ostatnie z definicji wykracza wprawdzie poza
granice percepcyjne doswiadczajacych go ludzi, niemniej dane jest im po pierw-
sze wiasnie jako osobiste doswiadczenie. W tym bardzo istotnym sensie Obja-
wienie ma ksztatt personalnyd i nie tracgc niczego ze swojej transcendenciji,
pozostaje nader konkretne jak niepowtarzalnie indywidualne (cho¢ antycypujace
wymiar wspélnotowy) historie na przyktad Abrahama czy Pawta z Tarsu. Dla
dobra przynajmniej samej teologii takiego, rzec mozna, wstrzasajgco egzysten-
cjalnego Objawienia Boga nie wolno sprowadza¢ do abstrakcyjnej, chocby naj-
spojniejszej, doktryny; przezycie wiary bowiem z wielu przyczyn powinno by¢
przedmiotem racjonalnego poznania, jednak z pewnoscig nie po to, by na koniec
przedzierzgna¢ sie w naukowsg teorie.

Postulaty tego rodzaju odebrane by¢ moggjako intelektualny truizm; bo jako
truizmy odbieramy czesto rozmaite nawotywania do powrotu adfontes - do na-

¥ T. Dzidek, £. Kamykowski, A. Napiérkowski, Poznanie teologiczne, Krakéw 2006, s. 55.

1B Zob. K. Kowalik, Funkcja doswiadczenia w teologii. Préba oceny teologiczno-metodolo-
gicznej dyskusji we wspotczesnej literaturze niemieckojezycznej, Lublin 2003, s. 137-147.

1P Por. tamze, s. 216.

M Por. tamze, s. 201, 204.
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szych kulturowych i egzystencjalnych Zrodet; a jednak sytuacja dyscypliny na-
zywanej niegdy$ Swieta rzeczywiscie sktania do giebokiej zadumy. Krétko prze-
ciez mowiac: chociaz sama Biblia oraz inne pisma religijne wyrazajgce bezpo-
$rednio zycie wiary petne sg Swiadectw ludzkich spotkan z Bogiem i obcowania
z Boskim Ty, to dominujgce systemy chrze$cijanskiej teologii nadal traktujg wia-
rajako przeswiadczenie - przyjecie do wiadomosci pewnej wypowiedzildl, czyli
twierdzenia ukutego przez teistyczny umyst. Tymczasem teologia ta w zadnym
wypadku nie moze stac sie hotdem dla bozka uczynionego z intelektualnychfor-
muti2- jej formut wiasnych. | o ile liczne nauki Swieckie samookreslajg sie jako
metody racjonalnego opanowania przedmiotu badan i swoistego nim zawtadnie-
cia, o tyle sacra doctrina od takiego paradygmatu musi jak najbardziej stroni,
zwazywszy wiasnie arcysubtelno$¢ swojej problematykild3

Arcysubtelno$é owa cechuje naturalnie nie tylko centralne zagadnienie Boga,
ale tez (cho¢ w réznym stopniu) wszystkie kwestie i subdyscypliny pochodne;
w tym problem doswiadczenia mitosci mistycznej i catg antropologie teologicz-
na. Najzupetniej wystarczajagcym zabezpieczeniem ich epistemologicznej specy-
fiki okazuje sie, co ciekawe, kategoria obecna w modelu teologii od samego po-
czatku; tyle, ze w wielowiekowej perspektywie doktrynalnej chrzescijafiskiego
Zachodu raczej statystujgca jako postulat niz obradzajgca zaawansowanymi teo-
riami. Na mysli mamy tu, rzecz jasna, kategorie teologii negatywnej, czyli apo-
fatycznej, ktéra wbrew stereotypowym nieraz zapatrywaniom pozostaje czyms$
znacznie wiecej niz obowigzkowsq relatywizacjg poznawczg twierdzen pozytyw-
nych (katafatycznych) w rodzaju ,,Bog jest nieskofczony”. Apofatyzm bowiem
to przede wszystkim dyspozycja umystu, uchylajgca sie od tworzenia poje¢ o Bo-
gu, co wyklucza zdecydowanie wszelka teologie, [...] ktéra chciataby dostoso-
wac tajemnice madrosci Bozej do mysli ludzkiej. [...] W tym sensie kazda praw-
dziwa teologiajest teologig na wskro$ apofatyczngl#

W istocie via negativa powinna zatem zawsze jakby wi¢ sie wzdtuz via po-
sitiva, stanowigc rownie konieczng ptaszczyzne myslenia teologicznego jak owa
droga pozytywna, a wiasciwie scalajac sie z nig w jedng ptaszczyzne. Obie te
drogi ugruntowane zostaty na fundamentalnych i koherentnych wzgledem siebie
przeswiadczeniach epistemologicznych. Nurt katafatyczny wyptywa przeciez z -
odziedziczonego w wielkiej mierze po Grekach - przekonania ojednos$ci rozumu
i prawdy, ktora dla myslicieli chrzescijanskich stata sie jednym z atrybutdw

¥J. Hick, Wiara chrzescijanska w Swietle koncepcji ,,doswiadczenia - jako”, trum. z j. ang.
E. Wolicka-Wolszleger, ,,Znak”, 1994, 1, s. 66.

WT. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001, s. 380.

MBH. Urs von Balthasar, Od teologii do teologii koscielnej, w: Podstawy wiary. Teologia, red.
L. Balter, thum. zbi6r., Poznan 1991, s. 240.

WM W. tosski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, ttum. z j. franc. M. Sczaniecka,
Warszawa 1989, s. 34.
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Bogalh Nurt apofatyczny bierze za$ poczatek z nieuniknionego z drugiej strony
poczucia dystansu pomiedzy rozumem a tajemnicg Bogalg réwniez - zaakcen-
tujmy to w tym kontekscie - tajemnicg doswiadczania Go przez ludzi. Zrodtowe
realizacje takiej postawy teologicznej chrzescijanstwo odnalez¢ moze w ewan-
gelicznych logiach Jezusa i listach Swietego Pawta, ktére na swdj sposdb prze-
wartosciowujg przestanie Starego Przymierza. W wypowiedziach tych poznaw-
cze zdystansowanie sie od jego prawd implikuje nowa wizje Boga i cztowieka -
noway religie i nowg teologiel4.

Dlatego tez apofazy nie sposob zredukowa¢ do zespotu logicznych przeczen
majgcych za cel niezbedng korekte sadéw katafatycznych. Znany, przywotywa-
ny przez wielu cytat z Pseudo-Dionizego Areopagity, ze B4g niejest ani moca,
ani $wiattoscig [...], nie jest [...] wiecznoscig [...], niejest krolem ani madro-
§cig [...], ani dobrocig, ani duchem [...], ani niczym innym, co jest nam znaneH
to przeciez nie werbalistyczna szermierka, ale dewiza pewnego typu teologii.
Teologii mianowicie, ktdra w dazeniu do nadprzyrodzonego przedmiotu swoich
badan gotowa jest zawsze przezwycieza¢ wiasne ustalenia i przekraczac siebie
jako domene ludzkiej racjonalnosci. Teologii, ktéra Boga zywego nie sklada
w ofierze na olarzu intelektu i doskonale Scistych poje¢, ale za pomoca pojec
mozliwie Scistych naswietla rozne aspekty Jego transcendencji; takze w stosun-
ku do teologicznego intelektu. Teologii wiec, ktdra w sferze wiasnego jezyka nie
wyklucza ryzyka paradoksalnosci; zwilaszcza, ze ta ostatnia pozostaje cechg sfor-
mutowan samych dogmatéw wiary, a $cislej wyrazem ich tajemnicy i zaporg
przed uzurpacjami racjonalizmul®

Nie wydaje sie bynajmniej, zeby na miano jednej z takich uzurpacji zastugi-
wata mocno osadzona w tekScie Marchockiej analiza Gogoli; wielowarstwowa,
niepozbawiona niuanséw i po pierwsze pionierska zastuguje ona na uznanie.
Tutaj budzi tez jednak krytyczne zainteresowanie jako przypadek zderzenia in-
strumentarium pojec teologicznych z autobiograficznym $Swiadectwem mistycz-

¥ Zob. T. Dzidek, Granice rozumu..., s. 104-112.

M6 Zob. tamze, s. 291-298.

W7 Zob. i por. tamze, s. 276-291. O dalszym rozwoju historycznym koncepcji i watkéw apofa-
tycznych - zob. J. Sochon, Bég ijezyk, Warszawa 2000, s. 135-198; T. Dzidek, Granice rozumu...,
s. 298-314. Autorytatywng, mocno wspartg o Zrédta monografiag starogreckiej i wczesnochrzesci-
janskiej apofazy pozostaje wcigz - R. Mortley, From Words to Silence, vol. 1. The Rise and Fall of
Logos, vol. 2: The Way of Negation. Christian and Greek, Bonn 1986 (tu w czesci drugiej - na
s. 33-241 - osobne rozdziaty poswiecone teologom chrzescijanstwa i zwigzanej z nim herezji aria-
nimu: Justynowi Meczennikowi, Klemensowi Aleksandryjskiemu, Orygenesowi, Aecjuszowi
z Antiochii, Eunomiuszowi z Kyziku, Bazylemu Wielkiemu, Grzegorzowi z Nyssy, Augustynowi
i Pseudo-Dionizemu).

8 Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, ttum. z j. gr. M. Dzielska, Krakéw 1997,
s. 170; por. s. 109-111, 225. Por. tenze, O Bogu ukrytym, thum. z j. gr. I. Kania, ,,Znak” 1996, 491,
S. 62.

W Por. T. Dzidek, Granice rozumu..., s. 272.
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ki. Jak wiadomo, spisujgc swoje wyznania, ona sama kierowala sie przede
wszystkim zasadami postuszenstwa przetozonemu i prostej prawdomownosci, nie
za$ poczuciem misji nauczania ani etosem naukowego obiektywizmu. Powstaty
w taki sposob unikatowy brudnopis przezy¢ religijnych po stuleciach poddat
uczonej refleksji karmelitanski badacz, czynigc to niejako na tle zakonnych przy-
gotowan do otwarcia procesu beatyfikacyjnego gtéwnej bohaterkil® Refleksja ta
wykazat esencjonalne korespondencje pomiedzy doswiadczeniami Teresy War-
szawskiej a tradycja teologii mistycznej Kosciota, szczegdlnie w zakresie kon-
cepcji trzech okreséw zycia wewnetrznego oraz, co zrozumiate, w odniesieniu
do bogatej teologii mistycznej samego Karmelulsl

W rozprawie Gogoli przekonujagco wyeksponowany przeto zostat wymiar
chrzescijanskiej uniwersalnosci mistyki przysziej, zapewne, btogostawionej;
kosztem jednak interpretacyjnego niedowarto$ciowania elementéw specyficz-
nych, fascynujacych w swojej odrebnosci, a przy tym nie mniej wediug nas
chrzescijanskich i moze wrecz bardziej znamiennych dla mistyki jako takiej.
Pierwszy z owych elementow to - jak pokazaliSmy wyzej - niewatpliwe roz-
dzwieki miedzy duchowymi przygodami Marchockiej a hierarchicznym paradyg-
matem trzech okresdw; element drugi za$ to zauwazalna nietypowos$¢, a nawet
pewna relatywizacja przewijajacych sie przez autobiografie mistyczki wyobrazen
eschatologicznych. Najoczywisciej nie sg to kwestie teologicznie podrzedne;
przeciwnie, dotyczg ludzkiego doSwiadczenia mitosci Boga, takze wiec Jego
samego - posrednio. W analizie Gogoli nie znalazty jednak odpowiednio gtebo-
kiego ujecia, poniewaz nader stabo przystawatly do prymamego kontekstu dok-
trynalnego, ktory zycie wewnetrzne Marianny pozwolit rekonstruowa¢ w kate-
goriach ostatecznie zbieznych z Tradycjg i Magisterium Kosciota.

A przeciez to whasnie wymykajgce sie jednoznacznej klasyfikacji przejawy
tego zycia wydajg sie dobitnie zaswiadcza¢ o jego wymiarze gtdwnym - trans-
cendentnosci spotkania z Bogiem; zaswiadczaé w rzeczy samej dobitniej niz rysy
interpretowalne w kategoriach takiego lub innego paradygmatu, ktéry pozostaje
dzietem ludzkiego rozumu. Dlatego tez jako oscylujgce na peryferiach doktryny
wspomniane pierwiastki stanowié¢ powinny dla teologéw nie powod do intelek-
tualnej frustracji, a rodzaj cennego skarbu. Wspaniale atypowe elementy mistyki

B Zob. C. Gil, Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), hasto w: Stownik polskich karmeli-
tanek bosych (1612-1914), Krakéw 1999, s. 29.

B W zasadzie droga tg podazyta takze historyk literatury Katarzyna Kaczor-Scheitler w swo-
jej - wartej tu odnotowania - broszurze Marianna Marchocka a $w. Teresa z Avila. Autorka zesta-
wita zaréwno profile duchowe obu wybitnych karmelitanek, jak i wybrane fragmenty ich pism.
Przywotata jednak wzglednie miarodajne w tym konteks$cie przektady Sebastiana Nuceryna (thu-
maczacego dzieta Hiszpanki z thtumaczen-przerébek witoskich), ktérych to przektadéw Marianna po
pierwsze mogta w ogdle nie czyta¢ (zob. W. Grupinski, Wewnatrz..., s. 8). Praca badaczki ukazata
sie w Poznaniu w roku 2009 nakladem zakonnej oficyny ,,Flos Carmeli”.
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Marchockiej niosg bowiem w sobie ozywcze przypomnienie, ze powotaniem teo-
logii jest nie tyle troska o witasng integralnos¢ czy systemowos$é (chocby wspo-
magana przez najlepsze intencje duszpasterskie), ile otwarcie umystu na tajem-
nice gloria Dei i nieustajace, zgota heroiczne poszukiwanie jej - wzglednie god-
nych - racjonalnych formut.

Zamiast teologicznie standaryzowa¢ indywidualne doswiadczenie religijne
zgodnie z miarg oficjalnej doktryny Kosciota, niekiedy lepiej wiec podejmowac
refleksje nad tym, jak owo doswiadczenie doktryne Kosciota wzbogacal® Kon-
cepcja teologiczna, ktora nie docenia subiektywnego - podmiotowego z natury -
przezycia transcendentnos$ci, nazwana by¢ przeciez moze nawet groteskowym
szturmem gnozy na mito$¢1R Siegajgc po biblijne antropomorfizacje, wolno za-
tem chyba zyczy¢ teologom, aby pod rozwage zawsze brali sobie lzajaszowg
wyrocznie Pana - Moje mysli nie sg mySlami waszymils} a wowczas Pan kartku-
jac ich uczone ksiegi, nigdy nie wybuchnie $miechem...

SUMMARY

Marianna Marchocka (1603-1652) is one of the best known Polish discalced Carmelite nuns,
and since 2007 also a candidate to the altars in the Catholic Church. There is a written testimony of
her spirituality titled Autobiografia mistyczna (Mystical Autobiography) - a statement unique in
Old Polish culture but underestimated even today and one that deserves more extensive studies.
The text (first published by Karol Gérski only in 1939) was put together by the nun on her
confessor’s request, who in turn on his penitent’s request was to destroy it immediately after
reading.

Autobiografia mistyczna originated within the sphere of influence of classical Carmelite
spirituality, but as it individualized and unique expression, not as an insignificant imitation. On
account of their fragmentary, rather chaotic and multiform character, Marchocka’s writings are far
detached from the genre of treatise on which Teresa of Avila and John of the Cross based their
representative works. Furthermore, the mystical experiences described by Marianna elude
systematic theological analysis, as can be seen on the example of an otherwise valuable study by
Jerzy Wies3aw Gogola (1995). Apparently, a substantial number of these experiences lie outside
the interpretation framework adopted by Gogola which he derived from the doctrinal tradition of
the paradigm of three periods of spiritual life. The reason for this is that Marchocka’s confessions
- crude in their directness - are a particularly authentic expression of the transcendental experience
of a mystical love of God. Marianna’s narration lacks a rational structure but abounds in
compositional and stylistic fissures - a stamp of things asystemic and unspeakable, because most

2 Por. K. Kowalik, Funkcja doswiadczenia w teologii..., s. 210. Na zupetnie inny, lecz réw-
niez interesujacy kazus duchowosci zindywidualizowanej w Rzeczypospolitej XVII wieku sktada-
taby sie historia katoliczki $wieckiej Zofii Tomickiej - zob. W. Grupinski, Opetanie ekspiacyjnepo
staropolsku? Przypadek Zofii Tomickiej, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”, 23 (2009), s. 191-212.

1BT. Dzidek, Granice rozumu..., s. 273 (sformutowanie Hansa Ursa von Balthasara).

™1z 55,8 - w wyd.: Pismo $wiete Starego i Nowego Testamentu, w przektadzie z jezykéw
oryginalnych, opracowat zesp6t bibtistéw polskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich [Biblia
Tysiaclecia], Poznan-Warszawa 1980.
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holy. The spiritual experiences of the Carmelite also exceed the category of depiction - a feature
clearly manifested on the plane of eschatological themes in Autobiografia mistyczna. Recurring
references to contemporary Christian depictions of hell, purgatory and heaven are of a marginal
and non-pictorial character, even untypical in their meaning.

Therefore, Marchocka’s deeply individualized spirituality and her autobiographical testimony
in more than one point correspond but loosely with the official doctrine of 17th century Catholicism
(a compatible though altogether different case taken from the Polish context could be the story of
Zofia Tomicka, a lay Catholic). So a systematic theological analysis of Marianna’s confessions
seems to be a somewhat arbitrary undertaking, stretching between the traditional paradigm of the
three periods of spiritual life and the Magisterium of the Church of our times. Within the space of
this inspiring controversy emerge vital issues of vocation and models of theology, and especially
of the place of religious experience in theological reflection. The latter is often underestimated,
since being individual and subjective, it happens to collide with previously formulated theories that
draw on the solemnity of Tradition and the postulate of scientific precision. However, in theology,
the doctrinal system and integrality is secondary to a far more important foundation of Divine
Revelation, which was and is bestowed on specific people, thereby maintaining its simultaneously
personal and transcendent character. Rationality in theology should not be measured by
mathematical-logical or related criteria. On the contrary - paradoxically and apophatism can be
a stimulating sign of the transcendentality of theology and its object of study.
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