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Niniejszy artykut stanowi kontynuacje i dopowiedzenie do pierwszego, kt6-
ry ukazat sie wcze$niejl Obecnie zaproponowany tekst jest rownie bogaty
w tres¢, teologie i madrosc, jakze przydatng w ustaleniu poprawnych relacji mie-
dzy nauczycielem a uczniem lub rodzicem a dzieckiem:

w. 1:  Synu mdj, jezeli przyjmiesz moje stowa
i przechowasz w sobie moje przykazania

w. 5:  zrozumiesz wéwczas bojazn Jahwe

i dojdziesz do poznania Boga!

Najblizszy kontekst w. 2,1-22 stanowi drugie z serii pouczen, przy czym ko-
lejne czeSci tacza sie ze sobg stale pojawiajgcym sie warunkiem: Jes$li”, co czy-
ni pouczenie rodzajem obietnicy2 Komentatorzy zwracajg uwage, ze rozdziat ten
wprowadza uzdrawiajgcg korekte w typowe rozumienie nauczania w spoteczno-
Sci izraelskiej, uwazanego za sztuke trudng, wymagajgcg bezdyskusyjnego po-
stuszenstwa, naktadajacego szereg obowigzkow, posilajgcego sie nieustannymi
napomnieniami i reprymendami, bez odpowiedniego systemu zachet i szerszego
uzasadnienia3 Jest takze znakomitym przedtuzeniem woli nauczyciela, wyrazo-
nej w wersie 1,8, ale w tagodniejszej formie. Nie ma juz bowiem ,,stuchaj”, lecz
Jezeli przyjmiesz”. Catos¢ tekst u dzieli sie na;

a) w. 1-4: cze$¢ ,jesli”, podajacag konkretne warunki i dotyczaca otwartosci

i gotowosci podjecia trudu zdobywania madrosci nauczyciela;

1Por. ,Poznanskie Studia Teologiczne” 22/2008, s. 43-54.
2Podobnie do 3,21-26; 4,10-19; 6,20-35.
3Por. M.V. Fox, The Pedagogy of Proverbs 2, JBL 113/1994, s. 233.
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b) w. 5-8: czes$¢ spetniajaca obietnice ze wzgledu na wierno$¢ Jahwe;

c) w. 9-11: cze$¢ podejmujacg obietnice w. 5 z uzasadnieniem wiasnym;

d) w. 12-15: cze$¢ dotyczacg korzysci doczesnych z nabycia madrosci (wy-
rwania ze ztego towarzystwa);

e) w. 16-19: cze$¢ dotyczacg innych korzysci doczesnych z nabycia madro-
Sci (wyrwania z towarzystwa kobiety podstepnej);

f) w. 20-22: czes$¢ o tematyce sprawiedliwosci z odpowiednim uzasadnieniem
o losie sprawiedliwych i bezboznych4;

Sposrod licznych korzysci z nabywania madrosci wybieramy pierwsza, naj-
bardziej bodaj pozadang poniewaz wynoszgcg na najwyzsze poziomy cztowie-
czenstwa w jego wysitkach do zjednoczenia z Bogiem. Wszystkie pozostate ko-
rzysci w wersach 5-22 mozna uzna¢ za skladniki pierwszej: nabycia bojazni
Bozej i poznania samego Wszechmocnego.

W wersie 1 znajduje sie sekcja trzech zdan warunkowych, opisujacych po-
stawe mtodzienca pragngcego naby¢é madro$¢é. Wyro6znic tu trzeba wpierw samg
zachete, wzmiankowang trzykrotnym pojawieniem sie spéjnika warunkowego m
0X, ,,jesli”, po ktérym - poczawszy od wersetu 5, a nastepnie w wersie 9 - naste-
puja dwie motywacje, wprowadzone przystowkiem ««, ,,wéwczas, wtedy”. Uka-
zujg one szcze$liwe konsekwencje postawy postuszenstwa okazywanego poucze-
niom.

Wersety 1-2 przedstawiajg konieczno$¢ postusznego nastawiania ucha na
mowy do$wiadczonego nauczyciela. Oznacza to, ze mtody adept madrosci musi
zaakceptowac pouczenia jako warto$ciowe dla siebie, zapamieta¢ je i uczynic¢
z nich centrum swego postepowaniab Autor przyrzeka madro$¢ bedacg darem
Pana, jesli ,,syn” zechce wiernie, tzn. ponad wszelkie bogactwa i dobra tej ziemi,
podaza¢ droga wskazanej propozycji. Staje sie on wéwczas jak Swigtynia Salo-
mona, ktéra kryje w sobie, jak sanktuarium, Boze stowo. W odréznieniu od $wig-
tyn poganskich, ktére ukrywaty posagi idoli uczynionych ludzka reka, ktorymi
ci sami ludzie usitowali manipulowa¢ za pomocg niezliczonych praktyk magicz-
nych i zakleé¢, uczen Pana sam poddaje sie Jego instrukcjom przyjmujac je z pet-
ng gotowosci otwartoscia i zachowujac je w sercu6. Nalezy jednak zwrécié¢ uwa-

4 Por. R.E. Murphy, Wisdom Literature: Job, Proverbs, Ruth, Canticles, Ecclesiastes and Es-
ther, FOTL XIIl, Eerdmans Pubi. Comp., Grand Rapids 1981, s. 56.

5Por. D.A. Garrett, dz. cyt., s. 75. Zawarte w w. 2 terminy paralelne »». ,,Serce” oraz j«. ,,ucho”
odnoszg do percepcji ludzkiego organizmu, zaréwno zewnetrznej jak i wewnetrznej, por. C. Toy,
A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Proverbs, ICC, T & T Clark, Edinburgh
1977, s. 33.

6 Kol 3,16 dorzuca tu takze zyczenie, by stowo Chrystusa przebywato w uczniach z catym
swym bogactwem. Stang sie¢ woéwczas sami jakby zZrédtem pouczen wzajemnych w tym, co sami
zachowuja z Bozej nauki, por. B.K. Waltke, dz. cyt., s. 219.
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ge takze na sama postawe nauczyciela, ktéry wdraza syna w to, co sam wyznaje
1co uwaza za najbardziej wartosciowe, czynigc z tego nadrzedny cel swego zy-
cia. Postawa taka bierze sie z ewidentnego doswiadczenia osobistego, ktore opta-
cito sie w jego zyciu i ktdre chce on teraz przekaza¢ nastepcy, by ten dalej kon-
tynuowat jego droge. Godna podkres$lenia jest tu zmiana stylu mowy nauczycie-
la dzieki zastosowaniu spdjnika warunkowego ‘cx, ktdrego najwazniejszg funk-
cja jest uszanowanie wolno$ci wyboru ucznia. Jest to typowy dla nurtu madro-
Sciowego sposdb zachety do podjecia trudnej drogi wartosciowego zycia7
W wejsciu na tak trudng droge zachowanie wolnosci wyboru stanowi rzeczywi-
Scie conditio sine qua non szczero$ci postanowienia, a potem wytrwatosci w pod-
jetych postanowieniach. Nie mozna jednak interpretowaé cn wytgcznie w kate-
goriach wolnosci wyboru. Struktura znaczeniowa tekstu wskazuje, ze kazuistycz-
na konstrukcja wersetu zbliza sie mocno do imperatywu8. Potwierdzeniem tej
tezy moze byc¢ tres¢ kolejnych w. 3-4, ktdra buduje coraz bardziej ,,agresywng”
aktywizacje postawy mtodego adepta madrosci. Nie zyska jej jedynie pasywnym
nadstawianiem ucha i otwartym sercem. Musi doj$¢ do ,,przyzywania rozumu”,
poddania mowy cnocie roztropnosci (w. 3), obudzenia w sobie pozytywnego
pozadania jej jak srebra i poszukiwania, jak skarbu (w. 4)9.

Werset utozony zostat jako podwdjny paralelizm synonimiczny miedzy
rzeczownikami: iax, ,mowa, wyktad, powiedzenie” Doraz nisp, ,,nakaz, przyka-
zanie”, a takze dwoma czasownikami: »przyjaé, otrzymac” i »przecho-
wac, ceni¢”. Oznacza to, ze ojciec-nauczyciel pragnie od syna-ucznia wiecej niz
tylko prostego lub przypadkowego stuchaniall Wyrazi sie to w peinej gotowosci
przyjecia udzielanych nauk, co znaczy wiecej niz tylko otwartosci umystu i uzna-
nia czego$ za praktyczne czy wartosciowe. Takiej postawie musi wiec towarzy-
szy¢ dobra wola i zaangazowanie.

Zastosowany w omawianym wersecie pierwszy z rzeczownikow, wedtug 1,1-
2 wskazuje, ze jego trescig sa nabsi “on, ,przystowia Salomona”, czyli zespét
sentencji madrosciowych, z ktérych sktada sie pokazny fragment Ksiegi Przy-
stow2 W powyzej zapisanej formie znajduje sie jeszcze w wersetach 4,10.20

I W samej Ksiedze Przystéw por. 1,10.11; 2,3.4; 3,24.30.34; 4,16; 6,1.28; 9,12; 18,2;
19,19.26; 20,11; 22,27; 23,2.15.17.18; 24,11.14; 25,21; 27,22; 30,17.32.

8 Egzegeci zwracajg uwage na podobieristwa struktury z egipskimi instrukcjami madroscio-
wymi, por. C. Kayatz, dz. cyt., s. 15-17.

9 Teologicznie odpowiada to Jezusowej przypowiesci o skarbie i perle w Mt 13,45-46. Por.
takze O. Ploger, Spriiche Salomos, Neukirchener Vg, Neukirchen-Vluyn, 1984, s. 25.

D Por. takze w Rdz 49,21; Lb 24,4.16; Pwt 32,1; Joz 24,27; Hi 6,10.25-26; 8,2; 23,12; 33,3;
Ps 5,2; 19,15; 107,11; 138,4; 141,6; Prz 1,2; 4,10; 7,1; 8,8; 15,26; 16,24; 22,21.

Il Thumaczenia angielskie uzywajg tu czasownika ,grasp”, ,,uchwycié, dogtebnie zrozumiec”,
por. m.in. T. Longman Ill, dz. cyt., s. 119.

» Doktadniej dwie z jej wielkich czesci, mianowicie 10,1 oraz 25,1, definiowane jako ,,przy-
stowia Salomona” na okre$lenie wielkich jednostek tekstowych w Ksiedze.
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oraz 7,1. Kazdy z tych wersetdw stanowi admonicje skierowang do syna przez
ojca-nauczyciela. Pierwszy z wymienionych cytatéw w kontekscie w. 11 akcen-
tuje przede wszystkim madro$¢ (naan) syna oraz - najprawdopodobniej - jego
moralng prawos$¢ (jrpTin)133jako skutek postuchu danego stowom ojcald Z kolei
w. 22 rzuca decydujace $wiatto na rozumienie wersetu 20. Skutkiem postuszen-
stwa jest zycie (01n)5oraz lekarstwo (xsng) dla ciata. W ostatnim z wymienio-
nych tekstéw przyjecie stdw ojcowskich gwarantuje rozwoj zycia wewnetrzne-
go potaczony z dtugim zyciem doczesnym, peinym Bozego btogostawienstwa
(w. 2)16

Z kolei rnsa, stanowi z pewnoscig uscislenie pierwszego rzeczownika. Jest
on czesty w tradycji deuteronomistycznej, w wersie Ib nie oznacza jednak prze-
piséw Toryl/, lecz wasne stowa nauczyciela, wyrazajgce najprawdopodobniej
ludzkie doswiadczenie, z ktdrego bierze sie madros¢ cztowieka dojrzategol8 Nie
mozna jednak pomija¢ faktu, ze w wielu tekstach biblijnych termin ten zdradza
sens dyskursu przetozonego majgcego moc rozkazu i zgdajgcego podporzadko-
wania sie ucznia. Wedtug wersetu 2,6 ojciec funduje swoj autorytet nie na wia-
snej pozycji patriarchalnej w rodzinie lub tradycji, lecz na samym Bogu. W re-
zultacie, postuszenstwo lub niepostuszenstwo, prowadzg do zycia lub $mierci,
ktdrym zarzadza jedynie najwyzszy, Boski Witadcald Wola zaréwno ojca jak
i wola spotecznos$ci posiada swoj autorytet zawsze w zgodzie z ostateczng wolg
Boga. Z tej racji rnsa posiada warto$¢ trwatg, ktéra wykracza poza specyficzng
i jednostkowg sytuacje).

Czasownik r,~b zawiera wazne przestanie ijest fundamentem wszystkich na-
stepujacych po nim warunkéw (w. Ib-4) oraz obietnic (w. 5-22)2L Znajomo$¢

BTermin ten pochodzi od czasownika %Tn, w stemie hip‘il ,,prowadzi¢, wie$¢”, ktére sa zbyt
nieprecyzyjne by odstonity sens w. 10. Paralele zawarte w innych tekstach ksiegi wskazujg na
»$ciezki prawosci” w znaczeniu moralnym wolnym od niegodziwosci, por. 2,13; 3,6, por. B.K.
Waltke, dz. cyt., s. 287.

14 Madro$¢ taka jest darem samego Boga (2,6), jest takze cenniejsza od wszystkich débr ma-
terialnych (Prz 4,7; 8,11).

5 Tu chodzi najpewniej o zycie Boze rozkwitajagce w cztowieku strzegacym ojcowskich stdw,
por. 4,23; 5,6; 6,23; 8,35.

BW takim znaczeniu wystepuje ono m.in. w Prz 3,21-22; 4,13; 8,35; 16,15; 21,21; 22,4. Ta-
kie zycie, ktére nie bedzie nigdy zniszczone przez $mieré, odnalezé mozna m.in. w 4,22; 6,23;
10,17; 11,19; 12,28; 13,14; 15,31; 19,23; 22,4, por. B. K. Waltke, dz. cyt., s. 104-107.

7 Por. zwilaszcza w Pwt 4,2.40; 5,10.29.31; 6,1.2.17.25; 7,9.11; 8,1.2.6.11; 10,13;
11,1.8.13.22.27.28; 13,5.19; 15,5; 17,20; 19,9; 26,13.17.18; 27,1.10; 28,1.9.13.15.45; 30,8.10.11.16;
31,5.

BPor. R.E. Murphy, Proverbs, WBC 22, Thomas Nelson Pubi., Nashville 1998, wyd. kompu-
terowe.

DPor. Prz 3,1-2; 4,4; 6,20.23; 10,8; 13,13-14; 19,16.

D Por. B.K. Waltke, dz. cyt., s. 220; TDOT VIII, s. 508-509.

21 Szerzej, por. TDOT VIII, s. 18-19.
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nauki tak wartosciowej dla zycia pocigga za sobg oczywiste zobowigzanie do
praktycznej realizacji. Dopiero taka postawa doprowadzi do ich peinej realizaciji,
nie wystarczy samo przygladanie sie, ocenianie lub nawet teoretyczne zgtebianie
umystem2 Wymieniony juz wyzej w. 4,10 zawiera 6w czasownik z apelem do
syna o0 przyjecie nauczania, ktore daje zycie. Tym razem warto postawi¢ akcent
na dobrowolno$¢ przyjecia (itj%), ktdra powinna zrodzi¢ sie z najwyzszej argu-
mentacji, jakg jest wiasnie mozno$¢ posiadania zycia. Nie towarzyszy temu za-
tem zaden nacisk czy przymuszanie. Z kolei w. 8,10-11 zacheca grupe ucznidéw
do nabycia (inp) nauki, ktéra cenniejsza jest od ztota i peret. Taka zacheta ozna-
Cza przyjecie postawy przewartosciowania zycia i oderwania go od doczesnych
i materialnych btyskotek. Interesujgcy nas czasownik stanowi przedtuzenie za-
chety, jaka pojawita sie juz w wersecie 6 - ,stuchajcie” (lano). Taka sekwencja
nie oznacza rozwijania osobnych umiejetnosci cztowieka, lecz raczej konsekwen-
cje w kolejnych stopniach akceptacji tego, co sie styszy23 Wartos¢ cenniejsza od
débr materialnych2tjest tym bardziej godna podkreslenia, ze zarébwno srebro,
ztoto, perty i klejnoty mogg cztowieka zepsu¢ i sprowadzi¢ z drogi madrosci
podczas gdy ona sama nigdy do tego nie doprowadzi. Jej jedynym celem jest
staty wzrost wartosci catego ludzkiego zycia. Natomiast w Prz 9,9 zacheta skie-
rowana jest do pouczajgcego, ktory - jesli juz chce przekazywaé¢ swa madrosc -
powinien wybiera¢ uczniéw madrych. Madry bowiem skorzysta z nauk i powiek-
szy swg madros¢, podobnie jak uczen Swiatly powiekszy swa wiedze. Autor
wprawdzie nie dodaje tego w sposdb jasny, lecz nauka ptynaca z tekstu jest
czytelna: madry skorzysta, podczas gdy gtupi - nie26 Za to w wersie 10,8 stwier-
dza juz wprost, ze ten, kto chce przyja¢ sercem (njp- nb) wszelkie nakazy i po-
uczenia, ten juz okazuje swa madros¢2l. Wynika ona z samego faktu, ze stale

2 Méwi o tym takze Jk 1,22-25. ,,Nie mozna nauczy¢ sie jezdzi¢ na rowerze nawet wowczas,
gdy pozna sie jego budowe i zalety jego funkcjonowania”, por. M. Polanyi, Personal Knowledge:
Towards a Post-Critical Philosophy, Harper Torchbooks, New York 1962, s. 173-184.

B Por. B.K. Waltke, dz. cyt., s. 399.

2Por. np. Hi 22.24; 28,12-19; Ps 19,10-11; 119,72.127; Prz 3,13-14; 8,18-19; 16,16; Syr 7,19;
29,11; 41.12; 51.28;

S Por. Syr 8,2; 31,5-6. Takze wiele tekstow prorockich méwi o zlocie i srebrze, ktére stuzg do
odlewania idoli, co sprowadza na bezdroza zycia.

2% Na tym tle wida¢ z kolei wielki krok naprzéd, jakiego w relacji do madrosci starotestamen-
towej dokonuje Jezus w przypowiesci o siewcy w Mt 13,3-9. Je$li medrzec w Prz 9,9 ma kierowaé
sie tylko do ucznidw, ktérzy skorzystaja z jego nauki, stowo Boze siane jest bez opamietania, bez
dbatosci o fakt, ze znakomita jego wiekszo$¢ nie wyda oczekiwanego plonu. Madro$¢ jednak przy-
powiesci tkwi w fakcie, ze padiszy na glebe zyzng wyda plon przewyzszajacy ziarno stracone
W porze rzucania, co ostatecznie zwrdci sie wiascicielowi. Poza tym Bog jest tak niezmiernie hoj-
ny, ze ziarno stowa padtszy nawet w $rodowisko nieurodzajne, nie wptynie znaczaco na Jego za-
sobnos$¢, por. C.L. Blomberg, Matthew. An Exegetical and Theological Exposition of Holy Scriptu-
re, NIV NAC 22, Broadman Press, Nashville 1992, s. 214-215.

27 Jego madro$¢ serca przeciwstawia sie tu madrosci cztowieka w mysl 3,7.
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czuje on niedosyt wiasnej madrosci i dzieki temu staje sie otwarty na nowe po-
uczenia. Takie przyjecie oznacza przede wszystkim uwewnetrznienie tego, co
z zewnatrz sptywa na cztowieka. Nie pozostaje to jednak bezskuteczne, lecz
przejmuje cztowieka od wewnatrz, dajagc mu w ten sposéb mozno$¢ przemiany
zycia i stawania sie coraz lepszym28 Autor podkre$la, ze taki cztowiek, chociaz
by¢ moze nie nabyt jeszcze madrosci w stopniu zadowalajagcym, posiada juz po-
stawe, ktdérag mozna nazwa¢ madra. Daje mu ona bowiem statg okazje do jej na-
bywania i nie zamyka go na najwazniejsze i najcenniejsze tresci zyciaX

Werset 5 stanowi pierwszg z dwdch wspaniatych konsekwencji, jakie nasta-
pia, jesli uczen zechce da¢ postuch wskazéwkom dawanym przez rodzicielskie-
go nauczyciela. Jest nig mozno$¢ nabycia rnrr nxT, ,bojazni Panskiej”3 oraz
Dnbx nen, ,,poznania Boga”. Paralelnie tym wyrazeniom towarzyszy takze para-
lelny uktad czasownikéw: pa, ,,zrozumie¢” oraz sse, ,,naby¢, znalez¢”.

Bojazn Panska jest rzeczywisto$cig bogatg w tre$é¢, chociaz nietatwg do
uchwycenia. Mimo ze poza Prologiem w 1-9 rnrr nxT, nie wystepuje w Ksiedze
w relacji do madrosci, stanowi pewng homogeniczng cato$¢3L Natomiast poja-
wia sie w Scistej koneksji z wczesniejszym tekstem 1,7, uzytego w sensie opiso-
wym, prezentujgcym bojazhn Jahwe jako poczatek wszelkiego poznawania, czyli
postawy otwartej na dalsze zgtebianie madrosci i karnosci. W Ksiedze Przystow
jest on - jak sie wydaje - szczegOlnie ulubionym przez Autora sformutowaniem
pojawiajacym sie w kontekscie ludzkich postaw. | tak, w wersie 8,13 hagiograf
oznajmia, iz bojazh Jahwe réwnowazna jest z nienawiscia wszelkiego zta. Od
razu widac tu uzycie zwrotu w sensie moralnym: bojazn Jahwe oznacza mozliwe
petne i trwate odwrdcenie sie od czynionego dotychczas zta. Moze to oznacza¢,
ze w opinii hagiografa dazenie do zdobycia madrosci nie powinno by¢ celem
samym w sobie, lecz musi by¢ uzaleznione od wiasciwych relacji z Jahwe, co
nie odbywa sie bez rezygnacji ze zta. Jest to warunkiem koniecznym, by praw-
dziwa madro$é mogta sptywaé od Boga, nie z jakichkolwiek innych zrédet2
Wers 9,10 widzi w niej poczatek madros$cild Brzmi to szczegdlnie realistycznie wo-

BW. 16,23 - taki cztowiek madro$¢ swego serca ujawni w mowie pozytecznej dla jego auto-
rytetu i zycia kolejnych stuchaczy.

XD Cztowiek madry we wiasnym mniemaniu przepetniony jest falszywa madroscia, ktdra nie
pozwala zagosci¢ prawdziwie pouczajacej madrosci. Dlatego zdaza do ruiny witasnego zycia (Oz
4,14), por. B.K. Waltke, dz. cyt., s. 459.

PW ztozeniu rrfrx nxT, por. Rdz 20.11; Wj 20,20; 2Sm 23,3; Ne 5,9.15.

3L Por. R.N. Whybray, Wisdom in Proverbs. The Concept of Wisdom in Proverbs 1-9, SBT 45,
London 1965, s. 73-77. Poza Ksiegg Przystéw zwrot 6w zamieszczajg takze Ps 19,10; 34,12;
111,10; 1z 33,6.

2Por. A. Leliévre, A. Maillot, Commentarie des Proverbes 111, s. 188.

B Co nalezy rozumieé w sensie nauki dawanej przez Swietego, por. J. Becker, Gottesfurcht im
Alten Testament, AnBib 24, Institut Pontifical Biblique, Rome 1965, s. 220.
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bec niemozliwych do skorygowania postaw szydercow i bezboznikow (w. 7-9).
Kieruje sie zatem do tych, ktérzy moga sie na nig otworzy¢. W swoim pesymi-
zmie pouczenia madrosci zawierajg tym samym odrobine nadziei na korekte po-
stepowania tych, ktérzy, jakkolwiek popetniajg bledy, potrafig sie jednak z nich
wycofa¢34 Jest takze bojazn Boza szkotg madrosci, jak w wersie 15,33. Sensem
tego wyrazenia jest mozliwo$¢ wejscia w sfere oddziatywania madrosci, dostepu
do niej na miare ludzkich mozliwosci®d Wedtug w. 10,27 pomnaza ona dni zycia
doczesnego, co nalezy uwaza¢ za nagrode za postepowanie z nig zgodne.
W wersie 14,27 upodabnia sie do zrodia zycia, ktore pozwala na unikniecie sidet
$mierci. Podobnie w wersie 19,23 twierdzi, iz bojazh prowadzi do zycia spokoj-
nego i sytego. Poobiednig sjeste mozna uwaza¢ za wyraz zycia bez wiekszych
problemow, jakiego pragneto wielu lzraelitbw. Autor daje tu prostg recepte: bo-
jazn Jahwe pozwala unika¢ wielu trosk doczesnych, co sprowadza tak upragnio-
ny pokdj serca. Takze i tutaj ten rodzaj zycia jest nagroda za postawe bojazni
wzgledem Jahwe3 Wedtug w. 22,4 nagrodg za nie - oprocz zycia - sg takze: bo-
gactwo i chwala. Tutaj bojazh czyni cztowieka skromnym, podcinajgc skrzydta
zbyt wybujatym ambicjom pozwalajagcym uciec od Jahwe. Obie postawy stawia-
ja bezustannie przed Jego obliczem i przywodzg do rzeczywisto$ci zycia grzesz-
nego i niedoskonatego. Obie takze prowadzg do chwalenia Jahwe catym zyciem,
petnym $wiadomosci wiasnych ograniczen, co z kolei pozwala wej$¢ w przymie-
rze z Panem i okaza¢ wdzieczno$¢ wobec Jego darow3’. Wedtug w. 23,17 zapew-
nia ona spokojng ijasng przysztos$¢, zwiaszcza po udanych prébach zwiazanych
z czasowa pomyslInoscig grzesznikéw, wobec ktérych nalezy zachowaé¢ odrobine
cierpliwosci. Natomiast bojazn bedzie sitg w wytrwaniu wobec pokus wchodze-
nia na droge wystepnych3 Pozwala takze unika¢ niebezpieczenstw i wszelkiego
zta, zarowno moralnego jak i fizycznego, jak gtosi w. 16,6. Tekst ten godny jest
szczegOlnego podkreslenia z racji szokujacej na pierwszy rzut oka tezy, ze bo-
jazn gwarantuje wiecej, niz mito$¢ i wiernos¢. One bowiem pozwalajg zmazac
popetnione uprzednio winy, podczas gdy bojazn pozwala w ogdle unika¢ zta®
Na koniec tekst w. 31,30 mdwiacy o bojazni Jahwe u niewiasty, ktdrg mozna za
nig chwali¢ bez konca. Niektérzy egzegeci widzg tu personifikacje samej madro-
$ci, na co wskazuje catos¢ poematu o doskonatej niewiescie (w. 10-31). Tekst sta-
nowi zapewne inkluzje semicka, utworzong w relacji do prologu Ksiegi (1-9), po-

UPor. A. Lelievre, A. Maillot, dz. cyt., s. 209.

PHPor. L. Derousseaux, La crainte de Dieu dans 1’Ancien Testament, Cerf, Paris 1970, s. 324.

BPor. A. Lelievre, A. Maillot, Commentarie des Proverbes I, s. 31.

37 Por. tamze, s. 104.

BPor. A. Lelievre, A. Maillot, dz. cyt., s. 146-147.

P Kpt 1-7 opisuje mozliwos¢ zgtadzenia win poprzez dokonanie rytualnych ofiar i obrzedéw,
czemu jednak ewidentnie musi towarzyszy¢ wiasciwa postawa zalu, skruchy i szczero$ci. Stad tekst
ten nie powinien by¢ odczytywany jako swoista konkurencja wobec kaptanskiego rytuatu zado$é-
czynnego, por. T. Longan Ill, dz. cyt., s. 330.
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niewaz wiasnie werset 1,7 prezentuje bojazn Jahwe jako poczatek wszelkiego
poznawania. Obecnie podstawowg charakterystyka doskonatej niewiasty jest wia-
$nie bojazn Jahwed0. Wszystkie cytaty ukazujg ze bojazn Jahwe nie oznacza ja-
kiegokolwiek odczucia czy uczucia, lecz pewien rodzaj postepowania lub spo-
séb zycia, wystepujacy w tekstach w scistej korelacji ze sprawiedliwos$cia ludz-
kiego dziatania oraz w konteks$cie retrybucji moralnej4l

Powyzsza skrétowa analiza terminologii pozwala widzie¢ w wersie 5 te samg
konotacje moralng nim hk-\ ktora rodzi sie na fundamencie przyjmowanych od
ojca-nauczyciela wskazowek, ktore uczen ma przyjaé tak, jak przyjmuje poucze-
nia samego Jahwe, wiasnie dzieki postawie bojazni.

Z kolei sformutowanie crrox nei znajduje sie jeszcze tylko w Oz 4,1 oraz 6,642
W pierwszym z wymienionych cytatow prorok zali sie, iz w Izraelu zanikto pozna-
nie Jahwe, a tym samym brakuje tam mitosci i wiernosci. Werset utworzony jest
jako obraz procesu, w ktérym Pan wchodzi w spor ze swym ludem. Wezwanie do
postuchu pozwala uczestnikom uswiadomi¢ sobie skale oskarzenia. W Izraelu brak
najbardziej podstawowych cech zycia spotecznego i religijnego. Obie ostatnie war-
tosci (nax + non) odnoszg sie zarbwno do Boga jak i cztonkdw wiasnego ludu.
Pierwsze stowo stawia akcent na ciggtos¢ postaw ludzkich, podczas gdy drugie
bardziej na intensywnos$¢ dziatan z nimi zwigzanych. Natomiast brak poznania Jah-
we stanowi wine szczegOlnie ciezka poniewaz prawo Boze zostato w catosci obja-
wione zarbwno w swej formie pisemnej jak i w licznych pouczeniach wpierw
Mojzesza, pozniej prorokéw. Stad lud nie moze uwolni¢ sie od winy. Jak tu rozu-
mie¢ zastosowanie Swietego Tetragramu? Prawdopodobnie prorokowi nie chodzi
0 czysto religijng i naturalng znajomos¢ Boga, jak to opisuje Rz 1,18-25. Nie cho-
dzi o sam fakt Swiadomosci Boga. W ksiedze brak rrox nin skutkuje zniszcze-
niem przede wszystkim relacji spotecznych i popadnieciem w grzechy catego ludu.
Stad lepszym rozumieniem zwrotu moze by¢ zanik $wiadomosci prawodawstwa
Bozego wyrazonego przede wszystkim w przykazaniach i przepisach dotyczacych
budowania rzeczywistych relacji spotecznych. Jest to obiektywny sens nin: znajo-
mos¢ pewnych zasad. Zniewazenie ich oznacza nieprzejmowanie sie samym Bo-
giem, ktory jest ich Tworca, co ustawia nin w sensie subiektywnym43 W pierw-
szym momencie oznacza to w oczywisty sposob zaniechanie studiowania Tory,
jednak w dalszych etapach powoduje catkowity zanik $wiadomosci prawa Boze-

L Por. L. Derousseaux, tamze.

4 Tu whasnie w 10,27; 14,26-27; 15,16; 16,6; 19,23; 22,4.

L W ksiedze Proroka czasownik w odniesieniu do poznawania Jahwe znajduje sie jeszcze
w 2,22; 5,4; 8,2; 13,4; 14,10. Teksty te odnoszg sie do zapoznania relacji miedzy Bogiem a ludem
wynikajacych z postanowien przymierza, por. W. Harrelson, Knowledge of God in the Church, Int
30/1976, s. 12-17. Z kolei pmbk stp w sensie poznawa¢ Boga ST wymienia tylko w Dn 11,32.

BW ten sposéb m.in. D.A. Garrett, Hosea, Joel. An Exegetical and Theological Exposition of
Holy Scripture, NIV NAC 19A, Broadman & Holman Pubi., Nashville 1997, s. 110.
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go4 Taki sens zwrotu zostaje poparty wyliczeniem w wersie 2 szesciu najczest-
szych grzechéw popetnianych przez lud. Zaden z nich nie odnosi sie do postawy
intelektualnej, lecz moralnej. W ten spos6b zostaje wrecz ztamane przymierze, na
mocy ktérego lud mégt doswiadczaé Bozych dobrodziejstw4. Z kolei w. 6,6 jawi
sie jako konkluzja pedagogiczna w. 4-5, w ktdrych Bdg zali sie na ulotno$¢ i nie-
stato$¢ wiernosci ludu wobec Niego, mimo wytrwatych pouczen kierowanych do
ludu przez prorokéw. Werset 6 stanowi rodzaj lapidarnej formuty, podobnie do Mi
6,8, wyrazajacej oczekiwania Boga wobec ludu. Ma On upodobanie zwtaszcza
w rozumianej tu bardzo szeroko, lecz - w mysl kontekstu - zwtaszcza w relacji do
Siebie samego, postawie szczerosci, w ktérej ofiary Mu sktadane nie bedg oderwa-
ne od reszty zycia moralnego, ktére musi takze odnosi¢ sie do bliznich. Warto tu
podkresli¢, ze w opinii proroka n’nbx njn jest duzo wazniejsza niz same ofiary, nie
za$ tylko ewentualny sposob ich sktadania. Ofiary nie maja znaczenia bez odpo-
wiedniej postawy ofiamika. Ona warunkuje mozliwos¢ ich akceptacji przez Boga
Ponadto nalezy zaznaczy¢ zespolenie w wersecie obu termindw: non oraz nin. Oba
wzajemnie sie wyjasniajg: znajomo$¢ Boga zawiera zawsze element poznania inte-
lektualnego, lecz nie dojdzie nigdy do swej pelni, jesli nie zostanie wsparta odpo-
wiednig postawg moralng - uczciwoscig i szczeroscig wzgledem Boga i blizniego.
Samo nabywanie wiadomosci nie wystarczy, poniewaz Bag nie jest sktadnica teo-
rii na swoj temat, lecz Istotg zywa, naktadajgcg na swych wiernych pewne jasno
okreslone zasady postepowania, wobec ktérych musi zaistnie¢ postawa petnego po-
stuszenstwad’. Jesli natomiast icn rozumie¢ jako ,lojalno$¢ (wynikajaca z) przy-
mierza”, takze n»n odnosi¢ sie musi do niego, zatem wpierw do poznania przepi-
sOw i zasad postepowania, ktére z niego wynikajg, potem stosowania ich w zyciudd

W podsumowaniu powyzszej egzegezy nalezy takze w Prz 2,5 przyjaé¢ Dri'rx
ngn w sensie poznania prawa natury intelektualnej, lecz takze - co jest o wiele
wazniejsze - wcielenia go w zycie, co pozwala z kolei zgiebia¢ dalej jego catg
zawarto$c49,

Czasownik ya jest bardzo czesto uzywany w Ksiedze Przystéw50. Nie sposéb
omoOwié tutaj wszystkich tekstow, dlatego warto zwrécié uwage na cytaty zawiera-

4 Por. E. Jacob, C.A. Keller, S. Amsler, Osée, Joel, Amos, Abdias, Jonas, CAT Xla, Labor et
Fides, Geneve 1965, s. 40.

4% Por. D. Stuart, Hosea - Jonah, WBC 31, Word Books Pubi., Waco 1987, s. 75.

% Por. tu klasyczne teksty: Rdz 4,5-6; 1z 1,11-20; Am 5,21-27; Mi 6,6-8; Ps 51,16-17; Mt 9,13;
12,7. W Oz por. takze 4,8.13; 8,13.

4 Por. E. Jacob, C-A. Keller, S. Amsler, dz. cyt., s. 52. Te samg teologie poznania przez mi-
to$¢ zawiera 1J.

A Por. D. Stuart, dz. cyt., s. 110.

4 Por. takze TDOT V, s. 645-647.

PPor. Prz 1,2.5.6; 2,9; 7,7; 8,5.9; 10,13; 14,6.8.9.15.33; 15,14; 16,21; 17,10.24.28; 18,15.18;
19.25; 20,24; 21,29; 23,1; 24,12; 26,13; 28,2.5.7.11; 29,7.19.
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jace naraz oba interesujace czasowniki - fgcznie z xas5L Takich tekstow nie ma jed-
nak wiele, mianowicie Prz 8,9; 10,13; Pwt 32,10 oraz IKm 28,9. Z tej racji warto
je przyblizy¢.

Pierwszy z wymienionych cytatow znajduje sie w kontekscie w. 1-11, beda-
cych wprowadzeniem w wielkg mowe personifikowanej Madrosci® przy czym
we wprowadzeniu tym mozna wyrézni¢ w. 1-5: zaznaczenie tla i adresatéw wo-
fania Madrosci, oraz w. 6-11: wezwanie do postuchu wraz z motywacjg. Werset
6 moéwi zatem o sprawach podniostych i prawych, co stanowi¢ ma uzasadnienie
stuchania. Werset 7 dodaje do tego prawde i nienawi$¢ przewrotnosci. Wers 8
stwierdza sprawiedliwo$¢ kazdego stowa, bez domieszki fatszu i przewrotnosci.
Werset 10 zacheca do zdobywania karnosci i umiejetnosci, ktére wiecej sg warte
niz srebro i ztoto. Wida¢ tu wiec swoisty melanz zaréwno pozytywnych jak i ne-
gatywnych nastawien Madrosci, przy czym zardéwno jedne jak i drugie stuzg rze-
czywistemu dobru stuchacza® Wreszcie w. 11 akcentuje najwyzsza warto$é
madrosci, przekraczajgca klejnoty i perty, o czym byta juz mowa powyzej54
W tym kontekscie gtowny w. 9 opisuje to, co mozna by nazwac reakcjg stucha-
cza na tak zachwalane przymioty. Tekst oznajmia, iz cata Madros¢ jest dostepna
dla cztowieka rozumnego (pna?®) i z prostotg moze by¢ przyjeta przez tych, ktd-
rzy posiedli wiedze (rr.n ’KShb), czyli wykazali postawe aktywng w jej nabywa-
nius. Zwrot éw oznacza mozno$¢ pociggniecia za sobg tych, ktérzy ze zrozumie-
niem poszukiwali Madrosci, jej nauczaniu podporzadkowali swe zycie i dlatego
posiedli osobistg, duchowag i moralng znajomos$é tego, co komunikuje zwtaszcza
Prawo i Prorocy%

Nastepny tekst, mianowicie Prz 10,13, jest czescig wielkiej kolekcji tzw.
Przystow Salomona (10,1-22,16) i znajduje sie w kontekscie méw przeciwsta-
wiajgcych cztowieka rozumnego gtupcowi poprzez ich postepowanie w bogac-
twie i mowie (10,Ib-16). Ukazujac efekty méw wiasnych lub innych (w. 6-14),
Autor akcentuje wyraznie skutki méw zaréwno ludzi madrych jak i gtupcow

8 Czasownik 6w wystepuje w samej Prz jeszcze w: 1,13.28; 3,4.13; 4,22; 6,31.33; 7,15;
8,9.12.17.35; 10,13; 16.20.31; 17,20; 18,22; 19,8; 20,6; 21,21; 24,14; 25,16; 28,23 oraz 31,10.

B Por. M. Gilbert, Le discours de la Sagesse en Proverbes, 8, w: La Sagesse de 1’Ancien Te-
stament. M. Gilbert (red.), BETL 51, University Press, Leuven 1979, s. 202-218.

B Por. M. Gilbert, Les cing livres des Sages: Les Proverbes de Salomon, Le live de Job, Qo-
hélet ou I'Ecclesiaste, Le livre de Ben Sira, La Sagesse de Salomon, Lire la Bible 129, Cerf, Paris
2003, s. 43-51.

5 Taki podziat proponuje B. K. Waltke, dz. cyt., s. 392-393 z wylaczeniem samego w. 11, co
jednak lezy poza granicami zainteresowan niniejszego artykutu.

% Por. R.E. Murphy, Proverbs, WBC 22, Thomas Nelson Pubi., Nashville 1998, wyd. kompu-
terowe.

% Za takim zawezonym rozumieniem madrosci opowiada sie m.in. J. Vilchez-Lindez, Pano-
rama des recherches actuelles sur la Sagesse dans VAncien Testament, w: ACFEB, La Sagesse
bibligue de j’Ancien au Nouveau Testament, LD 160, Cerf, Paris 1995, s. 136 (139-139).
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w serii paralelizmdéw antytetycznych (w. 11-14)57. Wersety 13-14 na zasadzie pa-
ralelizmu synonimicznego powigzane sg wspdlnym tematem ,,madrosci” (rrasn,
w. 13a) - ,,madrzy, medrcy” (o’nsn, w. 14a) oraz metonimig ,wargi” (w. 13a) -
»usta” (w. 14b). G¥dwny interesujgcy nas w. 13a ukazuje, ze zrédtem opanowa-
nia mowy jest charakter samej osoby, ktora zauwaza i rozumie sytuacje oraz jej
rezultaty. Te moga okaza¢ sie zar6wno pozytywne jak i negatywne. W pierwszym
przypadku mozna wiec wygtosi¢ swg mowe, podczas gdy w drugim nalezy ka-
tegorycznie zamilcze¢. Takie postepowanie mozna wiasnie nazwa¢ madrosciag lub
roztropnoscia. Gtoszona mowa jako madros¢ wyptywa w sposéb jasny z faski Naj-
wyzszego dzieki wiernemu nauczaniu. Pozwala to samemu gtoszagcemu motywo-
wac wiasne zachowanie, za$ stuchaczom - uczy¢ sies Przeciwnie, ci, ktérzy prak-
tykujg zte zachowanie, pyche i podstep w mowie, stajg sie glupcami i to niezalez-
nie od tego, ile wiedzy by posiadali. Jest to bowiem wysoce nieroztropne.

Pwt 32,10 stanowi cze$¢ poetyckiej piesni Mojzesza (w. 1-43), ktérej kon-
tekstem blizszym sg w. 7-14, opowiadajagce o Bozych btogostawienstwach dla
Izraela w czasach przesztych. | tak w. 7 zacheca do przywotania pamieci ojcow,
naocznych Swiadkow cudoéw zdziatanych w przesztosci. Wersy 8-9 wymieniaja
szczegOlnie zapowiedz rozdziatu ziemi, do ktorej na razie jeszcze zdazaja, na po-
szczegOlne pokolenia i ustanowienie Izraela ludem Jahwe. Wersety 10-11 méwig
z kolei o wspaniatej opiece nad odnalezionym na pustyni ludem, na wz6r orta
chronigcego swe piskleta. Wersety 12-13 ukazujgjedynos$¢ Jahwe obdarzajgcego
swoj lud pozywieniem z plonéw ziemi, do ktorej weszli. Zas w. 14 konczy serie
btogostawienstw, wspominajgc obfitos¢ pozywienia i poczucie petnego bezpie-
czeristwa w Ziemi Obiecanej. Czasownik Nsn w wersie 10 odnosi do Synaju,
ku ktéremu Bog przyprowadzit swéj lud i pod ktérym zostato zawarte przymie-
rze. W ten sposob cata spotecznos¢ lzraela stata sie catkowicie zalezna od dzia-
tan Jahwe, a takze podporzgdkowana Jego przykazaniom6l Trzeba jednak pod-
kresli¢, ze termin ten ma za swoj podmiot Boga, nie cztowieka, co wyraznie roz-
ni go od gtéwnego tekstu Prz 2,5. Wspdlnota tematyczna uwidacznia sie jednak
réwnie mocno z fakcie, ze znalezienie ludu przez Boga zaowocowato zwigzaniem

57 Sugerujemy sie tu podziatem materiatu wg B. K. Waltke, dz. cyt., s. 456.460. R.E. Murphy
proponuje nieco inny podziat faczacy w. 13-15 w jedng cato$¢, lecz w sposéb nieprzekonujacy.
Wazniejsze wydaje sie by¢ rozréznienie treSciowe, oddzielajgce w. 15 od 13-14, por. Wisdom Lite-
rature, s. 68.

BPor. B.K. Waltke, dz. cyt., s. 462.

PPor. D.A. Garrett, dz. cyt., s. 107. Brak serca oznacza tu brak charakteru zdolnego panowaé
nad wiascicielem, stad kij jako kara lub narzedzie opamietania, zatem przywotanie do postuszen-
stwa (Prz 13,24; 14,3; 22,8.15; 23,13-14; 29,15), por. T. Longman Ill, dz. cyt., s. 235.

6 Por. P. Winter, Der Begrijf 'Sélme Gottes’ im Moseslied Dt 32,1-43, ZAW 67/1955,
s. 40-48.

6L Por. E.H. Merrill, Deuternonomy. An Exegetical and Theological Exposition ofHoly Scrip-
ture, NIV NAC 4, Broadman & Holman Pubi, Nashville 1994, s. 414.
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sie Jahwe z Jego spotecznoscig oraz Jego aktywnym dziataniem na rzecz dobra
Jego wybrancéw. Chodzi wiec o troskliwg opieke, strzezenie, jak Zrenicy oka,
tzn. z mozliwoscig reakcji na najmniejsze nawet zagrozenie® Wskazuje to, jak
wartosciowy w oczach Jahwe jest Jego lud. Podobnie, chociaz w odwrotnym kie-
runku moze spetnia¢ swa role Kaa w dziataniu mtodego adepta madrosci: pozna-
nie Boga domaga sie statej postawy aktywnego trwania i podejmowania dziatan,
ktére kazdego dnia bedgje pogiebiac.

Wreszcie IKm 28,9a nalezy do blizszego kontekstu w. 1-10 przekazujgcych
instrukcje odchodzacego Dawida dla Salomona, nastepcy tronu. Wersety 9-10
mogg by¢ uznane za nieco oddzielone od kontekstu faktem skierowania sie Da-
wida bezposrednio i wylgcznie do Salomona, podczas gdy jego Swita pelni juz
role wytacznie milczacych Swiadkdéw. W wersie 9a Dawid nakazuje synowi uzna-
nie Jahwe za jedynego Boga lzraela, stuzenie Mu catym sercem i umystem, bo-
wiem Jahwe przenika serca ludzkie i pozna dogtebnie wszelkie ich tajniki.
W domysle nalezy odczytaé to jako ostrzezenie przed wszelkg dwulicowoscig
i obtudg. Werset 9b stanowi zdanie warunkowe, ukazujgce konieczno$¢ poszuki-
wania Boga przez nowego kréla. Bég pozwoli sie odnalez¢ («xa’) tylko w wy-
padku szczerego poszukiwania Go, za$ odrzuci w przypadku niewiernosci. Wi-
dac¢ tu klasyczny model wzajemnosci relacji Jahwe - lud (krdl) na zasadzie pro-
porcjonalnosci postepowania3 Salomon musi to sobie wzig¢ do serca tym bar-
dziej, ze zostat wybrany na budowniczego $wigtyni Pana (w. 10)64 W teksScie
warto podkresli¢, iz celem szukania Boga przez cztowieka ma by¢ - podobnie
do Prz 2,5 - poznanie Go (»li)&

Podsumowujac egzegeze powyzszych cytatbw mozna zauwazyé, ze oba
gtobwne czasowniki: pa oraz xan, stojg wobec siebie w relacji gotowosci i zysku.
Oto cztowiek rozumny wykazuje postawe otwartg na przyjecie madrosci i po-
uczenia, co skutkuje obdarzeniem go potrzebng nauka. Cztowiek taki czyni ko-
niecznym warunek akceptacji proponowanych wartosci, zas Bdg udziela mu tego,
do czego dazy. Podobnie jest w Prz 2,5, co ostatecznie skutkuje coraz wiekszym
i chetniejszym nabywaniem madros$ci, by ostatecznie sta¢ sie prawdziwym me-
drcem i dorosng¢ do roli nauczyciela.

& Por. R. Meyer. The Apple of the Eye, w: Melanges Dominique Barthélemy, P. Casetti,
O. Keel, A. Schenker (red.), Fribourg/Gottingen, 1981, s. 289-307.

&8 Szczegdty por. G.N. Knoppers, | Chronicles 10-29. A New Translation with Introduction
and Commentary, AB 12 A, Doubleday, New York - London - Toronto - Sydney - Auckland 2004,
s. 930.

& Por. F. Michaeli, Les Livres des Chroniques, d 'Esdras et de Néhémie. CAT XVI, Delachaux
et Niestlé, Neuchatel 1967, s. 139.

& Czasownik ten nalezy jednak rozumie¢ nie jako petnie poznania Boga, lecz uznanie Jego
autorytetu i przyjecie do wiadomosci Jego wtadztwa nad narodem w ramach zawartego traktatu -
przymierza. W ten spos6b ziemski krdl ogranicza swa role do przedstawicielstwa Bozego wobec
ludu, por. H.B. Huffmon, The Treaty Background of Hebrew Yada', BASOR 181/1966, s. 31-37.
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Omowiony cytat gtowny stanowi znikoma cze$¢ ogromnego bogactwa ma-
drosci, jakie zawiera Ksiega Przystéw. Niech jednak zacheci kazdego czytelnika
do cierpliwego i wytrwatego zdobywania jej. Nigdy nie wyczerpie sie zrodto
Bozej nauki za$ niezaleznie do wieku, statusu spotecznego lub zamoznosci uczen
otwarty na jej tres¢, pragnacy wciela¢ w zycie jej pouczenia moze bez konica
wzrasta¢ w dobru i pomnazaé warto$¢ swego cztowieczerstwa.
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RESUME

La combinaison de deux versets proposes dans l'article est une inclusion sémitique fondée sur
deux verbes hébreux : pa et ks. Le premier montre une attitude d'un jeune adépte de la sagesse,
prét a l'acquérir. Deuxieme montre le gain tiré du fait qu’il s’est montré apt a I’instruction venue
du pére ou de I’instituteur. Il est important de souligner que le but principal de toutes les instructions
est la possession de la crainte de Dieu et sa connaissance. A ce but ménent les conseils de I’hnomme
sage au sujet de la vie quotidienne. Ainsi l'auteur inspiré convaincs que l'acquis de la sagesse de la
vie est une étape nécessaire du chemin de la connaissance de Dieu. Il comble ses élus de toute
sagesse, non seulement spirituelle mais aussi ordinaire, acquise par experience. Il surgit alors un
important engrenage entre sagesse de Dieu corame une grace donnée, et une sagesse cornine effort
humain.
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Sagesse - Dieu - éléve - instituteur - instruction - Livre des Proverbes
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