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Paradoksy krolestwa Bozego (Mdr 3,1-9 i 5,15-16)

The Paradoxes of the Kingdom of God (Wis 3:1-9 and 5:15-16)

Ksiega Madrosci zapowiada, ze ,,gdy przyjdzie czas”, wtedy ,,ludzie uczci-
wi” bedg ,,sadzi¢ narody” oraz ,rzadzi¢ panstwami” i wtedy ,,Pan bedzie ich kro-
lem na zawsze” (3,7-8). A chociaz rzeczownik ,krolestwo” ((3aaiA.eia) wystepuje
w tym dziele Septuaginty (6,4.20; 10,10.14; 18,15), to jednak treSciowo daleko
odbiega od stosowanych we wcze$niejszych ksiegach Starego Testamentu.
W sposobie modyfikacji znaczen przejetych z innych tekstow starotestamento-
wych mozna wyrdzni¢ tendencje: (1) idealizacja: - ,,.Salomon” - jest typem ma-
drego wihadcy; ,lzrael” - typem sprawiedliwego; ,taktyka” Boga wobec Izraeli-
tow i Egipcjan podczas wyjscia z niewoli faraonéw jest typem Jego postepowa-
nia wobec sprawiedliwych i bezboznych; (2) uniwersalizm: medrzec denacjona-
lizuje oredzie Starego Przymierza, duchowe wartosci Izraelitow stajg sie wspol-
ng wiasnoscig ludzi dobrej woli; (3) indywidualizacja: w miejsce zbiorowosci,
Izraela, wprowadzony zostat pojedynczy sprawiedliwy, a starotestamentowa re-
lacja JHWH do ludu Bozego transponowana jest na odniesienie Boga do poszcze-
gblnego cztowieka; (4) spirytualizacja: nadzieje mesjanskie w wysublimowanej
postaci, oczyszczone z naleciatosci historyczno-politycznych, stajg sie wiasno-
§cig wszystkich sprawiedliwych; w miejsce politycznego panowania wchodzi
wiadanie moralne; dtugie, spokojne zycie - znane z dawnych ksigg Pisma - jako
zaptata za bogobojne zycie w Ksiedze Madrosci jest prezentowane jako niesSmier-
telnos¢; (5) znamienng cechg autora jest usitowanie, aby Boze dziatanie w $wie-
cie przypisa¢ takze Stowu (16,24) i Madrosci (rozdz. 10).
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SPRAWIEDLIWOSC

Biblia od poczatku naucza, ze Bog jest sprawiedliwy, gdyz nagradza za do-
bro, a karze za zto. W najstarszych ksiegach nagroda za prawos$¢ byfa ogranicza-
na do doczesnosci i wyrazata sie m.in. w wolno$ci od cierpien, licznym potom-
stwie i dtugim zyciu. DoSwiadczanie przez cztowieka udrek bywato rozumiane
jako kara za grzechy (Pwt 1,26-32; 28,1-68). Ta mys$l przenika cate dzieto deu-
teronomistyczne i kronikarskie (2Km 17,1-18,1; 26,1-23; 27,6). Analogicznie
nauczajg prorocy (Amos, Ozeasz, lzajasz, Jeremiasz, Ezechiel): nieszczescia sa
sprawiedliwg karg za uchybienia. Podobne stanowisko w tej sprawie zajmuje li-
teratura madro$ciowa (Prz 12,21; 13,21)"

CIERPIENIE

Problemem staje sie jednak cierpienie, ktdre czesto spada na niewinnych
i sprawiedliwych. Wsrdd autoréw spotkamy rdézne rozwiazania: kleska ztych
i sukces poboznych to nieodgczna konsekwencja zycia (Ps 37), w ktorym zma-
gamy sie z niemoznoscig zrozumienia dziatania Bozego (Hi 38,1-42,6) albo wpa-
damy w rezygnacje (Koh 7,15; 8,9.12-14; 9,11, 10, 5-7). Znana byla idea cier-
pienia zastepczego (Iz 52,13-53,12). Wreszcie w Psalmach 49 i 73 ujawnia sie
nowa perspektywa: oto obecne przeciwnosci probuje sie rozwigza¢ w Swietle po-
Smiertnej wiezi z Bogiem (49,16 i 73,24). Gdy mowa o cierpieniu niewinnego
sprawiedliwego, wida¢ juz pewne pokrewienistwo Ksiegi Madrosci z oboma
wspomnianymi Psalmami. Z 2 Ksiegi Machabejskiej wynika za$, iz Bog jest tym,
ktéry karci sprawiedliwych (2Mch 7). Dlatego meczenstwo i $mier¢
nie oznaczajg dla nich katastrofy i kleski, lecz oczyszczajg-
cg prébe wyznaczong przez Boga, ktdry jest ze sprawiedli-
wym przy $mierci i potem daruje mu szcze$liwag wiecznosc.
Na tle takiej wihasnie teologicznej perspektywy autor Ksiegi Madrosci staje wo-
bec pewnych paradokséw, podaje ich nowg interpretacje we fragmencie 3 roz-
dziatlu swego dzieta (w. 1-12).

Jedno w wymowie calej Ksiegi Madrosci wydaje sie pewne. Otdéz wbrew
pogladom szerzonym przez bezboznych oraz mimo ich przeciwdziatania, spra-
wiedliwi zyja nadzieja przysztej nieSmiertelnos$ci. Z tej wiary
czerpia sity do wytrwania w bolesnych doswiadczeniach. To gtebokie przeswiad-
czenie pomagato rozwigzywac trudnosci, jakie nurtowaty takze wiernych diaspo-
ry aleksandryjskiej:

1A. Schmitt, Das Buch der Weisheit. Ein iCommentar, Wiirzburg 1986, s. 55-58.
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1 Jak Bdg moze dopuscié, ze sprawiedliwi bywajg uciskani, a nawet mordo-
wani przez bezboznych? Bezboznym tylko sie wydaje, ze unicestwiajg sprawie-
dliwych, ze ich nadzieja jest bezpodstawna. Dusze pomordowanych sprawiedli-
wych sg w reku Boga i zadne cierpienie juz ich wiecej nie dotknie. Cierpienia
doczesne, nieporownywalne z wielkoScig nagrody wiecznej, stuzyty tylko jako
proba i oczyszczenie (3,1-9). Tryumf zbawionych ujawni sie wobec catego stwo-
rzenia.

2. Jak to mozliwe, ze to bezbozni majg potomstwo, a sprawiedliwi umierajg
bezpotomnie? Ta trudno$¢ wydawata sie tym wieksza, ze w Starym Testamencie
wiasnie liczne potomstwo uwazano za dowdd btogostawienstwa; jego brak ozna-
czat przeklenstwo (Oz 9,11). Jednak ocena zycia w $Swietle wiary pomaga roz-
wigzac i ten problem. Medrzec poucza, ze sprawiedliwy, chocby nawet pozba-
wiony potomstwa, jest szczesliwy, gdyz zyje wiarg w btogostawiong wiecznosé
(3,13-4,6).

3. Jak Bog moze dopusci¢ do tego, ze sprawiedliwy umiera przedwczesnie,
a bezbozny nieraz cieszy sie diugim zyciem? Medrzec uczy, ze dojrzato$¢ czto-
wieka mierzy sie nie liczbg lat, lecz cnotg (4,7-19).

W dalszej czesci artykutu przedmiotem refleksji bedzie perykopa 3 w. 1-9
(oraz 5,15-16), w ktorej zarysowana jest odpowiedz na pierwsze z wyzej posta-
wionych pytan. Autor odnosi sie do paradokséw (czyli rozumowan tylko pozor-
nie sprzecznych), jakie przynosi zycie, a nastepnie formutuje przekonanie o nie-
SmiertelnoSci osobistej. Jedno$¢ tematyczna wspomnianej perykopy (3,1-12)
potwierdzona jest przez inkluzje: a*povwu (w. 2a) - cctjjpoyee (w. 12a). Dyptych
»Sprawiedliwi” - ,,bezbozni” dzieli sie nastepujaco:

ww. 1- 9 - dotyczg charakterystyki sprawiedliwych,

ww. 10-12 - bezboznych,

3 'Zycie ludzi uczciwych jest w reku Boga,
nie dosiegnie ich udreka.

Ltupiec sadzi, ze umarli,

ich $Smier¢ uwaza za tragedie,

'odejscie z tego Swiata - za zupeing kleske,

a oni doswiadczajg pokoju.

o ludzku sadzac, dosiegha ich kara,

lecz ich nadzieja data im nieSmiertelnosc¢.

Fo chwilowej udrece doznajg wiecznego szczescia.
Bdg wystawit ich na prébe

i uznat ich, za godnych siebie.

B8/Nyprobowat ich jak ztoto w piecu
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i przyjat jak catopalng ofiare.

TGdy przyjdzie czas, aby zda¢ sprawe, zajasniejg blaskiem,
jak iskry, co igrajg posrod wyschiej trzciny.

Bedy sadzi¢ narody i rzadzi¢ panstwami,

a Pan bedzie ich krélem na zawsze.

&Ci, ktorzy Mu ufajg, pojma prawde,
a kto wytrwa w Jego mitosci - bedzie blisko Niego,
gdyz On taska i mitosierdziem obdarza swych wybranych.

(Przektad za: Pismo Swiete, Edycja $w. Pawet 2008, s. 1430)

Spojnosé fragmentu zaznaczajg wyrazenia synonimiczne:

Luczciwi” (la) majg odpowiednik w ,,swoi wybrani - (w. 9), ,w reku Boga”
(la), a ,,bedzie blisko Niego” (9b). Wyraz ,,uczciwi”, werbalizujacy temat pery-
kopy w jej incipicie, zostaje wprowadzony zmiang liczby pojedynczej (2,10-20)
na mnoga (3,1-12).

Wewnatrz fragmentu zachodzi z kolei zmiana czasow:

czas terazniejszy - to ww. 1-3; czas przeszty - ww. 2ab oraz 4-6; a czas
przyszty - 5a 7-9.

Wersety 1-9 prezentujg chwate sprawiedliwego. Wartosciowanie jego posta-
Ci zostaje osiggniete przez obalenie pozoru, jakoby prawi pomarli. W warstwie
stownej stuzag temu przede wszystkim, blisko w tekscie skupione, wyrazenia
przyimkowe z kv, wespét z anaforyczng konstrukcjg opartg na kai, dodatkowo
spajajg caty fragment (dobrze oddaje to ttumaczenie Biblii Tysigclecia):

W reku Boga”, kv %elpl Oeou,(3,1)

,»oczom glupich”, kv o40Alioi< afypovwv  (3,2)

W pokoju”, kv eiprjvr| (3,3)

W ludzkim rozumieniu”, kv oijlei caGawiTw (3,4)

W tyglu”, kv jowweuTTpio) (3,6)

,W dzien nawiedzenia” kv KaipcS 6iTiokoTme auxwv (3,7)
,Pp0 Sciernisku”, kv Kodalir| (3,7b)

»W mitosci”, év aycorfl (3,9)2

Jednym z mozliwych podziatéw analizowanej perykopy jest nastepujacy:

w. 3,1 - teza, ww. 2-4 - jej rozwiniecie w odniesieniu do chwilowego poto-
zenia sprawiedliwych, tzn. pozoréw ich kleski, w. 5-6 - wyjasnienie teologicz-
nego znaczenia obecnej ich sytuacji, ww. 7-9 - to konkluzja, wskazanie aspek-

- M. Kolarcik, The Ambiguity ofDeath in the Book of Wisdom 1-6. A Study ofLiterary Struc-
ture and Interpretation, Roma 1991, s. 81-87.
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tow rzeczywistego ich triumfu w relacji do Bozego krolowania, réwnoznaczne-
go z Jego mitosierdziem.

Mdr 3,1-4

Aikoclwv 5¢ 4a>xa! ev /eipl 0Oeol

Kal ou |iti a”rjiaL auxwv (34aavos;

¢5oi;av év oc))0aAliolg a*poévcov leGvavai

Kal eloyioGri KaKuoie ri 1"0Soe airrwv

Kal ri a(j)’fiiia)y uopeia auvipi®ia

oi 0& eialV év elpr|vr]|

Kal yap eév oiljei avGpcjtrcov éav KOAaaGaknv
f] eAtrle alxwv aOavaoiae TrAfiprig

Powyzszy fragment jest kontynuacjg krytyki btednego rozpoznania istoty
wydarzen przez bezboznych, a znany jest on powszechnie z formularza liturgii
za zmarlych; jest tez przywotywany dla okreslenia kultu $wietych.

Hagiograf rozwaza tu wyzwanie, jakie wiara stawia Bogu: w obliczu para-
dokséw zycia, gdy obserwuje sie nieraz unicestwienie ludzi sprawiedliwych i try-
umf niegodziwcdw. Kohelet jeszcze spoglada spokojnie na zastang rzeczywi-
stosé: Wszystko widziatem w moim marnym zyciu: Kto$ prawy ginie pomimo swej
prawosci, a ztoczynca diugo zyje ze swa nieprawoscig (7,15; 8,14; Ps 73)3 Przy-
pomina sie takze postawa tragicznej wielkosci Hioba, ktéry buntuje sie przed
Bogiem wobec bezsensu zycia.

Mowi o zyciu wiecznym, ktdre jest nagrodg przeznaczong sprawiedliwym.
AiKaiuv e ijjuyal te ,,dusze” umiescit Autor ,,w reku Boga” - év /eipl Oeoy. To
wyrazenie jest czystym hebraizmem, a oznacza ,,blisko, w obecnosci lub w mocy
kogos, pod czyjas$ opieka”.

SZEOL

W Septuagincie termin hebrajski szeol, oddawany przez greckie hades;
w czasach Jezusa w Palestynie, czyli w momencie zblizonym do okolicznosci po-
wstania Ksiegi Madrosci, wyobrazano sobie jako miejsce zbudowane z dwoch
czesci: w jednej z nich znajdowali sie sprawiedliwi w oczekiwaniu zmartwych-
wstania, w drugim ci, ktdrzy byli przeznaczeni dla wiecznej gehenny. Sprawie-
dliwych i bezboznych oddzielata przepas¢ nieprzezwyciezona. Przypowiesé
ewangeliczna moze by¢ traktowana jako komparatystyczny kontekst pierwszych
wersetéw rozdz. 3. Termin uzywany w obydwu tekstach, (3acavoe, ktorym jest
doswiadczony sprawiedliwy, nie jest ani narzedziem $mierci, ani zta, lecz kara,
jaka cierpi bogaty. Podczas gdy dusza bezboznego wraz ze $miercig wstepuje do
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szeolu i tam pozostaje uwieziona posrod ucisku, dusza sprawiedliwego bedzie
zyta na wieki.

W wersecie Ib dalej podmiotem logicznym sg ,,dusze sprawiedliwych”.
W zdaniu wystepuje mocne przeczenie ou | ir4.

,udreczenie” (Paaavoe) - nie oznacza doczesnych tortur. Cierpienie bowiem
za zycia wypadnie nieraz znosi¢ takze sprawiedliwym. Chodzi tu o przyszie cier-
pienia i udreki, od ktérych beda wolni wiasnie dzieki szczeg6lnej opiece Boga
samego”5. Dusze sprawiedliwych sg catkowicie wolne od meki, ktéra bedzie
dotykata bezboznych w szeolu6

Aoryst koo&v w wersie 2a oznacza: ,,wydaje sie, zdaje sie”; odniesiony jest do
przesztosci i dotyczy Smierci cielesnej sprawiedliwych. Chociaz, wedtug hagiografa,
prawy cztowiek wierzy w opieke Boga i chwali sie, ze On jest jego ojcem i wychwa-
la swe ostateczne przeznaczenie, za$ bezboznym wydawato sie, ze takze kto$ taki
dozna kary - kikkgoole - (3,2), to jakakolwiek $mier¢ - dla niego, jak i dla wszystkich
-jest awTpil|4id. To jest kompletne zniszczenie, jak rozbicie naczynia na kawaiki.
Rozbije ich, jak naczynie gliniane. Bezbozni rozumujg ze Smier¢ sprawiedliwego nie
jest wedrowka TTopeia z tego $wiata do innego, lepszego, ale takze sprawiedliwy,
tak jak wszyscy jest Smiertelny i, choC pielgrzymuje, to zmierza ku nicosci.

Natomiast wyrazenie kv ¢éx))0odj,ole oznacza: ,wedtug sadu, w sadzie, we-
dtug opinii kogos$” i jest hebraizmem. Potgczone jest z ¢((jpévcov, ktére wyraza
idee gtupoty, braku rozumu lub braku inteligencji, ktéry to fakt autor wydobywa
na pierwszy plan.

SMIERC

’Ei;o6oe w jezyku greckim oznacza ,,wyjscie”, ,,odejscie”, czasem ,,uwolnie-
nie” badz ,.koniec, zakoczenie”; w epoce rzymskiej spotyka sie uzycie tego ter-
minu wylacznie dla oznaczenia $mierci. Stad tez zauwazalne réznice w ttuma-
czeniach w. 2a, widoczne w wielu wersjach?7.

Wers 3 zestawia dwie przeciwstawne mysli. Za pomocg konwencjonalnego
uzycia wyrazu nopeta (,,wedrowka”, ,,podréz”), dookreslonego przez o> rpcov,
autor ukazuje metaforycznie Smier¢ jako poczatek tajemniczej podrézy badz jako
wedréwke daleko od tego $wiata”8

3J. Vilchez-Lindez, Sapienza, Roma 1990, s. 197-213.

4 C. Larcher, Livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, Paris 1983, s. 274.

5K. Romaniuk, Ksiega Madrosci. Wstep - przektad z oryginatu, komentarz, Poznah-Warsza-
wa 1969, s. 115.

6 Por. C. Larcher, dz. cyt., s. 274-275.

7Por. tamze, s. 276.

8 Tamze.
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Dla nierozumnych natomiast $mierc jest katastrofg, unicestwieniem. Takie
wiasnie znaczenie ma tu stowo advtpi.ilj.a. W tym konteksScie jego sens zostaje
bardzo silnie uruchomiony, doprowadzony do stopnia takiego, jaki posiada ety-
mologicznie.

Idee, ze Smiercfizyczna, w miejsce bycia zniszczonym, otwiera dostep do lep-
szego zycia, spotyka sie u wszystkich obrofncow nieSmiertelnosci duszy9. Taki
wniosek mozna wyciggnac z catego wersetu 3.

POKOJ

Druga jego czes¢ jest zgodnie ttumaczona przez ,,doSwiadczanie pokoju”.
Wyraz elpr|vr|, posiadajacy czasem zabarwienie negatywne, w hebrajskim odpo-
wiada stowu szalom, ktore raczej uzywane jest w sensie pozytywnym. Szalom
jest synonimem szczeScia, wystepuje we wszystkich Bozych blogostawien-
stwach, jako dowdd upodobania sobie Boga w ludziach.

,P0oKOj” nie oznacza tylko nieobecnosci wszelkiego zta (np. 1z 57,2; Hi 3,17—
18), lecz stan bezpieczenstwa lub szczescia pod opieka (w. 1) lub w zazytosci
(w. 9) z Bogiem. Sam termin nie moze oznacza¢ jakiej$ ochrony przed sagdem
ostatecznym. Chodzi raczej o przeciwstawienie temu, co dziato sie na ziemi.
Oznacza pewne bezpieczenstwo sprawiedliwych, korzystanie z odpoczynku. Ter-
min biblijny elpiVn oddaje walor spokoju pod opieka Boga, ostone przed jakim-
kolwiek naduzyciem (lz 57).

Takze w badanej perykopie elpri®ri znaczy ,,zycie”, ,bezpieczenstwo”, ,,na-
groda” i jest okres$leniem przeciwstawnym wobec ,,$mierci” (podobnie Rz 8,6).
Septuaginta prawie zawsze oddaje szalom przez eiprjvri, redukujgc tym samym
pole semantyczne. U prorokdw szalom reprezentuje oczekiwanie eschatologicz-
ne wiecznego krélestwa pokoju.

W naszym tekscie ten wyraz ma znaczenie dobra eschatologicznego, rozu-
mianego jako nagrody dla wiernych, jakiej czesto w Nowym Testamencie odpo-
wiada ocotripia - ,,zbawienie”.

Larcher podkresla, ze wyrazenie dotyczy definitywnego uwolnienia od
wszelkiego zta obecnego zyciald

Po rozwazaniach na temat prawdziwego sensu $mierci sprawiedliwych,
w wersie 4 autor przechodzi do rozpatrywania ziemskich doswiadczen. Wedlug
niesprawiedliwych bogobojni cierpig na ziemi bardziej niz bezbozni; sami bo-
wiem wystrzegajq sie wszystkiego, co niezgodne z prawem, chocby nawet naj-

9Tamze, s. 277.
DTamze, s. 278.
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wiekszej przyjemnosci. Mimo to spotykajg ich najrozmaitsze nieszczescia - przy-
ktadem cierpigcy Hiob'l

Czasownik KOAaaBwaiy przez swojg forme gramatyczna Kieruje nas do prze-
sztosci, odnosi sie w spos6b szczegblny do Smierci fizycznej, nagtej czy przed-
wczesnej, ktora w ludzkich oczach moze byé uznana za kare Boza, odnosi takze
do doswiadczen, cierpien lub upokorzen, ktére mogty poprzedzac te Smier¢. Nie
nalezy jednak ziemskiego zta taczy¢ z kara Boza. Ukarani, w ludzkich oczach
sprawiedliwi, byli napetnieni ogromng nadziejg nieSmiertelnosci w ciagu swego
catego zycian.

Greckie stowo eAme wystepujagce w Ksiedze Madrosci 9 razy, oznacza ocze-
kiwanie przysziej rzeczywistosci. Ma walor pozytywny i bardzo konkretny.
W Biblii spotykamy takze czasownik eAirlCoo, ktéry ma znaczenie bezpieczenstwa
i zaufania. Uzycie tego wyrazu przez hagiograféw ma wskazywaé, ze Bog obie-
cat zatroszczyC sie o cztowieka dotknietego dopustami. Nadzieja jest wiec pew-
ng postawg duszy, ktéra oczekuje wszystkiego od Pana. Jak widac, wystepuje
pewna réznica miedzy uzyciem stowa eAme. a rozumieniem znaczenia czasowni-
ka. W czysto ziemskim rozumieniu eAme mozna by sprowadzi¢ ten czasownik
do diugiego i szczesliwego zycia, ktérego pewnym ukoronowaniem bytaby czci-
godna staro$¢, a ktorego to zycia przedtuzeniem jest liczne potomstwo; przetrwa-
nie rodu.

Koncepcja grecka eAfrie jest dobrze znana Filonowil13 oczekiwanie débr jest
przeciwienstwem bojazni, ktdra jest oczekiwaniem zla. éAfrriieiv oznacza ,,0cze-
kiwac¢ z ufnoscig tego, co nadejdzie”. Tojest ¢yocB] eattc Grekdw, ,,oczekiwanie
dobrych rzeczy”. Zachodzi duza réznica miedzy cAule grecka a zydowska. D la
Grekow Kkrdlestwem nadziei jest tylko to, co jest na tym
Swiecie. Oczekiwanie w tekstach zydowskich jest innego ro-
dzaju - ~cata historia lzraela stanowi wyraz tej nadziei
i wiernosci ze strony Boga.

Medrzec pojmuje nadzieje w sensie religijnym: idole, w ktorych bezbozny
poktada nadzieje, sag martwe, gdy tymczasem bezgraniczna ufno$¢ Bogu, Pro-
tektorowi i Wybawcy, to eschatologiczna pewno$¢ nagrody, pewnosé innego zy-
cia. Pan jest nadziejg biednego, uciskanego, przesladowanego (Ps 13,5). To tak-
ze nadzieja, ktora podtrzymuje matke Synéw Machabejskich (2Mch 7,20).

Czasownik ko/moQooiv z wersetu 4a odnosi sie do przesztosci, dotyczy to
réwniez wersetu 4b. Znaczenie jest nastepujace: nadzieja, podtrzymujaca spra-
wiedliwych, ktérej przedmiotem jest szczesliwa nieSmiertelno$¢ - nie uaktywnia
sie tylko w momencie $mierci. Przewija sie przez cate zycie i podtrzymuje ich.

1 K. Romaniuk, dz. cyt., s. 116.
P Por. C. Larcher, dz. cyt., s. 278-279.
BPor. G. Scarpai, Libro della Sapienza, Brescia 1989, s. 200-222.
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'AGavaaia odnosi sie do nadziei, ktorg posiadajg sprawiedliwi. W Starym Testa-
mencie stowo to znajdujemy w Ksiedze Madrosci wiele razy (3,4; 4,1; 8,13.17
i 15,3). Mozna je tez spotka¢ w apokryficznej 4 Ksiedze Machabejskiej (14,5;
16,13). Natomiast forma przymiotnikowa’aGayatoe zostata uzyta w Ksiedze Ma-
drosci (1,15) oraz u Syracha (17,30; 51,9) i w 4 Ksiedze Machabejskiej (7,3;
14,6; 18,23)4 Tego stowa uzywa Platon w Fajaroste (246, 1) dla podkreslenia
nieprzemijalnego charakteru trwania duszy ludzkiej. Natomiast Arystoteles
w Etyce Nikomachejskiej (1lb, 22) okresla nim dtugotrwatg pamie¢ o osobie lub
wydarzeniu. Termin ten spotykamy réwniez u poety Tyrteusza (VI w.); u niego
LhieSmiertelnos¢” jest synonimem diugotrwatego zachowania pamieci o czynach
wielkiego czlowieka.

Mdr 3,5-6

Val 0Aiya TraiSeuGéviec, (leydAa euepyeiriGiiaovTai. on o6 Gebe éneipaaev
adioue Kal eupev auxou; cttioue éautou

6ve xPu°ov kv /uveuTTipia) é5oKLliaaev aikoue Kal coge 0A.OKapircalia Guaiag
TTpoaeoétaTO alixou

PEDAGOGIA

Cierpienie w zyciu obecnym jest préba, ktérej Bog poddaje sprawiedliwych,
aby ich oczysci¢. W tej kroétkiej zwrotce autor odstania wieczng zagadke udrek
doswiadczanych przez dobrych ludzi we wszystkich jej przejawach, w Swietle
zycia wiecznego, ktdra to perspektywa rzuca Swiatto na nasza egzystencje. Ogien
nie stuzy tylko do wyprébowania ztota, ale takze do jego oczyszczenia. Takie my-
Slenie spotykamy takze w literaturze Swieckiej. U stoikéw, w szczeg6lnosci
u Senekily znajdujemy koncepcje, ktora bardzo zbliza do péznozydowskiej, ze
sprawiedliwi sg wyprébowywani, by nie zostali wprowadze-
ni w blagd przez bogactwo, wtadze, upodobanie.

Poréwnanie doswiadczenia sprawiedliwych do obrabiania ogniem srebra
bylo nieraz stosowane przez autoréw starotestamentowych (Za 13,9; Ml 3,3;
Ps 66,10; Prz 17,3; Syr 2,5).

Myslenie o dzialaniu pedagogicznym ma paralele w literaturze poganskiej,
natomiast koncept kuszenia jest wytgcznie zydowski. Czasownik muSeuw® nale-
zy do charakterystycznych dla greckiej koncepcji paidei, czyli wychowania mio-
dziezy na obywateli. DoSwiadczenie uczy, ze nie mozna wycho-

MU Tamze, s. 208-218.
B Cyt za: G. Scarpat, dz. cyt., s. 218.
¥J. Vilchez-Lindez, dz. cyt., s. 200.
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wac¢ bez dyscypliny i bez pewnej surowos$ci. W calej starozytno-
§ci, a zwlaszcza w Srodowisku hellenistycznym, byta to prawda ustalona. W ten
sposob stowo to znaczy ,,zadomowic sie”, rownoczes$nie ,,poprawic”, ,ukarac”.
W wersie 5a stowo uzyto w takim witasnie znaczeniu. Wyraz oXiya - zostat prze-
ttumaczony jako ,,lekko”, ale moégtby by¢ przettumaczony przystowkowo - ,,co$
nieco$”. To samo zostato powiedziane w antytezie |ieyaAa, przettumaczonej jako
wieczne ,,ofiary” - etymologicznie 6loKapucona, byty sktadane z owocdw, ale ttu-
maczenie greckie Biblii uzywa jednakowo GACKITTGDia i GAOKairowjian.

Wspaniatym przyktadem jest Abraham (Rdz 22), ktéry zostat zinterpretowa-
ny jako wiemy (Syr 44,20). Sprawiedliwi nie watpig w obietnice, nie tracg ufno-
§ci w Boga i pozostajg wierni podczas proby, tj. w przesSladowaniach, cierpie-
niach, upokorzeniach, ktérym przypisuje sie funkcje podobng do dziatania ognia
wobec ztota. Wedtug naszego autora zycie jest probg. Smier¢ w tej perspektywie
nie jest doswiadczeniem, ale momentem petnej iluminacji.

Metafora Swiatta i ciemnosci nabiera szczeg6lnego znaczenia. Sprawiedliwy
po nawiedzeniu ostatecznie zapanuje nad ciemnoscig. Sprawiedliwi zabtysng
i upodobnia sie do iskier. Nie jest jasne, do jakiej prerogatywy sprawiedliwego
tu jest aluzja. Terminy przypominajg proroctwo Abdiasza (w. 18) i Zachariasza
(12,6). Sprawiedliwi stajg sie dla bezboznych ogniem, ktdry ich zniszczy. W je-
zyku prorockim te wyobrazenia zostaty zarezerwowane dla opisu dnia, w ktérym
dojdzie do pokonania nieprzyjaciét. Medrzec stosuje je do momentu eschatolo-
gicznego. Splendor i chwata stang sie dla sprawiedliwych rekompensatg za upo-
korzenia, jakich doznali (2,20 i 3,2), bezpieczenstwo i moc stang sie ich udzia-
tem zamiast wycierpianego ucisku (2,20).

Cierpienia sprawiedliwego zostaty przyjete w ofierze jako ofiara catopalna.

W odptacie Bozej matym dosSwiadczeniom - odpowiadaja
wielkie nagrody. Istnienie takiej Bozej pedagogii potwierdza Pawet
(Rz 8,18; 2Kor 4,17). Szczesliwosc jest zasadniczo i nade wszystko darem Boga,
chociaz zaktada tez ludzkie postepowanie (por. 2,22). Jak Bog wystawit na pro-
by Abrahama (por. Rdz 22,1), tak tez wyprébowywat sprawiedliwych, aby obja-
wita sie ich wiernos¢ (w. 5e).

Mdr 3,7-9

Kai de (mvOfjpe<; kv KaAa(ir| Siaopa(ioi>vTat.

KpLvouiaiv EOwr] Kal Kpaxr|aouaiv Aalv

Kai BacHAei)aei aikwy Kupiog ele loue aluyae

ol TTEToOLOGee éir'axG) aiWiaouaiv aA.r|Oeiav

Kal ol TTiotol kv &ydiiri 'rrpoanei‘oQoiv auiu

1 Tamze.
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oit X'PLC Kol eAece év tole oSioie alioO
Kal 6TTLOKONH év tole eKleKiole adtol

Te 3 wersety oddalajg sie od tonu calej perykopy przez styl i przez temat
apokaliptyczny. Czas czasownikéw zmienia sie na przyszly, zgodnie z treScia.
Przenosimy sie do sfery pozaziemskiej, przez co ta zwrotka jest paralelna do
poczatkowej wersetdw | 4, jako manifestacja chwalebnej nagrody, otrzymanej
przez sprawiedliwych. Inkluzja formalna potwierdza jednos$¢ strofy, zaznacza ja
uzycie wyrazu e KOTTe (w. 7a-9d).

SAD

To, ze na tagodny sad Bozy zastuzyli sprawiedliwi przez swoje postepowa-
nie podczas zycia ziemskiego (ww. 4-6), potwierdza sie w sferze eschatycznej,
w ,,dzien odwiedzin taskawych dla zdawania rachunku”. ,,Odwiedziny” albo
»przeglad”, o ktérych tutaj mowa, sg rownoznaczne z oficjalnym i publicznym
potwierdzeniem ich zastug dokonanym przez Boga jako Pana i Sedziego zywych
i umartych. Niewinnos¢ sprawiedliwych, ich wierno$¢ wierze posréd doswiad-
czen tego zycia, staje sie ich chwala.

KAIROS

Niepokéj egzegetow w wersie 7 budzg stowa Kaipcd €eTTICKOTIfi¢ thumaczone
najczesciej przez ,.czas nawiedzenia, zdania sprawy”. Problem mozna zamknaé
w pytaniu: kiedy uaktualnia sie ten czas nawiedzenia? Pamietajac jednak, ze caty
fragment méwi o sprawiedliwych, a takze biorgc pod uwage w. 7b i kolejne,
wielu dopatruje sie tu aluzji do sadu ostatecznegol® Czas ten, czy raczej stan
rzeczy, jest wyznaczony przez Boga, dla sprawiedliwych za$ jest pewng nowg
rzeczywistos$cig w poréwnaniu z tymi warunkami, w ktorych zyja obecnie (por.
ww. 5-6). Zwigzany jest z dziataniem Boga, z Jego opieka, ktora otacza sprawie-
dliwego. To samo wyrazenie - bardziej tylko rozszerzone - znajdujemy w wer-
sie 13: ,,czas nawiedzenia dusz”, ,,dzieA sadu”.

SWIATLOSC

Przedstawione ttumaczenie polskie avazZlcgiiljoixnv zgodnie oddaje jako ,,za-
jasnieja”, ,,jasnie¢”19 Pojecie to odnosi sie do przysztosci. Bedzie to wiec dla

BPor. K. Romaniuk, dz. cyt., s. 117.
B M. Filipiak, Nagroda sprawiedliwych w Krélestwie Niebieskim (Mdr 3,1-8), w: Krélestwo
Boze w Pismie Swietym, Lublin 1976, s. 109-115.
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sprawiedliwych ,,nowy stan” i w nich bedzie jasnie¢ chwata Boza. Przenosnia
Swiatta i blasku jako symboli stawy niebieskiej znajduje sie takze w Ksiedze
Daniela: Madrzy bedg jasnie¢ jak blask nieba, a ci ktorzy wielu prowadzili ku
sprawiedliwos$cijak gwiazdy po wieczne czasy (12,3). Jest to motyw wspdélny dla
apokaliptyki tego czasu.

W zwigzku z tym czasownikiem pojawiajg sie trudnos$ci interpretacji teolo-
gicznej. Wydaje sie, ze niektdrzy sprawiedliwi w odpowiednim czasie znajdg sie
w bliskosci Boga i zajasniejg Jego Swiattem. W Ksiedze Madrosci spotyka sie
pewne tezy dotyczace tego zagadnienia. Podsumowujac, avaA.gli\j/loimv oznacza
pewng rzeczywistg transformacje, nieroztgcznie zwigzang ze sprawiedliwymid

W ten wspomniany dzief sadu ,,sprawiedliwi zajasniejg blaskiem, jak iskry,
co igraja posrod wyschiej trzciny”, co jest obrazowym przedstawieniem ich
triumfu. Znajdujemy podobne obrazy réwniez w innych miejscach Starego Te-
stamentu (Ab 18; Za 12,6; MI 3,19; Iz 1,31; Dn 12,3). Interpretacje w. 7b przed-
stawia Romaniuk w spos6b nastepujacy: Sprawiedliwi bedg gérowac nad bez-
boznymi w dzien sadu, pochtong ich i zniszczg tak, jak niszcza wszystko iskry
ognia rzucone na $ciernisko2. Egzegeza ta odnosi dany fragment do czaséw osta-
tecznych.

Obok ttumaczenia obrazu z wersetow 7-8a na planie transcendentnym, spo-
tyka sie interpretacje uwzgledniajace rzeczywisto$¢ ziemska.

PAN

Wsrod lzraelitdw powszechna byla idea, ze w efekcie przyjscia Mesjasza
rozpocznie sie dla nich na nowo czas powodzenia i sukcesdw, czas zwyciestwa
nad nieprzyjaciétmi i podbicia catego Swiata2

Rozbiezno$¢ opinii i prob thumaczer wymienionego wersetu $wiadczy o tym,
ze mozna okres$li¢ go jako problematyczny.

Kpivco (KpivoOoiv) W wersie 8a oznacza: ,,sadzi¢”, ,,wydac sad”, ,,0sadzi¢”,
»rozstrzygac”. W sensie biblijnym oznacza tyle, co rzadzi¢, mie¢ nad kim$ wia-
dze. Jest to réwnoczes$nie podkreslone i drugim czasownikiem Kpa-cipouaiv oraz
czasownikiem PocoiAeucei uzytym w wersue 8h.

Bardzo zblizony tekst do zawartego w wersie 8 znajdujemy w Ksiedze Da-
niela (7,14).

Idee panowania sprawiedliwych nad bezboznymi mozemy tez znaleZzé

D Por. C. Larcher, dz. cyt., s. 284-286.
2l Romaniuk, dz. cyt., s. 118.
2 Por. C. Larcher, dz. cyt., s. 286.
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w Ksiedze Madrosci w wersetach 5,15n; 6,20n, jak réwniez w Psalmach (2,8-
10; 72,8-11; 110,1; 149,6-9)&

Omowiony tu fragment perykopy nie odnosi sie raczej do rzeczywistosci
ziemskiej, co potwierdzajg liczni egzegeci2d Centrum zainteresowania w tym
wersecie stanowig sprawiedliwi zmarli, ktérzy po $mierci wyniesieni zostang
przez Boga do Jego chwaly. To On bedzie panowat, to On bedzie krdlem, ale
w pewnym sensie sprawiedliwi bedg dopuszczeni do wspdtrzadéw z Nim. Be-
dzie to dla nich nagroda za zycie ziemskie petne upokorzen, nagroda bez konca,
»,na zawsze”. Larcher zwraca uwage, ze wilasciwie podstawowym pytaniem
wynikajacym z tego fragmentu ksiegi jest kwestia, czy dla autora ,,czas nawie-
dzenia” oznacza koniec historii ludzkiej na ziemi i odpowiada temu, co po-
wszechnie nazywa sie ,,sadem ostatecznym”Z3?

SEDZIA

Jaka konkretna tre$¢ miesci sie w wyrazeniach: ,,sadzi¢ narody”, ,,rzadzic¢
panstwami ”? ,Sadzenie” okreslone tu terminem Kpigco (byto zawsze w lzraelu
rozumiane jako dzialanie, ktore skupia w sobie wszystkie prerogatywy wiadzy.
Bdg okaze sie glowg tego krolestwa na wieki - 2Mch 7,9; IKor 15,24-28). Zbli-
zony do w. 8 jest fragment z Ksiegi Daniela: |1 dano mu panowanie, chwate
i krélowanie: bedg mu stuzyly wszystkie ludy, narody ijezyki. Jego panowanie
bedzie wiecznym panowaniem, ktore nie przeminie, a Jego krolowanie - krdlo-
waniem, ktdre nie ulegnie zagtadzie (7,14). Mimo ze zdaje sie ono mie¢ aspekt
ponadczasowy i ponadhistoryczny, to jednak wspomniany werset Ksiegi Madro-
§ci odczytany w swoim kontekscie (3,1-9) przynosi wyrazniejszg i bardziej po-
gtebiong idee niebieskiego krélestwa Bozego: sprawiedliwych po sadzie
spotka nie tylko triumf moralny nad bezboznymi, ale tez
otrzymawszy w nagrode samego Boga (por. 5,15), beda
z Nim juz na zawsze stanowi¢ jedno. Stad jest zrozumiate, ze beda
wspotrzadzi¢ z Bogiem, ze bedzie On ich krélem na zawsze (3,8). Poniewaz bedg
mieli udziat w krélestwie niebieskim, otrzymajg przepiekny diadem z ragk Pana
(por. 5,16). Swieto$¢ zbawionych bedzie bowiem jasniata jak piekne wieAce na
skroniach ziemskich bohateréw.

OBIETNICA

Wers 9 zawiera obietnice, ktorg juz znamy z catej perykopy. Czasowniki
w tym wersecie czesto sg uzyte w formach czasu przysziego.

2B K. Romaniuk, dz. cyt., s. 118.
2 Tamze, s. 118.
5 C. Larcher, dz. cyt., s. 288.
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»Zaufanie”, ,prawda”, ,,wiernos$¢”, ,,mitosc¢”, ,,wybranstwo” - to wiasnie klu-
czowe stowa tego fragmentu. Wszystkie dotykaja relacji Bég - cztowiek, zaufa-
nia wobec Niego, Jego tajemnic, wbrew temu, co otacza cztowieka. Uzyte tutaj
stowo TTeiTOLOOTee (TreiToiOr|ai<;) Oznacza: ,,ufnos$¢”, ,,zaufanie”, podkreslajac te
interpersonalna relacje. Bezgraniczna ufno$¢ zostanie wynagrodzo-
na przez poznanie prawdy po $mierci. W tym miejscu mozna rozu-
mie¢ Boga jako uosobienie czystej prawdy. Jest i druga interpretacja, bardziej
prawdopodobna, uznajgca wspomniang prawde za synonim wiernosci Boga wo-
bec danych obietnic. Sprawiedliwi beda mogli poznaé¢, iz warto
byto mieé nadzieje w Panu, cierpie¢ dla Niego, dla sprawie-
dliwos$ci. To BOg urzeczywistni ich nadzieje za petne cierpienia i niedostatkow
zycie - beda przy Nim.

Wyrazenie ,,w mitosci” (kv ¢yauri) mozna taczy¢ albo z czasownikiem ,,wy-
trwali”, badZ ze stowem ,pozostang”. Inaczej mOwigc - albo ci, co byli wierni
(czyli ,,wytrwali w mitosci”), po $mierci trwa¢ bedg na wieki przy Bogu, albo
znaczy, ze ci, co wytrwali za zycia w cierpieniach, po $mierci na zawsze bedg
pozostawaé w mitosci. Ze wzgledu na pewne paralele starotestamentalne (Syr
4,10.14) oraz z tej racji, ze w kontekscie najblizszym mowa o trwatej mitosci Bo-
ga do sprawiedliwych, bardziej prawdopodobna wydaje sie druga interpretacjaZ

KOMUNIA

Potgczenie stéw Le ked 4Aece nie jest znane w Starym Testamencie nato-
miast mozna je spotka¢ w Nowym (ITm 1,2; 2Tm 1,2 etc.)Z.. Odnosza si¢ do tej
specyficznej relacji, jaka rodzi sie miedzy Bogiem a cztowiekiem. Charakte-
ryzujg pewng statg dyspozycyjno$¢ Boga wobec cztowieka,
ktory zostaje obdarowany, a jednocze$nie nie wymaga sie od
niego nic w zamian. W omawianym fragmencie mowa jest o pewnej rela-
cji Pana wobec sprawiedliwych, o Jego przychylnosci wobec nich i ukierunko-
waniu ich zycia ziemskiego w strone szcze$liwej nieSmiertelnosci.

Rozwijanie przez hagiografa watkoéw etycznych taczy sie z interpretacjg ich
religijnych znaczen. Wsréd nich w hierarchii wartosci najwyzej sytuuje sie
wieczna zazytos¢ z Bogiem, nieustanny blask chwaty sprawiedliwych spetniaja-
cy sie w Jego krélowaniu. Takie idee przekaze nam takze Ewangelista, méwiac
za prorokiem Danielem: sprawiedliwi zajasnieja jak storice w krélestwie swego
Ojca (Mt 13,43 - Dn 12,3).

% Por. K. Romaniuk, dz. cyt. s. 119.
Z Por. C. Larcher, dz. cyt., s. 293.
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NAGRODA

HIKmoL 6e ele tov alcova fcooiv Kai kv Kupico ¢ [iiaGoe aircwv Kai f
cjjpovtly auiwv uapa " lotgo

ia toito Arpij/lovTai x0 paaiAetov Tfje euTrpeueiae Kal to 6iaSrpa toO
KctAAoue ¢k xeip6e Kupiou oil ifj 8ei;ux OKeirdaei auioug Kal tu ppaliovi
GuepaoTTiel auxcav

15a Uczciwi 2yja wiecznie,
15b ich nagroda jest u Pana
15c Najwyzszy troszczy sie o nich.

16a Na ich skroniach wspaniata korona,
16b przepiekny diadem przyjma z rgk Pana;
16¢ On odeprze ciosy swoja prawg reka
16d swym ramieniem ostoni ichjak tarcza.

15a. Zaproponowano dwie rézne interpretacje w. 1528 Jedna widzi tu odnie-
sienie do ziemskiego losu sprawiedliwych, ktory przeciwstawia sie catkowitej
pustce (nicosci) zycia cztowieka bezboznego (w. 14 Nadzieja bezboznychjestjak
plewa niesiona wiatrem)'. Sprawiedliwi zyjgjuz prawdziwym zyciem, ktore be-
dzie wieczne lub zyja w nadziei wiecznosci (por. Mdr 3, 4 ich nadzieja data im
nieSmiertelno$é). Wedtug drugiej interpretacji ele tOv alcova (odaiv zycie wiecz-
ne jest przeznaczeniem dusz sprawiedliwych w stanie przejsciowym przed ich
ostatecznym uwielbieniem: one zyjg wiecznie, zyciem, ktore trwa bez kofca.
W nawigzaniu do wcze$niejszego w. 14 autor przeciwstawia zwodniczej nadziei
bezboznego, odmienny los sprawiedliwych na ziemi (uzyty jest czas terazniej-
szy), kladac nacisk na fakt, ze ich nadzieja jest pewna (w. 15b-c). A nastepnie
przedstawia (poprzez uzycie czasu przysztego w. 16) realizacje tej nadziei, prze-
chodzac bezposrednio do ostatecznej nagrody, a pomijajac tym razem etap po-
Sredni. Autor bierze pod uwage sprawiedliwych - albo raczej wspélnote sprawie-
dliwych (por. w. 15-23 rozdz. 5 - traktujg nie tylko o jednostkowym losie
sprawiedliwych i bezboznych w wiecznosci, lecz ponadto o wspdlnocie sprawie-
dliwych i wspdlnocie ludzi bezboznych), ktérzy w chwili sadu ostatecznego bedg
zyli na ziemi, a do nich dotgczeni zostang ci sprawiedliwi, ktérzy umarli wcze-
$niej i zostali juz uwielbieni. Tym samym odpowiada sie zwolennikom drugiej
interpretacji stwierdzajac, ze odniesienia do zycia ziemskiego nie mozna zrozu-
mie¢, gdy sprawiedliwych ukazuje sie jako tych, ktérzy przyjeci sgjuz do spo-
tecznosci Bozej (w. 5). Jak to sie stato, ze znalazt sie wsrdd syndw Bozych i ma

BPor. C. Larcher, dz. cyt., s. 381-386.
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udziat w dziedzictwie Swietych? Wyrazenie fle iov alcova oznacza zatem ,,nha
wieczno$¢”, majac na uwadze ,,wiecznos$¢” albo ,,$wiat, ktdry nastgpi” (por. Mdr
4,2c), bez szczegblnego akcentowania (aoiv (,,2Zyja prawdziwym zyciem”): tekst
akcentuje raczej ukierunkowanie catego zycia poprzez nadzieje i szlachetne dzie-
fa ku wiecznej szczesliwosci.

15b. Sformulowanie év Kupiw ,,w Panu” interpretowane jest czesto w zna-
czeniu, iz sprawiedliwi znajda swoja zaptate w przynaleznosci do Pana, w facz-
nosci z Nim w ,,widzeniu bezposrednim” lub ,,niebianskim”; albo tez ich zaptatg
jest sam Pan. Jednakze w tym ostatnim znaczeniu rozumiatoby sie raczej «al
Kupia) O |iia06e alrav. Stowo [ilo0Oi; oznacza ,zaptate” lub ,rekompensate”
zastuzong poprzez zycie Swiete i cnotliwe. Otdz pojecie to bez trudu przedtuza
zaproponowang wczesniej interpretacje (15a): poprzez przywigzanie do trwatych
wartosci, nie tylko nadzieja sprawiedliwych ma zapewniong zaptate, lecz opiera
sie ona na Panu, majac pewnos$¢, ze zna On i zachowuje dla siebie prawo wspa-
niatego wynagrodzenia wiernosci Jego wymaganiom, ufnego przyjecia Jego za-
mierzen. Sformutowanie oznacza zatem, ze rekompensata dla sprawiedliwych
jest ,w gestii Pana”, ,jest zapewniona w Nim”, ,,zalezy od Niego” albo ,jest w
Jego mocy”. tacinskie apud Dominum zdaje sie ukierunkowywac rekompensate
bardziej w odniesieniu do Boga, ale niuans ten zaznaczony bedzie raczej przez
trapa.

15¢c Ze wzgledu na Scisty paralelizm zachodzacy miedzy 15c i 15 b Kal f)
4>povtle aJTE powinien powtdrzyé na pewien sposob 6 (iiaGoe alrav. Rzeczow-
nik oznacza, zaleznie od okolicznosci: ,opieka”, ,staranie”; ,rozwazanie”,
,mysl”, refleksja”; ,troska”. Chodzi zatem o ,staranie ze wzgledu na nich”,
0 ,,opieke, jaka sie ich otacza” i to ,,u Najwyzszego” Trapa in|ticmo.

KROL

To imie Boze, dawne i poetyckie w Biblii, coraz czestsze w pismach powy-
gnaniowych odnajdujemy takze w grece. Przywotuje sie je czesto, tak w niedaw-
nym uzyciu biblijnym jak i w apokryfach, tu najwyzszg sprawiedliwos$¢, ktora
chroni prawo i wynagradza w sposdb nieomylny. Stosujac r) <J)povxle auxcov do
stanu przejsciowego interpretuje sie wyrazenie starania, z jakim BOg utrzymuje
dusze w pokoju i bezpieczenstwie albo zachowuje sobie prawo uwielbienia ich
na koniec zycia. W powigzaniu z ziemskim losem sprawiedliwych, nalezy rozu-
mie¢ 4>povile jako ,,troske”, ktéra chroni ich od grzechu i pozwala im wytrwac,
w taki sposob, ze szcze$liwos¢ niebieska zostanie kolejno przedstawiona jako
zaptata (15b) i darmowy dar (15c).



PARADOKSY KROLESTWA BOZEGO (Mdr 3,1-9 | 5,15-16) 75

Po stwierdzeniu, ze ich zaptata jest pewna (15b) dodaje, ze sg oni przedmio-
tem uwaznego i skutecznego starania: ich zmagania i wysitki sg zapisane, troska
o0 ich los jest zagwarantowana w transcendentnym planie Wszechmogacego Pana
Wszechswiata.

16a. Poprzez Sux tolto ,to dlatego”, autor wprowadza konsekwencje w. 15:
wspaniata zaptata bedzie ukoronowaniem zycia doczesnego. Czas przyszty
AW[ii;ovTKL, ,,0trzymajg” wskazuje na nowa faze. Wyrazenie to (3aai.Aeiov ~fc
eimpe-ireiag jest roznie interpretowane. W Septuagincie eluptTTelae jest silniejsze
niz w uzyciu Swieckim (piekny albo szlachetny wyglad) i oznacza , majestat”,
~splendor”, ,.przepych”. Rézne znaczenia to paolAeiov ,patac krolewski”, ,,sto-
lica”, ,,skarbiec krolewski”, ,korona”, ,,diadem” znajdujg sie w LXX, z tg rdzni-
ca, ze stowo oznacza takze ,wiadze krolewska”, ,krélestwo” i jest zamienne
Z paoiAeia. Przyjmuje znaczenie ,,sukni lub tuniki krolewskiej”, ale idea charak-
terystycznego krdélewskiego ubioru nie jest tu bezposrednio potwierdzona, nie
bardziej niz w innych tekstach wzmiankujacych odzienie chwaty wybranych.
»,Korona”, przeciwnie, jest charakterystycznym insygnium krolewskim i dlatego
mys$lg o niej inni krytycy2 Takie znaczenie jest z pewnoscig mozliwe i znajduje
znamienng paralele w wersie 16 a b w odniesieniu do Iz 62,3, poniewaz autor
uzywa nastepnie to SlkSthioc toii KaAAouc (16b). Autor by¢ moze potaczyt stowa
KaAloue i SiaSrpa i utworzyt wyrazenie paralelne to PaoiAeiov The eimpeiTeiag;.
Rownie duzy wptyw wywarta Ksiega Daniela (7,11), gdzie mowa o tym, ze $wie-
ci Najwyzszego otrzymajg krolestwo. Septuaginta chetnie ttumaczy malkuta
przez to paoUeiov. Mamy prawo domniemywaé, ze autor Mdr zapozyczyt od
Daniela temat krdlestwa sprawiedliwych, a zalezno$¢ ta zaprasza wrecz do przettu-
maczenia to PaolXeiov jako ,,wladza krolewska”. Z kolei jesli chodzi o eirmnpeueiag
suponuje sie inspiracje Psalmem 92, ktéry uzywa wyrazenia ,,wladza krdélewska
Boga”(92,1), badz tez Ksiega Barucha (5,1), (taki sam przekiad jak 1z 62,3). Idea
przytaczenia sprawiedliwych uwielbionych do wiadzy krolewskiej Boga pojawi-
fa sie juz w Mdr 3,8 i podjeta jest w 6,21b.

16b. Wzmianka o wiadzy krélewskiej przypomina o koronie i diademie, insy-
gniach krdlewskich. Zapewne pod wptywem Iz 62,3 autor méwi Kai to Sidorpa
Tot) KaAPowe o ,,pieknym diademie”, otrzymanym ,,z reki Pana”. Stowo ouxorpa
oznaczato dostownie opaske, ktdra otaczata tiare krolewska, ale poniewaz opa-
ska ta zostata poZniej zastgpiona przez korone z cennej materii, czesto jest ona
synonimem otéelavoe. Diadem pojawia sie takze w Mdr 18,24c w odniesieniu do
Aarona. Oznacza¢ on bedzie zatem nie tylko wyniesienie do godnosci krolew-
skiej i uswiecenie triumfu (por. Mdr 4,2c), ale takze spetnienie obietnicy
z Wj 19,6 (por. Mdr 4,14d).

D Tamze, s. 384
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OPIEKA

16¢c-d. Aby podkresli¢ te opieke, tekst mowi o if) SeNoc ,,prawicy” pdzniej
0 ico ppa”iovi. ,ramieniu” Boga, dwa terminy pofaczone réwniez w Psalmie
43,4 (LXX): pierwszy kladzie nacisk na idee opieki i troski; drugi (Mdr 11,21;
16,16) symbolizuje site, moc przejawiajaca sie w catej rozciggtosci i mozna od-
nies¢ go szczegoOlnie do 1z 59,16 (LXX). Czasownik OKemraeiv ,,0kry¢”, ,,0sto-
ni¢”, ,,ochrania¢” pojawia sie w analogicznym kontekscie w Wj 33,22 i 1z 51,16;
imepacmel natomiast znaczy ,,okry¢”, ,,ochronic jak tarczg”, ,,stuzy¢ jako tarcza”
1spotykamy go m.in. w Rdz 15,1; Oz 11,8; Za 9,15.

Jaki jest powdd tej Bozej opieki i od jakich niebezpieczenstw chroni ona
sprawiedliwych? Tekst ten egzegeci traktujg w rézny sposéb. Jedni uwazaja, ze
sprawiedliwi dochodzg do niebianskiego uwielbienia, poniewaz Bo6g opiekuje sie
nimi i ochrania ich az do konca. Inni postrzegajg sprawiedliwych chronionych
przed biczami, ktore bedg uzyte na koncu do karania grzesznikow. W pierwszym
tekScie podczas sadu ostatecznego ws$rdd grzesznikéw, Najwyzszy powierzy
aniotom ochrone sprawiedliwych, ktére bedg ich strzec, az zniknie wszelkie zto
i wszelki grzech; ajesli sprawiedliwi bedg spa¢ dtugim snem, nie majg sie czego
obawiac; drugi po wymienieniu wszelkich rodzajow plag rozpetanych przeciwko
ludom bezboznym, ukazuje nam synow wielkiego Boga zyjacych w pokoju wo-
kot Swiatyni, poniewaz Bog sam bedzie ich chronit i sam opiekowat sie nimi
z moca. Paralele te lepiej wyjasniajg los sprawiedliwych, ktorzy juz umarli i los
tych, ktorzy jeszcze zyja.

Wyrazenie Tole 6kAB<tols carroy jest odniesione do sprawiedliwych. Nie
dotyczy jakiego$ szczegdlnego ludu czy wybranej elity, lecz
tych, ktérzy swoim zyciem wybrali Boga i o Nim $wiadczg.

SUMMARY
The Paradoxes of God's Kingdom (Wis 3:1-9; 5:15-15)

The Book of Wisdom, which was written on the eve of the New Testament, enriches
significantly the Old Testament teaching about God’s payment. In the very heart of the
eschatological part (chapters 3-4) it presents three situations, which at first glance seem to question
God’s justice (the suffering of the just one, lack of offspring, premature death). The analized text
(1-9,5, 15-16) is the most important expression of the awareness of afterlife gained by the Israel in
the late period of the Old Testament and the most powerful evidence of that belief.
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