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Byta Swiattos¢ prawdziwa (J 1,9a)
Jezus jako Swiattos¢ w Prologu czwartej Ewangelii

The Word was the true light (Jn 1:9a). Jesus as the Light in the Prologue of the Fourth Gospel

Swiatlo nalezy nie tylko do podstawowych poje¢ $wiata fizycznego, ale jest
rowniez jednym z najwazniejszych i najbardziej ztozonych symboli og6lnoludz-
kich. Tematyka z nim zwigzana pojawia sie juz w tekstach religijnych i literac-
kich starozytnych cywilizacji, jest rowniez podejmowana przez autoréw biblij-
nych.

W niniejszym opracowaniu podjeto prébe ukazania Jezusa jako Swiattosci
w Janowym Hymnie o Logosie J 1,1-18), ukazujagcym Jego odwieczne istnienie
oraz relacje do calego stworzenia, w szczegdlnosci za$ do cztowieka.

l. SWIATLO W STAROZYTNEJ LITERATURZE POZABIBLIJNEJ
IW TRADYCJACH BIBLIINYCH

W tekstach pozabiblijnych spotkaé mozna liczne wypowiedzi, z ktérych
wynika, ze zwigzane z niebem zrodta Swiatta: stonce, ksiezyc i gwiazdy, niejed-
nokrotnie byty deifikowanel W tradycjach Wschodu i Grecji Swiatto byto nie
tylko atrybutem boskos$ci2 ale rozpatrywano je wprost jako konstytutywny ele-
ment wszechswiata3

1G. Mensching, Die Lichtsymbolik in der Religionsgeschichte, ,,Studium Generale” 7 (1957),
424; M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 239.

2J. Chevalier. A. Gheerbrant, Dictionnaire des symbols, v. 3, Paris 1974, s. 153.

'S. Kobielus, Swiatto i biel w tradycji chwah*hdtjffaigicznej zbawionych, Com 61 (1991),
nr 1, s. 119. /j"
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Tematyka $wiatta pojawia sie na przestrzeni catego objawienia biblijnego4
jako staty element zwigzany z wyobrazeniem chwaty eschatologicznej. Na og6t
faczy sie je z niebem i z tym, co jest w gorze5 Autorzy biblijni konsekwentnie
wykazujg, ze ciala niebieskie emitujgce Swiatto nie sg bogami, lecz podporzad-
kowanymi Bogu bytami, a samo $wiatto to jedno z Jego stworzen. Mysl ta wy-
eksponowana zostata juz na samym poczatku narracji starotestamentowej: Wtedy
Bag rzekt: «niech sie stanie Swiattos¢!» 1 stata sie Swiatto$¢ [...]. A potem Bog
rzekt: «Niechaj powstang ciata niebieskie, swiecgce na sklepieniu nieba, aby
oddzielaty dzieh od nocy, aby wyznaczaty pory roku, dni i lata: aby byly ciatami
jasniejacymi na sklepieniu nieba i aby Swiecity nad ziemia». | stato sie tak. Bdg
uczynit dwa duze ciata jasniejgce: wieksze, aby rzadzito dniem i mniejsze, aby
rzadzito nocag, oraz gwiazdy (Rdz 1,4.14-16).

Symboliczne obrazy biblijne odwotujace sie do Swiatta, opieraja sie na jego
cechach fizycznych: $wiatto nie ma cech ciata statego, mimo tojest realne, pro-
mieniuje ze zrédta; rozprasza ciemnosci i umozliwia ludziom widzenie; jest zré-
diem zycia6. Stary Testament fgczy ze Swiattem manifestacje chwaty Bozej, ktéra
na 0go6t przedstawiana jest jako sfera absolutnej czystosci, blasku, jasnosci ipiek-
nal Pojawia sie w nim terminologia, ktéra nawiazujac do symboliki Swiatla, t3-
czy Boza obecno$¢ z ptomieniem ognia (Wj 3,2; 19,18), ognistym stupem (Wj
13,21-22), blyskawicami i grzmotami (Wj 19,16.19). Widzialna manifestacja
chwaty Bozej ma charakter oS$lepiajgcego promieniowania Bozej istoty8
W znaczeniu symbolicznym S$wiatto przejawia takze co$ z samego Boga: jest
ptaszczem, ktorym sie Bog okrywa (Ps 104,2), a sklepienie niebieskie, na ktérym
znajduje sie Bozy tron, jest wspaniate jak krysztat (Wj 24,10, Ez 1,22). Wreszcie
sam Bdg ukazuje sie jako Ten, ktérego wspaniato$¢ podobna do Swiatta (Ha
3,3n)9 a ,,madros¢”, bedaca objawieniem sie chwaty Bozej ukazana jest jako
blask swiatta wiecznego (Mdr 7,27.29n). W tej tradycji pozostawanie w Swietle,
to cieszenie sie szczeSciem i dobrobytem: Wesoto blyszczy Swiatto sprawiedli-
wych, a lampa niewiernych przygasa (Prz 13,9). Droge ludzkiego zycia rozswie-
tla Prawo, madros¢, a przede wszystkim stowo Boze: Twoje stowo jest lampa dla
moich stép i$wiattem na mojej Sciezce (Ps 119,115).

Obok symboliki $wiatta rozwinieta zostata tez symbolika ciemnos$ci odnosza-

4 A. Feuillet, F. Gils. Swiatto i ciemnosci, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
s. 958.

5S. Kobielus, Swiatto i biel, s. 119.

6 L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longmann, Stownik symboliki biblijnej. Warszawa 1998, s. 986.

7K. Romaniuk, Chwata Boza, w: Encyklopedia Katolicka, t. Ill, Lublin 1979, k. 431.

8S. tach, Kebocl Jahwe, w: Ksiega Wyjscia. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz, Poznan
1964, s. 344.

9 H. Conzelmann, (>a% w: Theological Dictionary of New Testament (TDNT). red. G. Frie-
drich, v. IX, Grand Rapids 1988, s. 357.
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ca sie do ztego postepowania grzesznikow, ktorzy sami skazuja sie¢ na przebywa-
nie w ciemnosciach (Prz 13,9; Hi 18,5). Stad kategorie $wiatta lub ciemnosci wy-
razajg odpowiednio szcze$liwy badz smutny los cztowieka, przy czym S$wiatto
staje sie synonimem szcze$cia doczesnego (np. Ps 13,4; Iz 58,20) i wiecznego
(np. 1z 9,1; 32,7; MI 3,20).

W Nowym Testamencie swojg Boska chwate objawia przede wszystkim Je-
zus Chrystus (Mt 17,2; £k 9,29; Dz 9,3; 22,6). Teksty synoptykéw odwotujg sie
przy tym do tradycji starotestamentowej, do symboliki Swiatta jako ocalenia,
wybawienia (Lk 2), a takze postawy moralnej cztowieka (Mt 5,14). Tylko raz -
w £k 16,8 - pojawia sie wyrazenie synowie Swiattosci, czesto odnajdywane
w tekstach z Qumran. U tukasza jest ono jednak przeciwstawione wyrazeniu sy-
nowie tego Swiata, co nadaje mu odmienne znaczenie niz to, jakie miato ono
w zwojach znad Morza Martwego.

Swiety Pawet w swych parenezach etycznych chetnie stosuje symbolike
Swiatta (ITes 5,5n; Rz 13,12; 2Kor 6,14n). Symbolika ta nie tylko przeciwstawia
sprawiedliwo$¢ grzechowi, ale nabiera réwniez treSci chrystologicznej (Ef 5,8)
i soteriologicznej (Ef 5,9.11; Flp 2,15; Kol 1,12).

W teologii $w. Jana symbolika Swiatta osigga swoj szczytld Nosi ona wybit-
nie koloryt chrystologiczny1l Juz w Prologu Jezus jako Logos jest okreslony jako
Swiatto$é prawdziwa (1,9), a w pierwszej czesci czwartej Ewangelii powie On
0 sobie: Jajestem Swiattoscig Swiata (8,12). Mysl o Jezusie - Swiattosci jest do-
minujagcym tematem w calej pierwszej czesci tej Ewangelii, zwanej Ksiegg zna-
kow (J 1-12)2

I. SWIATLOSC W PROLOGU EWANGELII WEDLUG SW. JANA

Na okre$lenie Swiatta w Prologu zostat uzyty termin d& - $wiatto, blask,
Swiatto$¢13 Termin ten nalezy do ,podstawowych stow” fenomenologii religii
odnoszonych do Bogald W Prologu wystepuje on szes¢ razy odnoszac sie zawsze

DA. Tronina, Symbolika $wiatta w Nowym Testamencie, CzST VIII (1980), s. 132.

1 P. Gironi, Luce, w; Nuovo Dizionariodi Teologia Biblica, red. P. Rossano, G. Ravasi,
A. Girlanda. Milano 1988. s. 861.

PH.A. Kent, Light in the Darkness: Studies in the Gospel ofJohn,Grand Rapids: Baker, 1974;
M. Rykéwna, Funkcja zespotéw semantycznych martyria, aletheia, fos, zoe, agape w Ewangelii $w.
Jana, RH 20 (1972), s. 75-92.

BR. Popowski, Wielki stownik grecko-potski Nowego Testamentu. Wydanie z petng lokaliza-
cja greckich haset, kluczem grecko-polskim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1997,
S. 647n.

U H. Ritt, 4*we, w: Exegetical Dictionary of the New Testament (EDNT), red. H. Balz,
G. Schneider, v. Ill, Grand Rapids 1991, s. 447.
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do Logosu (J 1,4.5.7.8 (bis).9). Z kontekstu catej Ewangelii jasno wynika, ze
Logos, o ktorym mowi Prolog to okre$lenie Jezusabwystepujace jedynie w tym
fragmencie Ewangelii oraz w Pierwszym Liscie $w. Jana 1,1 i Apokalipsie 19,13.

O ile uczeni sg zasadniczo zgodni, ze Prolog stanowi integralng cze$¢ czwar-
tej Ewangelii, o tyle nie ma wsrdd nich zgodnosSci co do jednoSci literackiej,
aw zwigzku z tym - co do genezy i zakresu hipotetycznego pierwszego hymnu.
Ich zdaniem w obecnym hymnie istniejg starsze czesci, ktore uzupetnit praca re-
dakcyjng autor Ksiegi. W ujeciu np. H. Langkammeraldo pierwotnego hymnu
nie nalezaty wiersze: 2, 5, 6, 7, 8, 9, 11, 12, 13, 15, 18. O S$wietle jednak jest
mowa w wierszu czwartym, co jednoznacznie wskazuje, ze temat Logosu - $wia-
ttosci byt obecny juz w pierwotnym hymnie. Oznacza to takze, ze ostatni redak-
tor Ksiegi byt zainteresowany tematyka Swiatta, skoro rozwinat ja w wierszach
nastepnych.

Przyjmujac, ze J 1,4 nalezy do pierwotnego hymnu, od tego tekstu podjete
zostang badania nad zasygnalizowanym tematem.

AJl4

Po raz pierwszy termin djoe pojawia sie w Prologu Ewangelii wedtug $w. Jana
w wierszu czwartym. O Logosie, 0 ktérym jest mowa wczesniej, autor pisze:

kv aired) (cori rjv, Kai 1 (coff rv to cfige xav aBpcOTTw (w Nim byto zycie,
a zycie bylo SwiattoScig ludzi).

Wiersz ten fgczy sie SciSle z wierszem poprzednim, tj. J 1,3 (mvxa Si’ ainjou
éyéveTO, Kai xupl? ccutou éyéveTO ouBe ev. o yéyoveF). Od sposobu podziatu
gramatycznego obu wierszy zalezy ich interpretacja. Najstarsze rekopisy1/ a tak-
ze pisma niektorych Ojcow Kosciotal tacza ostatnig cze$¢ wiersza trzeciego
z pierwszg czescig wiersza drugiego: o ylyovei'dev airucd £cjr| rjy, Kai fi Cut] rjv
to gjge Teily avOpoOTroov (To, co sie stato w Nim, byto zyciem. A zycie byto $wia-
ttoscig ludzi)19 Taki podziat tekstu sugeruje takze wspétczesny wydawca tekstu
krytycznego) uwazajac go za bardziej prawdopodobny zaréwno ze wzgledu na

B L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana. Wstap - Przektad z oryginatu. Komentarz, Po-
znan-Warszawa 1975, s. 401nn.

¥ H. Langkammer, Hymny chrystologiczne. Najstarszy obraz Chrystusa, Katowice 1976,
s. 15-39.

T p7d7Tzawierajace czesciowq interpunkcje kodeksy majuskulowe: C, D, L, W\ 050%, / 2211
i inne oraz przez niektére wersje: b (taciniska), vg\ syc, sa.

BPtolemeusz (wedtug Ireneusza), Teofil Aleksandryjski, Ireneusz (przektad tacinski), Tertu-
lian, Klemens Aleksandryjski i Orygenes.

19 Szeroko wyjasnia te kwestie K. Aland, lune Untersuchung zu Joh. I: 3-4. Uber die Bedeu-
tung eines Punktes, ZNW 59 (1968), s. 174-209.

D Novum Testamentum Graece post Eberhard et Erwin Nestle editione vicesima septima revi-
sa communiter ediderunt Barbara et Kurt Aland. Johannes Karavidopoulos, Carlo M. Martini,
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starsze Swiadectwa, jak i racje literackie (rytmika hymnu) oraz teologiczne (spoj-
no$¢ mysli z J 5,26.39; 6,53). Natomiast, przeciwko rozumieniu tekstu w formie
przednicejskiej - To, co sie stato w Nim, byto zyciem - przemawia przede wszyst-
kim fakt, iz w my$l takiej lekcji, kazde stworzenie, takze niematerialne, ma zycie
»W” 1,27 Jezusa. Wydaje sie, ze tego typu interpretacja jest nie do przyjecia ze
wzgledu na Janowe rozumienie Gjd] jako zycia nadprzyrodzonego2l

Tradycje traktujaca wiersz czwarty jako samodzielng wypowiedz, reprezen-
tuja na Wschodzie od IV wieku Euzebiusz, Dydym, Jana Chryzostom czy Teo-
dor. Rozpowszechnita sie ona zwtaszcza w wieku V na skutek polemiki z ariana-
mi2 i zostata powszechnie przyjeta.

Zgodnie z nia, podstawg dalszych rozwazan bedzie wiersz czwarty rozumia-
ny integralnie: W Nim bylo zycie, a zycie bylo Swiattoscig tudzi.

Wiersz ten kontynuuje charakterystyke Logosu (kv autu)Zi jego funkcji
ukazanych w J 1,1-3. Tym razem jednak opisuje Logos nie, jak dotad w relacji
do catego stworzenia, ale jedynie w relacji do ludzi. Wyrazenie ,,w Nim” jest tu
okresleniem Chrystusa jako zrodta i poczatku wszelkiego zycia2d Harmonizuje
to z gtdbwng myslg czwartej Ewangelii podkre$lajaca, ze Jezus po to przyszedt na
Swiat, aby ludziom da¢ zycie (J 6,33; 10,10).

Termin Goi], w odréznieniu od ploe nie wskazuje na wymiar biologicznyZ
ale oznacza u Jana nadprzyrodzone zycie Boze ktdre dzieki Jezusowi staje sie

Bruce M. Metzger. Apparatum criticum novis curis elaboraverunt Barbara et Kurt Aland una cum
Instituto Studiorum Textus Novi Testamenti Monasterii Westphaliae. Stuttgart, Deutsche Bibelge-
sellschaft 1998, s. 247.

2L Zob. U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni. Passi scelti, Roma: Boria 1989, s. 19-24.

2 Por. B.M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart, United
Bible Societies 1975, s. 195n.

ZBZa A. von Hoonackerem niektérzy uczeni uwazaja, ze zaimek w zwrocie h> aliili nie ozna-
cza Chrystusa-Logosu, a zycie ma sens wygcznie naturalny. Mowa wiec bytaby tu o zyciu, ktére
istnieje na $wiecie od momentu stworzenia. Zatem i $Swiatto w J 1,4 nalezy rozumie¢ w sensie na-
turalnym, jako zwyczajne dzienne $wiatto, ktére Swieci ludziom i w pewnym sensie jest dla nich
zrédtem zycia. Dopiero w J 1,9 to naturalne $wiatlo jest przeciwstawione ,,prawdziwej $wiattosci”,
ktéra oznacza Chrystusa-Logos. Potwierdzenie swego stanowiska dopatrujg sie oni w podobien-
stwie miedzy Prologiem a opisem stworzenia w Ksiedze Rodzaju. Por. A. von Hoonacker, Le Pro-
logu de quatrieme Evangile, ,,Revue d'histoire ecclésiastique” 2 (1901), s. 5nn.

2. Czerski, Zycie, w: Egzegeza Ewangelii $w. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, s. 299.

Sploe oznacza zycie przeznaczone i skierowane ku $mieré, (uf) jest zwigzane z teologiczng
koncepcja zycia nadprzyrodzonego, zycia poza kategoriami czasu i przestrzeni. Por. L. Orlando, Il
Vangelo di Giovanni. Lettura teologica, Taranto 2003, s. 84.

2 F. Mussner, Zoe. Die Anschauung vom ‘Leben’im vierten Evangelium unter Beriicksichti-
gung der Johannesbriefe, Miinchen 1952, s. 82, 171-176. M.E. Boismard przypuszcza, ze stowo
zycie w J 1.4 ma podwéjny sens: okresla zaréwno doczesng egzystencje jak i petne zycie w Logo-
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udziatem wszystkich wierzacychll Chociaz niektérzy autorzy® wzmianke o lu-
dziach rozumiejg tu jako aluzje do sytuacji cztowieka w ogrodzie Eden, to jed-
nak uwzgledniajac najblizszy kontekst bardziej prawdopodobne wydaje sie, ze
autor Ewangelii ma tu na mysli juz historyczng posta¢ Jezusa i Jego odniesienie
do ludzi. Jego zycie (Curi) dla ludzi zyjacych na Swiecie bylo Swiattem (<))
Takie okreslenie mogto wynika¢ zaréwno z dosSwiadczenia naturalnej funkcji
Swiatta jako warunku wszelkiego zycia® jak i z racji teologicznych, opierajgcych
sie na symbolice Swiatta obecnej w judaistycznychd spekulacjach madroscio-
wych3l Na przyktad w Mdr 7,26 mowa jest o Madrosci jako odblasku wiecznej
Swiattosci, czy tez niegasngcym nigdy blasku wywodzacym sie z niewyczerpa-
nego zrodta Bozego (Mdr 7,10). Takze w literaturze gumranskiej znalez¢ mozna
stwierdzenie, ze z siedziby Swiatta wywodzg sie pokolenia prawdy, ktore chodzg
po drogach Swiattosci (1QS 3,19). Potaczenie zycie - Swiatto znajduje sie tez
w Ps 36,10: Albowiem w Tobie jest zrédto zycia i w Twej SwiattoSci ogladamy
Swiattos¢. Podobng role jak Madros¢ w Starym Testamencie w Nowym Testa-
mencie odgrywa Chrystus - Logos. Logos ma petnie zycia. Przez analogie do
Madrosci mozna powiedzie€, ze jest to zycie Boze, a udzielenie go ludziom do-
prowadza do wewnetrznego odnowienia cztowieka.

W tej optyce Jezus nie tylko jawi sie jako konieczny warunek wszelkiego
zycia, ale przede wszystkim jako objawienie zycia Bozego. Swiattlo w J 1,4 jest
synonimem zycia Bozego, ktérego Logos udziela ludziom, jako daru umozliwia-
jacego im partycypacje w Swiattosci Boga. W Jezusie objawienie $wiatta osigga
swoj punkt kulminacyjny i jest jedynym w swoim rodzaju objawieniem Bozej
Swiattosci, objawieniem, ktdre rozpoczeto sie w chwili stworzenia. Jezus - Lo-
gos poprzez swoje wcielenie ukazuje sie jako wypetnienie zapowiedzi proroctwa
1z 9,1: Narod kroczacy w ciemnos$ciach ujrzat wielkg $wiatto$¢, nad mieszkanca-
mi kraju mrokéw zabtysto Swiatto.

Z7L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 110. Zycie (gr. fi (wr|) we wszystkich tekstach
Janowych oznacza zycie nadprzyrodzone, udzielone jako dar zbawczy, zycie wieczne - dostepne je-
dynie w Jezusie Chrystusie (J 3,36; 5,24; 6,63; 10,10; 14,6; 20,31; 1J 5,11). Poza J 11,9-10 rzeczow-
nik to 4>ne oznacza $wiatto duchowe, nadprzyrodzone, rozumiane jako dobro zbawcze przyniesione
przez Stowo, ktére stato sie ciatem. Por. C.H. Dodd, The Interpretation of Fourth Gospel, s. 144.
Podobnie A. Wickenhauser, Das Evangelium nach Johannes, Regensburg 1957, s. 215.

2B Np. R. Brown, ktéry widzac paralelizm miedzy Prologiem Janowym a Rdz 1, uwaza, ze
moze chodzi¢ o ludzi zyjgcych w Edenie. , To, co miato szczeg6lnie udziat w stwérczym Stowie
Boga byto darem zycia wiecznego. To zycie byto $wiattem ludzi, gdyz drzewo zycia byto Scisle
zwigzane z drzewem poznania dobra i zta. Gdyby cztowiek pomysinie przeszed} prébe, posiadiby
zycie wieczne i $wiatlo poznania”. Por. R. Brown, Giovanni, Assisi 2005, s. 38.

20 wzajemnej zaleznoS$ci Swiatta i zycia jest czesto mowa w Starym Testamencie ijudaizmie
pozabiblijnym (PsSal 3,12; IHen 58,3; 1Q 3,7). B4g panuje nad Swiattem i ciemnosciami (Am 5,8),
a Swiatto$¢ jest Jemu wiasciwa sferg (Ps 104,2) dziatania (Ps 44,4), zwiaszcza w teofaniach (Wj
24,15nn; Ps 29; 91,Inn).

PdPor. Prz 6,23; Ps 119,105; 1z 26,9; Syr 24,23.
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B.J 1,59

Metafora zycia utozsamiajagca w J 1,4 zycie ze Swiattem jest wskazowka, ze
autor natchniony nie ma na mysli jedynie naturalnego rodzaju zycia, ale zycie
Boze, ktore stato sie nadprzyrodzonym zyciem ludzi. Tematyke te rozwijajg na-
stepne wersety hymnu, ktére najprawdopodobniej byty wynikiem pracy redak-
cyjnej.

Pierwsze dopowiedzenie pojawia sie juz w J 1,5, gdzie pojawia sie stwier-
dzenie, ze to <PEB KV Xj oxotux 4>aivel, kai fi okoita auto of) kaicrapev {Ta
Swiattos¢ w ciemnosci Swieci i ciemnos¢ jej nie przemogta).

Poprzez antyteze Swiatto-ciemnos¢ (4>ic - oKOtia) nastepuje dalsza charak-
teryzacja Swiatta Logosu w relacji do Swiata. Rodzajnik to poprzedzajacy djjok
ma tu znaczenie anaforyczne, odnoszace sie do terminu, ktéry pojawit sie juz
wczesniej i nalezy ttumaczy¢é go w tym przypadku jako zaimek wskazujgcy3
Pewng trudno$¢ stanowi zastosowanie dwodch czaséw: dziatanie Swiatta oddane
jest w czasie terazniejszym (gr. gioOwel), a wynik konfrontacji z ciemnos$cig w
czasie przesztym (gr. Kuikl.afitv). Trudno$¢ te mozna jednak przezwyciezyé, jesli
przyjmie sie, ze w pierwszym wypadku chodzi o ciggte oddziatywanie Swiatla,
a w drugim o historyczny moment Wcielenia, jako punkt zwrotny w walce $wia-
ttosci z ciemnoScig. Dziatanie (gr. “oclvél) Logosu-$wiattoSci to obdarzanie
wszystkich zyciem Bozym. Jedynie On - Logos obdarza wiedzg umozliwiajaca
dokonanie wiasciwych wyboréw, prowadzac cztowieka do petnej Swiattosci, kto-
ra jest zbawieniem3 Czynnos$¢ Swiecenia ma wiec charakter wybitnie chrystolo-
giczno-soteriologiczny3

Interpretacja tego wiersza jest zasadniczo uzalezniona od tego, jak bedzie sie
rozumiato czasownik Kazuku\ifiivtiv. Historia egzegezy wskazuje na cztery naj-
wazniejsze nurty jego interpretacjidb Pierwszy, zwigzany z Cyrylem Aleksandryj-
skim, tradycja faciriskg oraz wspotczesnie reprezentowany m.in. przez Lagran-
g'a, Macgregor'a i Braun'a ttumaczy ten czasownik jako: zrozumieé, pojac i in-
terpretuje go w sensie rozumienia intelektualnego. Wiersz ten méwitby zatem
0 niezrozumieniu osoby Jezusa i Jego nauki przez ludzi (por. 3,19). Nurt drugi,
reprezentowany przez Dupont'a, Bultmanna i Wikenhausera przektada to stowo
jako: przyjmowac, akceptowac, docenic, opierajac sie na aramejskim podiozu
czasownika greckiego, ktére jednak, jak wykazuje R. Brown nie jest w petni

3 C. Ziener, Weisheitsbuch und Johannes-Evangelium, ,Biblica” 38 (1957), s. 396-418.

2Por. J. Mateos, J. Barreto, Il Vangelo di Giovanni. Analisi linguistica e commento esegetico,
Assisi, Cittadella Editrice 1982, s. 38.

B R. Schnackenburg, The Gospel according to ST. John, v. I, New York 1990, s.253.

3 Por. H. Balz, G. Schneider, (Jmvu, w: Exegeticai Dictionary of the New Testament, v. Ill,
Grand Rapids 1993, s. 411.

PH Tak tez np. G. Delling, KOETaAdipAveo, TDNT 1V, 10; W. Nagel, «Die Finsternis hats nicht
begriffen» (Jo 1.5), ZNW 50 (1959), s. 132-137.
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przekonywujace3 Trzeci nurt zwigzany z Orygenesem, wiekszoscig Ojcow grec-
kich, a wspdtczesnie ze Schlatterem, Westcottem i Boismardem ttumacza czasow-
nik KaTaAogipaveiv jako zwyciezy¢, pokonaé. Wydaje sie, ze to thumaczenie najle-
piej wpisuje sie w dualistyczng mysl Janowa, ukazujgcag opozycje jaka zachodzi
miedzy SwiattoScig i ciemnoscia. Jesli przyjmie sig, ze autor Prologu inspirowat
sie literaturg madroSciowa, to interpretacja ta znajduje wsparcie np. w Mdr 7,29-
30, gdzie o Madrosci porownanej do Swiattosci méwi sie, ze ciemnosci nie sa
w stanie jej pokonac. Inne paralele znajdujg sie: w Odach Salomona 18,6: $wia-
ttos¢ nie zostanie pokonana przez ciemnosci i w Dziejach Tomasza 130, ktdre
mowig o Swiattosci, ktdra nie zostata zwyciezona. Czwarty nurt reprezentowany
przez Moffatta thumaczy to stowo jako panowaé, dominowa¢. Jest to proba po-
taczenia dwdch znaczen: rozumie€ i zwyciezyc.

Majac na uwadze opozycje Swiattos¢ - ciemnos$¢ w catej Ewangelii Janowej,
przyja¢ nalezy, ze mowa jest tu o objawianiu sie Swiatta, ktdre dokonuje sie
w kontekscie konfliktu. O ile $wiatto jest tu symbolem samego Jezusa objawia-
jacego swoje bostwo, o tyle ciemnosci sg symbolem S$wiata, ktory wobec Jego
Wecielenia przyjat wroga postawe. Proces rozpraszania ciemnos$ci przez Swiatto
jest permanentny, ale z momentem Wocielenia napotkat on na wyjatkowy opér
i agresje ze strony sit wrogich Jezusowi. Istnieje rdznica zdan wsrdd uczonych
na temat, kim sg te wrogie Jezusowi sity37. Niektorzy uczeni widzg w symbolice
ciemnosci ludzi, ktérzy nie pojeli Stowa, czyli nie uwierzyli w Nie3& Inni nato-
miast widzg tu, zgodnie z judaistyczng koncepcjg antytezy Mesjasz - szatan, sity
demoniczne® Biorgc pod uwage fakt, ze Ewangelia Janowa nigdy nie nazywa
ludzi ,,ciemnos$cig”, wydaje sie, ze lepiej pozosta¢ przy ogolnym wskazaniu na
wszelkie sity walczace z Jezusem-Swiattoscia niz wyklucza¢ sposrod nich ludzi

$R. Brown, Giovanni, s. 11.

3 Biorac pod uwage kontekst samej Ewangelii, gdzie podczas Swieta namiotéw w dniu cere-
monii $wiatla Jezus ogtasza sie wobec Zydéw , Swiattoscia $wiata” (J 7,37-38), wskazywano nie-
raz wiasnie na hoi loudaioi jako na przedstawicieli $wiata ciemnos$ci. U. Schnelle, majac na uwa-
dze Sitz im Leben Ewangelii Janowej uwaza jednak, ze zasadniczy konflikt w czwartej Ewangelii
nie istniat miedzy Zydami a chrzescijanami, lecz miedzy Prawem a Ewangelig. Por. Antidocetic
Christology in the Gospel ofJohn, Minneapolis 1992, s. 36. Jeszcze dalej idzie R. Hakola, ktéry
uwaza, ze podtozem napie¢ widocznych w Ewangelii nie jest kwestia konfliktu z powodu usunie-
cia chrzescijan z synagogi, lecz stopniowa alienacja chrzescijan ze $rodowiska zydowskiego w wy-
niku coraz wiekszej liczby chrzescijan pochodzenia poganskiego, por. Identity Matters: John, the
Jews and Jewishness (Supplement do Novum Testamentum 118; Leiden i Boston 2005), rozdz. 2.
R. Schnackenburg, uwaza, ze $wiat reprezentuja kregi przywdédcéw zydowskich: oni pozostajg obo-
jetni, bez zrozumienia (cf. 8.14,19; 9.29; réwniez 8.28,43) i rzeczywiscie $lepi (9.39) w konfronta-
cji ze ,,Swiattosécig $wiata”, por. Gospel according to St. John, vol. 1, s. 258.

3B L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 111

3P X. Léon-Dufour, Ciemnosci, w: Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1981, s. 195n.
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ani albo sity demoniczned0. Kimkolwiek sg ciemnosci, sg one z pewnoscig wro-
gami Logosu4l

W wierszu pigtym Jezus ukazany jest zatem jako Ten, ktory nieustannie ob-
jawia swoje bdstwo, napotykajgc jednoczesnie na przeszkody i wrogos¢. Ze stro-
ny sit ciemnosci nie ustajg wysitki, by sttumi¢ Jego Swiatto$¢. Ciemnosci sg anty-
Swiattem, a biorgc pod uwage wypowiedZz w J 1,4 rowniez anty-zyciem. Ciemno-
§ci nie sg jedynie nieobecnoScig Swiatla, ale sg rzeczywistoscig aktywng, zia,
sitami $mierci, wrogami ludzkiego zycia. Swiatto$¢, ktéra nie walczy, nie ataku-
je, objawia sie domagajac sie od cztowieka wyboru.

Nastepne redakcyjnef wiersze Prologu czwartej Ewangelii wprowadzajg
watek o dziatalnosci Jana Chrzciciela (J 1,6-8): 6 Eyéveio avOpo)iToe, atreoTccAiiévog
Tiapa Oeou, ovo(i.a autu ’ltoawrie- 7ouxoe rjAGev ele ~apiupiav iva p,apTupriai]
Trep! ioti QI ‘iva ucanee TriaTelGaamv 61’ auxol. 8ouk rv eKeivoe to cfioje,
akX' 'iva |itxpxuprioi] Trep! ioti “arcoe (Pojawit sie cztowiek postany przez Boga -
Jan mu byto na imie. Przyszedt on na $wiadectwo, aby zaswiadczyé o Swiattosci,
by wszyscy uwierzyli przez niego. Nie byt on $wiattoscia, tecz postanym, aby za-
$wiadczy¢ o Swiattosci).

@] Swiattosci mOwig wiersze 7 i 8. Majg one na uwadze ziemska dziatalno$¢
Logosu, co sprawia, ze pierwotny akcent chrystologiczny z preegzystencji $wia-
tla zostaje przesuniety na Jego dziatalno$¢ w czasie.

W J 1,7 autor stwierdza, ze Jan fiADev eie fiapxupiav ‘iva laapTupipfl irepl
ioti gjooTC iva uavie? stTiotellowoLv Si’ auxou (przyszedt na $wiadectwo, aby
zadwiadczy¢ o Swiattosci, by wszyscy uwierzyli przez niego). Nastepuje tu znane
z tradycji wczesnochrzescijanskiej potgczenie historycznej dziatalnosci Jezusa
z aktywnoscig Jana Chrzciciela (Mk 1,1-11; Mt 3,1-17; £k 1,3nn; 3,1-20), ktory
w Ewangelii Janowej zostat bardziej ukazany jako $wiadek niz chrzciciel43d Na-
stepnie pojawia sie kluczowe stowo $wiatto, o ktérym Jan przyszedt dac Swia-
dectwo (NACev eie |iapTUpiav). To wyrazenie pojawia sie réwniez w wierszu na-
stepnym, podkre$lajac tym samym wage tej misji Jana Chrzciciela.

Czasownik “apxupeiv posiada w czwartej Ewangelii szczegdlne znaczenie
teologiczne, ktore polega na stwierdzeniu autentycznosci osoby, misji i dziatal-
nosci Jezusa,44 W Ewangelii Janowej oprdcz Jana Chrzciciela (J 1,15.19; 3,26-

QOR. Schnackenburg uwaza, ze ,wrogowie Boga nie tylko chodzg w ciemnosci..., oni sami sg
ciemnoscig”, por., Gospel according to St. John, vol. 1, p. 246.

A W. J.U. Philip, The Light of Glory - An Exposition of the Prologue of John% Gospel,
“Churchman”, 116:2 (2002), s. 113-126, zwt. s. 119-123.

£ Ale np. M.-E. Boismard uwaza, ze wiersze 6 i 7 mogty naleze¢ do pierwotnego tekstu
Czwartej Ewangelii, a po dotgczeniu Prologu zostaty przesuniete w obecne miejsce. Por. R. Brown,
Giovanni, 39.

LB R. Brown, Giovanni, s. 11.

MPor. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 114.
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28.33-36) 0 Jezusie $wiadcza Jego dzieta (J 5,36; 10,25), Duch Swiety (J 15,26)
oraz sam Ojciec (J 5,31-32.37-38; 8,16-19).

Celem Swiadectwa Jana Chrzciciela w J 1,7 jest doprowadzenie wszystkich
do wiary w Jezusa (iva. itdVXeC, triotcuocoorv Si’ alixou). Taki bedzie tez cel prze-
kazu pisemnego samego ewangelisty: taDia Se ycypatriai. 'iva Ttiot6U[o]rie ON
Iriacue eativ O /piotée O uide tol OeoD, kai lva luaTelovTe; C«r)v e/rite kv
"(i ovofiaxi aUTat) (Te za$ zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem,
Synem Bozym, i abyscie wierzac mieli zycie w imie Jego) (J 20,31).

W mysl wiary rozumianej zgodnie z jej starotestamentowa koncepcja jako
»peten ufnosci udziat w niezmiennosci i wiernosci Bozej”, chodzi tu o osobiste
spotkanie z Jezusem, ktory jest SwiattoScig Swiata, to znaczy o szczeg6lng rela-
cje z Jezusem jako Bogiem.

Stowa dac swiadectwo o $wiattosci dobrze harmonizuja z opisem Janowego
Swiadectwa o Jezusie w J 1,19nn. Tekst ten bowiem méwi o Swiadectwie Jana
wobec tych, ktdrzy byli nastawieni wrogo do Jezusa

Pewien odcien polemiczny wobec niektdrych kregéw uczniéw Janowychdg
uznajacych absolutny autorytet Chrzciciela, a nawet jego godno$¢ mesjanska,
nosi wiersz dsmy. Autor Prologu dobitnie bowiem zaznacza, ze cux NV ektiuoe
to 4x2)e (OW nie byt SwiattoScig). W samej czwartej Ewangelii Jan jest okre$lony
co najwyzej, jako pochodnia ptongca (J 5,35). Nigdy natomiast nie jest on na-
zwany Swiattoscig, choc jak twierdzg niektdrzy uczeni47 by¢ moze w taki sposob
okreslali go jego zwolennicy. Pewne jest, ze wiersz ten wyraznie podporzadko-
wuje Jana Chrzciciela Jezusowi.

Inni uczeni widza tu takze mozliwo$¢ echa polemiki z pogladami judaistycz-
nymi, wedtug ktérych, jak juz wspomniano, $wiattem byto Prawo lub Madro$¢48

Dalszg refleksjg o wcielonym Logosie-$wiattosci jest tekst J 1,9. Autor
Ewangelii ukazujac Logos w relacji do kazdego czlowieka, pisze: 'Hv o gjc%
to AAN0LVOV, O (xiTicei TravTa avQpwmy, épxGjj.evoi' ele tov woohiov. (Byla
Swiattos¢ prawdziwa, ktéra o$wieca kazdego cziowieka, gdy na Swiat przycho-

Ze wzgledu na trudng konstrukcje gramatyczng dotyczaca przynaleznosci
imiestowu ép/6”~evov, istniejg rozbieznosci wsrod egzegetéw co do przektadu
tego wiersza, a w konsekwencji co do jego interpretacji. Imiestow épxdp.evov
moze odnosi¢ sie bowiem zaréwno do udvTa avGpoduov jak i do to ¢gwe Wsréd

4 R. Brown, Giovanni, s. 39.

4% Zwolennicy Jana Chrzciciela (tzw. joannici) tworzyli najprawdopodobniej w czasie spisy-
wania Czwartej Ewangelii zwarte ugrupowanie, pozostajgce w opozycji do chrzescijan.

47 Np. R. Brown, Giovanni, s. 39.

4 A. Tronina, Symbolika $wiatta, s. 133.
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egzegetow tak starozytnych, jak i wspotczesnych znajdujg sie zwolennicy obu
rozwigzandd. Bardziej prawdopodobne wydaje sie potaczenie ép/djievoy z to cjtée,
mimo ze zwigzana jest z tym trudno$¢, polegajaca na braku rodzajnika stosowa-
nego w takich przypadkach przy imiestowie3) Racje przemawiajace za tym roz-
wigzaniem sg nastepujace: lepsza harmonizacja z kontekstem - w J 1,10 akcent
pada na Logos (Swiatto$¢) obecng w Swiecie, brak w Ewangelii Jana odniesienia
do ludzi zwrotu ,,przyj$¢ na Swiat”, a jednoczesnie uzycie go w stosunku do Je-
zusa-Swiattosci w J 3,19 i 12, 46, poza tym kontrast miedzy wersetami 9 i 8
wzmacnia ten wybor - Jan nie byt SwiattoScia, prawdziwa Swiatlos¢ przyszia na
Swiat w osobie Jezusa.

Jedynie w wierszu dziewigtym termin to ()Qe jest okreslony przymiotnikiem
ulvfiivee, {prawdziwy). Przymiotnik ten nalezy do stownictwa preferowanego
przez JanaSL aAr|Oivoc zawiera w sobie mys$l o wylacznosci w sensie jedyny
prawdziwy wobec tego, co pozorne lub zwodnicze. Jest uzywany dla zaznacze-
nia kontrastu miedzy tym, co niebieskie, a tym, co ziemskie, lub miedzy rzeczy-
wistoscig Nowego Testamentu a tym, co bylo typem w Starym Testamencie32
W J 1,9 przymiotnik ten zdaje sie byé zastosowany, aby podkresli¢ kontrast mie-
dzy Jezusem-Logosem a Janem Chrzcicielem, ktéry nie byt Swiattoscig (J 1,8).

Swiatto$¢ Logosu wyklucza dziatalno$éjakichkolwiek innych $wiatet’, ktore
bedac stabym odblaskiem, chciatyby odegra¢ role niezalezng od swego zrédtasL
Swiatto$¢ Jezusa jest nieporéwnywalna, ptynie ona z petni Jego bostwa. Jest bar-
dzo prawdopodobne, ze i ta wypowiedz ma charakter polemiczny zaréwno
wzgledem joannitéw, jak i innych grup filozoficznych i religijnych, ktdre chcia-
tyby uzurpowac sobie absolutng prerogatywe Swiatta dla jakiegokolwiek z pod-
miotéw. Nie mozna wykluczy¢, ze chodzi takze o judaizm, ktory nie wahat sie
Prawa nazywac Swiattem danym na o$wiecenie kazdego cztowieka5d Niestety,
Prawo i oparte na nim nauczanie oraz Madro$¢, ktére miaty oswiecac [...] wszyst-
kie drogi sprawiedliwo$ci% a nawet stopniowo wszystkie krance Swiata% staty
sie w judaizmie narzedziem ekskluzywizmu religijnego. W opozycji do tej kon-
cepcji stoi wypowiedz z J 1,9 stwierdzajaca uniwersalne dziatania Swiattosci
wobec kazdego cztowieka bez wyjatku. Jego aktywnosé, tak samo jak w J 1,4
zostata okreS$lona czasownikiem ~wiiCeiv. Jak wskazano wcze$niej, czasownik
ten moze oznacza¢ dziatalno$¢ zaréwno o charakterze intelektualnym, jak i mo-

HPor. M. Zerwick, Graecitas Biblica Novi Testamenti exemplis illustrator, Roma 1966, s. 124.
P Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana. s. 115.

8 W NT przymiotnik ten wystepuje 28 razy, z czego az 23 w Pismach Janowych.

2 R. Brown, Giovanni, s. 1441.

B L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 115.

S TestLew 19,1.

% 1QS 4,2; por. 1QH 4,5.

% 1QM 1.8.
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ralnym. Swiatto$¢ Chrystusa nie jest emanacja Bozej istoty, lecz objawia sie ona
w nauce i dzietach Jezusa. W Jego osobie objawienie identyfikuje sie z Objawia-
jacymb57. On pomaga ludziom osiggna¢ Swiatto i zycie Boze, zadajac jednak od
nich postepowania w $wiattosci (por. J 8,12; 9,5)38 Chrystus jako Swiatto$¢ uspo-
sabia cztowieka do zycia Swiadomego swoich nowych obowigzkéw, ale i uswie-
ca, uzdatniajac go do zachowywania Jego przykazan. Jest On jedynym, ktéry daje
te ontologiczng zdolnos¢ posiadania zycia wiecznego i nie czyni w tym zadnych
wyjatkow. Nie istnieje zadna inna mozliwos¢ zycia wiecznego w oddzieleniu od
Niego.

Podsumowujgc powyzsze analizy majace ukaza¢ w jaki sposob Jezus Chry-
stus - Logos zostat ukazany jako $wiattos¢ w Prologu czwartej Ewangelii, nale-
zy podkresli¢ Jego funkcje jako niezbednego warunku wszelkiego zycia, a przede
wszystkim zycia nadprzyrodzonego (J 1,4). Objawiajagc poprzez Wcielenie zycie
Boze, ktdrego symbolem jest Swiatto, spotyka sie On z wyjatkowa wrogoscig,
ktora jednak nie jest w stanie Go zniszczy¢ (J 1,5). Jest On SwiattoScig w sensie
absolutnym (J 1,9). Nikt poza Nim nie moze obdarza¢ $wiattoscia, ktdéra w swym
najpetniejszym sensie identyfikuje sie ze zbawieniem. Ojciec (J 5,31-32.37-38;
8,16-19), Duch Swiety (J 15,26), dzieta Jezusa (J 5,36; 10,25) i Jan Chrzciciel
(9 1,7-8; 19nn) dajg Swiadectwo o Jego Swiattosci, by ludzie uwierzyli w Niego
i dzieki temu mieli zycie wieczne (J 20,31).

SUMMARY

This article aims to ,,The true light (Jn 1.9a). Jesus as the light in the Prologue of the Fourth
Gospel”, was to explain the meaning of the symbol of the light connected with the person of Jesus
Christ - the Logos in the Prologue of the Gospel of St John. The analysis of the text helped to
establish that the author wanted to show the person of Logos as a necessary condition of all life,
and above all, the supernatural life (Jn 1,4). By revealing the divine life through the Incarnation,
whose symbol is a light, he met with extreme hostility, which, however, is unable to destroy him
(In 1,5). He is the light in an absolute sense (Jn 1,9). No one besides Him can not bestow the light,
which in its fullest sense is identified with salvation. Father (John 5,31-32.37-38; 8,16-19), the Holy
Spirit (Jn 15,26), the work of Jesus (Jn 5,36,10,25) and John the Baptist (Jn 1,7-8; 19nn) bear
witness of His light, that people believed in him and thus have eternal life (Jn 20,31).
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Gospel of St. John, Prologue of the Fourth Gospel, light, supernatural life

57 H. Conzelmann, gaxg,1 w: TWNT IX, s. 341.
8J. Blank, Krisis. Untersuchungen z.urjohanneischen Christologie und Eschatologie, Freiburg
im Br.1964, s. 77n.



