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Christological-Sacramental Grounds of the ,Mysticism™ of the Eucharist in Benedict XVI's Deus caritas est

W ostatnich latach w przestrzeni zycia religijnego obserwujemy zwrot do mi-
styki', rozumianej jako dazenie do pogiebionego zycia religijnego. Pojawiajg sie tez
poglady wedtug ktérych mistyka stanowi samg istote religii, prezentuje bowiem
relacje do Boga w najczystszej postaci2 W praktyce zycia chrzescijanskiego kita-
dzie sie dzi$ duzy nacisk na duchowe przezywanie tresci zawartych w przekazie
biblijnym oraz na ksztattowanie bardziej wewnetrznego i indywidualnego charak-
teru relacji cztowieka z Bogiem. Wazng role w tym procesie odgrywa dazenie do
zjednoczenia cztowieka z Bogiem, stanowigce cel mistyki chrzescijaiskiej. To zjed-
noczenie ma sie stopniowo urzeczywistnia¢ juz w trakcie doczesnej egzystencji
osoby ludzkiej, jednak swa petnie osiggnie dopiero w wiecznosci3

Podejmowanie problematyki dotyczacej «mistyki» Eucharystii jest dziata-
niem waznym i potrzebnym, poniewaz wigze sie z rosnagcym we wspétczesnym
Swiecie zainteresowaniem duchowoscia chrzescijanska. Nalezy jednak zauwazyé,
ze obok elementéw o charakterze pozytywnym, wystepuja tez zjawiska niepoko-
jace, prowadzace do swoistej dewaluacji mistyki4. Koscidt stojac wobec wspo-
mnianych problemoéw, potrzebuje odnowionej i pogtebionej refleksji nad misty-
ka i jej podstawami teologicznymi.

1Por. J. A. Ktoczowski, Zwrot do mistyki?, w: Duchowo$¢ chrze$cijanska na progu trzeciego
tysigclecia, Krakéw 1999, s. 85.

2 Tamze, s. 87; por. L. Kotakowski, Jesli boga nie ma... O Bogu, diable, grzechu i innych
zmartwieniach tak zwanejfilozojii religii, Krakéw 1988, s. 103-104.

1Por. J.A. Kloczowski, dz. cyt., s. 88.

4 Por. A. Siemianowski, Wiele $ciezek na rézne szczyty. Mistyka religii, Wroctaw 2000, s. 11.
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Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est przypomina, ze w centrum wia-
ry chrzescijanskiej znajduje sie prawda o wcieleniu. W Chrystusie doszto do
przekraczajagcego wszelkie wyobrazenie uciele$nienia Bozego Bytu w czlowie-
ku, nierozerwalnego zigczenia si¢ Stworcy ze swoim stworzeniem5. Stowo Boze
zstapito w ciato po to, by cztowiek mogt pozna¢ Boska mito$¢ i w niej uczestni-
czyé. W mysli papieskiej zawarte jest wskazanie, ze odkrycie tej przepastnej
mitosci Boga, ktéra jest podstawa mistyki chrzescijanskiej, dokonuje sie w wy-
miarze chrystologiczno-sakramentalnym (DCE 14).

W ramach naszych rozwazan podjete zostang nastepujace zagadnienia: teo-
logiczna analiza tajemnicy wcielenia, rozpatrzenie zwigzku zachodzacego mie-
dzy Ostatnig Wieczerzg, $Smiercig i zmartwychwstaniem Chrystusa oraz wplyw
Eucharystii na ksztattowanie sie komunii eklezjalnej.

1. TAJEMNICA WCIELENIA

Encyklika Deus caritas est rozpoczyna sie od ukazania Boga, ktéry jest mi-
toscig (DCE 1). Zasadniczg role w objawieniu Bozej mitosci odgrywa wcielenie
czyli przyjecie przez odwiecznie preegzystujagce Stowo Boze ludzkiej natury.
Ukazuje sie ono jako ostatni etap dialogu Boga z narodem wybranym, jaki to-
czyt sie przez caly Stary Testament (DCE 9-10)6. Akt stworczy, powotujacy do
istnienia cate universum, stanowit fundament tego dialogu. Wyjgtkowe miejsce
w powotywaniu przez Boga do istnienia catej rzeczywistos$ci zajmuje cztowiek,
ktéry jest ukoronowaniem stworzenia. Ale mysl teologiczna ukazuje jeszcze
gtebszg perspektywe. Skoro Stowo stato sie ciatem (J 1,14) czyli Bog stat sie
cztowiekiem, to mozemy powiedzie¢, ze ostatecznie wcielenie jest petnig stwo-
rzenia7 Jest to wydarzenie, ktore ogarnia catg ludzka nature, obejmuje zaréwno
wszystkich ludzi jak i kazdego pojedynczego czilowieka. Na tej podstawie uza-
sadnione jest twierdzenie, ze to cata ludzkos¢ stata sie partnerem dialogu z Bo-
giem, jaki miat miejsce we wcieleniu.

Motywu wcielenia nalezy szuka¢ poprzez odwotanie si¢ do wewnetrznego
zycia trojjedynego Boga8 W ten sposob przedstawia giebie teologii wcielenia

5Por. J. Ratzinger, B4g z nami i wéréd nas, w: Eucharystia. Bog blisko nas, Krakéw 2005,
s. 24.

6 Por. tamze; A. Sicari, Stary Testament a stopniowe wcielanie sie Stowa, ,,Communio”
3(15)1983, s. 3-18; H. Balthasar, Stowo sie zageszcza, w: Eucharystia. Kolekcja ,Communio”
1(1986), s. 54.

7Por. A. Strukelj, Wcielenie petnig stworzenia, ,,Communio” 1(139)2004, s. 38.

8Papiez nie podejmuje szerzej problematyki dotyczacej motywoéw wcielenia. Réznice zwigza-
ne z interpretacja tego zagadnienia, jakie staty sie przedmiotem dyskusji miedzy zwolennikami uje-
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Autor Listu do Hebrajczykow (10,5-7). Odwieczny zamyst i zstgpienie Syna na
ziemie jest tam ukazane jako duchowy proces o charakterze trynitamym. Wazng
role odgrywajg tu stowa Ps 40,7-9, ktdre zostaty przedstawione jako modlitwa
kierowana przez Jezusa do Boga Ojca. Intymna przestrzen modlitwy Zbawiciela
wprowadza w odwieczny i tajemniczy dialog Syna z Ojcem. Ten wewnatrynitar-
ny dialog czyli wzajemne i petne oddanie sie Oséb Boskich objawit sie we wcie-
leniu Syna. Wyrazem postuszenstwa i mitosci oraz petnego oddania sie Syna
Ojcu, stato sie przyjecie cztowieczenstwa. Chrystus objawit catg swa osoba, ze
bycie Synem oznacza uczynienie ze swego zycia daru czyli catkowite oddanie
siebie samego9. Przyjecie przez Syna cztowieczenstwa okazuje sie wolng i pty-
nacq z mitosci odpowiedzig na zbawczg inicjatywe Ojca.

Jezus Chrystus, ktory jest wcielong mitoscig Boga, odstonit zarbwno nowy
obraz Boga, jak i nowy obraz cztowieka (DCE 9-11). W mysli teologicznej chrze-
Scijanskiego Wschodu i Zachodu, rozpatrujgcej konsekwencje wcielenia w od-
niesieniu do Boga i cztowieka, ktadziono nacisk na nieco inne aspekty tej tajem-
nicy. Zasadniczy nurt teologii zachodniej podkreslat wyniesienie ludzkiej natury,
natomiast w teologii wschodniej akcentowano unizenie Syna Bozegold Papiez
odwotuje sie w swojej encyklice do tre$ci zawartych w obu ujeciach i traktuje je
komplementarnie. W encyklice o Bozej mitosci Benedykt XVI nawigzuje do
Janowej teologii Stowa, ktére stato sie ciatem (J 1,14) i czyni z niej punkt wyj-
Scia do swoich dalszych rozwazan. Tutaj znajdujemy podstawowg zasade jego
teologii i zarazem motywy, ktérymi w jego rozumieniu, kierujg postepowaniem
samego Boga. Na pierwszy plan wysuwa sie prawda o kenosis czyli o unizeniu
sie Boga w tajemnicy wcielenia (DCE 13). Teologia wcielenia i kenozy Syna Bo-
zego wystepuja razem i przedstawione sgjako harmonijnie uzupeiniajagce sie dwa
wymiary jednego wydarzenia.

Rozumienie wcielenia rozpatrywanego w takim ujeciu staje sie gtebsze, po-
niewaz ukazuje nowe perspektywy teologiczne. Prowadzi do stwierdzenia, ze
wcielenie moze by¢ w petni odczytane jedynie wtedy, gdy przyjmuje sie zatoze-
nie o samoogotoceniu sie Chrystusall Unizenie sie Boga, ktére miato miejsce we
wcieleniu wyplywa z Jego mitosci do cztowieka, nie jest zatem powodowane
zadnym przymusem czy koniecznoscig (DCE 12). Objawia sie tu wielkoduszna
i niezmierzona mito$¢ tréjjedynego Boga. Nauczanie o kenozie odstania wiec
nowy obraz Boga charakterystyczny dla Nowego Testamentu, ktéry jest catko-
wicie niezrozumiaty w Swietle Starego Testamentu, gdzie chwata Boza oznacza-

cia tomistycznego i skotystycznego, prezentuje ks. prof. C.S. Bartnik. Por. C.S. Bartnik, Dogmaty-
ka, Lublin 1999, t. 1, s. 719.

9Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciét, Krakéw 2005, s. 15.

DPor. E. Dgbrowska, Ekumeniczny wymiar Wcielenia, ,,Communio” 1(139)2004, s. 64-76.

1 Biblijnym fundamentem rozumienia unizenia si¢ Syna Bozego jest hymn chrystologiczny
z Listu $w. Pawta do Filipian (2,5-11).
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la manifestowanie sie potegi Boga i nie dopuszczata mysli o jakiejkolwiek for-
mie kenozy Najwyzszego. Doktryna o unizeniu sie Boga ukierunkowuje zatem
na nowe pojmowanie obrazu Boga, ktéry nie tyle akcentuje Jego nieskonczong
moc, co raczej Jego nieskoniczonag mito$¢12 Zmienia to dotychczasowy sposéb
myslenia i mowienia o Bogu oraz sktania do postrzegania Go w kategoriach mi-
tosci (DCE 1).

Prawda wiary stwierdzajgca, ze nieograniczony w niczym Bég sam z siebie
stat sie cztowiekiem i przyjat konkretng ludzka postaé postrzegang zmystowo,
powoduje szereg konsekwencji wptywajgcych na rozumienie relacji cztowieka
z Bogiem13 Pierwsza z nich zauwaza, ze od chwili wcielenia podazanie cztowie-
ka ku Bogu nie moze poming¢ wydarzenia Chrystusa. Tak dtugo, jak bedzie trwat
czas, poszukiwanie Boga zawsze musi kierowac sie ku Chrystusowi, ktory jest
petnym obrazem Boga, poniewaz tylko w Nim Stowo stato sie ciatem czyli stato
sie widzialne i przyblizyto sie do cztowieka jak nigdy dotgd14

W wyznaniu wiary symbolu nicejsko-konstantynopolitafiskiego, istota wcie-
lenia wyrazona zostata w nastepujacy sposob: [...] dla nas ludzi i dla naszego
zbawienia zstapit z nieba [...] i stat sie cztowiekiem. Rdzen tajemnicy wcielenia
kryje sie w stowie zstgpit, ktére wyraza krancowe unizenie sie Boga, ale zauwa-
Za tez antropocentryczne ukierunkowanie tego wydarzenia. Odstania sie tu nie-
samowite napiecie i dramatyczno$¢ ludzkich dziejow. To, ze w historii zbawie-
nia majestat i potega Boga objawia sie w kenozie, wywiera istotny wplyw na
rozumienie godnosci osoby ludzkiej. Dziatanie Boga, kierujace sie zasadg wyra-
zongw Credo - dla nas ludzi i dla naszego zbawienia powoduje wywyzszenie
cztowiekals

Papiez, wazna role w tajemnicy wcielenia przypisuje Matce Chrystusa (DCE
41). Nalezy bowiem pamietaé, ze wkroczenie Boga w historie dokonato sie za spra-
wa Maryi: ex Maria virgine'é Matka Pana stoi zatem w samym centrum wyznania
wiary w Boga zywego, ktory jest nie tylko Bogiem samym w sobie i dla siebie, ale
takze Bogiem z namil7. W sposéb szczego6lny wskazuje na to wcielenie, ktore wy-
magato akceptacji ze strony Maryi. Stowo stato sie ciatem czyli odwieczny Logos
ogarnat wszystkie wymiary egzystencji Matki Jezusa dzieki temu, ze ta pokorna
Stuzebnica Panska catkowicie oddata sie do dyspozycji Boga.

2 Por. J. 0«Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, Krakéw 2005, s. 76;
E. Dagbrowska, dz. cyt., s. 74.

B Por. H. Pfeiffer, Podstawowe punkty teologicznego wizerunku Chrystusa, ,,Communio”
1(139) 2004, s. 130-132.

X Por. J. 0«Donnell, dz. cyt., s. 85.

B Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciét, Krakéw 2005, s. 11.

B Por. J. Servéis, Rola Matyi we Wcieleniu. ,,Communio” 1(139) 2004, s. 23-37.

T Por. J. Ratzinger, B6g z nami i wérdd nas, w: Eucharystia. Bog blisko nas, Krakéw 2005,
s. 11
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Mimo, iz Autor Listu do Hebrajczykdw zinterpretowat proces wcielenia jako
wewnatrzboski dialog (Hbr 10,5), nie zmienia to jednak faktu, ze dokonato sie
ono przy czynnym udziale Maryi. Wyrazenie utworzyte$ mi ciato byto bowiem
mozliwe dzieki otwarto$ci i dyspozycyjnosci Maryi, ktéra catg soba czyli wszyst-
kimi warstwami swej osobowosci przyjeta wole Ojca. Bog oczekiwat na tak
Maryi i na nie odpowiedziat, poniewaz z cztowieka uczynit wolnego partnera,
z ktérym wspotdziatat w urzeczywistnianiu Bozego kréolestwa na ziemi.

Papiez nawigzujgc w swoich rozwazaniach do prologu Ewangelii Jana, wska-
Zuje, ze w stwierdzeniu, iz Logos stat sie Ciatem jest zawarta synteza tego, co na
poz6r jest nie do przezwyciezenia. W tym punkcie kryje sie tez nowos¢ ujecia
chrzescijanskiego, ktére jest niezrozumiate i obce dla innych kultur, a takze mysli
starozytnej i wspotczesnej. Zrodiem tej wyjatkowej nowosci moze by¢ tylko sam
Bdg, a dostep do niej jest mozliwy jedynie na ptaszczyznie wiary, ktdra otwiera
nowe horyzonty myslenia i nowe mozliwosci realizacji ludzkiej egzystencjilg

Ukazujgc konsekwencje wecielenia w odniesieniu do Boga i cztowieka, Be-
nedykt XVI przedstawia zaréwno unizenie Syna Bozego, jak i wyniesienie ludz-
kiej natury. Mimo, iz traktuje oba wymiary tej tajemnicy komplementarnie, trze-
ba jednak przyznac, ze wiecej uwagi poswieca wymiarowi kenotycznemu wecie-
lenia.

2. OSTATNIA WIECZERZA, SMIERC | ZMARTWYCHWSTANIE
CHRYSTUSA

Benedykt XVI wcielenie $cisle wigze sie z misterium paschalnym Chrystusa
- tajemnicg meki, $mierci, zmartwychwstania i Zestania Ducha Swietego. Stowo
stato sie ciatem (J 1,14) czyli Syn Bozy stat sie cztowiekiem, by oddajac zycie
na krzyzu pojednac ludzi z Bogiem. Chrystus umierajgc na Golgocie rzeczywi-
Scie otworzyt ludzkosSci dostep do nieba. Wcielenie ukazuje sie tu jako pierwszy
etap catego dzieta zbawczego Chrystusald W tak nakreslonej perspektywie teo-
logicznej takze Eucharystia swoje podstawy, czyli to czym jest w swej istocie,
ostatecznie znajduje w wydarzeniu Wcielenia2),

W Ewangelii $w. Jana wystepuje powigzanie prologu z széstym rozdziatem,
w ktdrym Jezus nazywa siebie chlebem czyli prawdziwym pokarmem dla ludzi:
Chlebem, ktéryja dam, jest moje ciato za zycie Swiata (J 6,51). Ale juz we wcie-
leniu przedstawionym w prologu zawarta jest pewna dynamika ofiary, ktéra ob-

B Por. E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciota katolickiego, Poznan 1990,
s. 187; J. Ratzinger, B6g : nami i wérdd nas, s. 20.

BPor. J. 0«Donnell, dz. cyt., s. 75.

D Por. H.U. von Balthasar, dz. cyt., s. 55.
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jawia sie w dalszej czesci Janowej Ewangelii. W stowie ciato, ktére zostato wy-
dane na ofiare, kryje sie w zarodku misterium krzyza oraz wyrastajagcy z niego
wielkanocny sakrament. We wecieleniu Logos poddat sie pewnemu ograniczeniu,
niejako sie skurczyt i ulegt zageszczeniu2. Dokonato sie to przez fakt, ze nieskon-
czony Logos stat sie cztowiekiem - dzieckiem, ale takze przez to, ze niezmierzo-
ne Stowo - cata pelnia Pisma Swietego streécita sie do jednego zdania. Wszyst-
ko zostato tu zjednoczone ijest w petni obecne w chrystologicznym centrum22

Zyciowe postannictwo i bezgraniczna mito$¢ Jezusa odstaniaja sie i koncen-
trujg w czasie Ostatniej Wieczerzy. Ustanowienie przez Chrystusa Eucharystii
stanowito antycypacje Jego S$mierci. Wskazujg na to stowa wypowiedziane
w trakcie sprawowania Wieczerzy Panskiej, w ktorych jest zawarta mysl, ze Zba-
wiciel przemienia $mieré¢ w duchowy akt akceptacji, w akt mitosci, ktéra siebie
rozdaje; w akt modlitwy, w ktérym - dla Boga i od Boga - Jezus oddaje sie lu-
dziom do dyspozycji2* Obie rzeczywistosci: stowa i Smieré Jezusa sg ze sobg Sci-
$le zwigzane. Stowa stanowig zapowiedz Smierci i w niej sie niejako spetniaja
natomiast $mierc¢ jest nie tylko potwierdzeniem i uzupetnieniem stow Jezusa, ale
i nadaniem im petnego sensu.

Wypetnienie stow wypowiedzianych przez Jezusa podczas Ostatniej Wiecze-
rzy nastapito podczas Jego $mierci na krzyzu. To dramatyczne wydarzenie sta-
nowito akt mitosci do korica. Poprzez wiasng $Smieré Jezus nadat gteboki sens
kazdej ludzkiej $mierci, a Jego mitos¢ okazata sie silniejsza od samej $mierci
i siegajaca poza jej granice.

To, jak Jezus rozumiat swojg Smier¢, odstania sie poprzez analize stéw usta-
nowienia Eucharystii. W ich centrum znajduje sie stwierdzenie: Tojest Ciato
moje, ktdre za was bedzie wydane [...] Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi
mojej, ktdra za was bedzie wylana24 W tych stowach, Jezus okresla siebie same-
go jako ostateczng iprawdziwg ofiare, w ktorej nastepuje wypetnienie wszyst-
kich ofiar Starego Testamentu. Ofiara Jezusa jest wyrazem mitosci, ktéra wydaje
sie bez reszty i czyni z samego siebie dar mity Bogu. Dlatego tez stanowi ona
podstawe nawigzania i utrzymywania rzeczywistego zwigzku cztowieka z Bo-
giem. Jezus moéwit w Wieczerniku o Ciele wydanym i Krwi przelanej za wielu%
Zastosowana tu formuta wskazuje na szeroki zakres zbawczej $mierci Jezusa,
ktéry objat swojg mitoscig wszystkich ludzki i za nich tez oddat zycie.

Wypetnienie tych zapowiedzi nastgpito w misterium paschalnym. Wydarze-

2 Por. tamze, s. 54.

2. Ratzinger, B6g z nami i wéréd nas, s. 21.

2B Tenze, Boskie ‘tak ’i mito$¢ wytrzymuja takze prébe Smierci. Geneza Eucharystii w tajemni-
cy Wielkiej Nocy, w: Eucharystia. B4g blisko nas, s. 30.

2tk 22,19-20; por. Mt 26,26-28; Mk 14,22-25; IKor 11,23-26.

5 Por. Rz 8,32, 2Kor 5,14. ITym 2,6.
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nie Smierci i Zmartwychwstania Jezusa stanowito ostateczne zrédto EucharystiiZ
Teologia krzyza jest wiec warunkiem i podstawg teologii eucharystycznej: Bez
krzyza Eucharystia miataby charakter zwyktego obrzedu, bez Eucharystii krzyz
bytby tylko ponurymi swieckim wydarzeniem2l Podstawa do takiej interpretacji
zwigzku krzyza z Eucharystig stanowig stowa samego Jezusa, ktdry zapowiedziat
swojg Smier¢ i interpretowat ja w kategoriach prorockich. Jezus dokonat tego
poprzez odniesienie do siebie samego piesni o Studze Jahwe, znajdujgcej sie
u Deuteroizajasza, gdzie pojawia sie¢ motyw ekspiacji i zastepstwa kluczowy dla
teologii kultu28 Pogtebienie tego watku nastgpito podczas Ostatniej Wieczerzy,
ktéra stanowita antycypacje $mierci Chrystusa na krzyzu i ustanowienie Nowe-
go Przymierza o charakterze uniwersalnym: Ten kielich jest Nowym Przymierzem
we Krwi mojej (IKor 11,25)2. To wydarzenie nalezy odczytywac i interpretowac
jako szczegélny przejaw Bozej mitosci. W nim bowiem doszto do zaslubin Boga
z ludzmi, przez co nastgpito wypeinienie starotestamentalnych obietnic (DCE
13). Odwieczny Syn Bozy, ktory stat sie w petni cztowiekiem, przez swg $mier¢
na krzyzu pojednat Boga z ludzmi i zawart Nowe Przymierze oparte na wspél-
nocie mitosci. Ostatecznym znakiem przyjecia przez Boga Ojca ofiary Syna byto
zmartwychwstanie ukrzyzowanego Pana. Od tej chwili $mieré Chrystusa stata sie
bramg prowadzacg do domu Ojca (J 14,6), a drzewo krzyza Drzewem Zzycia, w
ktérym mozna poktadaé¢ nadziejed0.

Eucharystia jest uobecnieniem ofiary krzyzowej Jezusa Chrystusa. Jej cha-
rakter ofiarniczy znajduje swe zrodto w postawie Boga, ktory jako pierwszy
wychodzi naprzeciw ludzkosci i obdarowuje jg w swoim Synu (J 3,16), a takze
uzdalnia do udzielenia adekwatnej odpowiedzi na dar, jakim jest Chrystus nie-
ustannie obecny we wspélnocie eklezjalnej jako jej zrédto zycia™. Chrystus pod-
czas sprawowania Eucharystii wiacza nas w strumien swojej modlitwy i rzeczy-
wiscie czyni nas uczestnikami swojej ofiary: Onprawdziwie nasprzyjmuje iprzy-
facza do siebie, tak iz stajemy sie aktywni z nim iprzez Niego; jesteSmy wspot-
dziatajacymi i wspotofiarujacymi - uczestnikami tajemnicy3

Udziat w celebracji Eucharystii konfrontuje nas z misterium $mierci, kt6re
onieSmiela i budzi $wiadomos$¢ uczestnictwa w wydarzeniu, ktére w bardzo oso-
bisty sposéb dotyka kazdego cztowieka i stawia go wobec pytan dotyczacych

% Por. J. Ratzinger, Zr6dto zycia ptyngce z otwartego-w kochajgcym oddaniu- boku Pana.
Eucharystia jako centrum Kosciota, w: Eucharystia. Bog blisko nas, s. 47.

27 ). Ratzinger, Eucharystia i misja, w: Pielgrzymujgca wspélnota wiary. Kosciétjako komu-
nia. Krakéw 2003, s. 88.

BPor. 1z 42,1-9; 49,1-7; 50, 4-9(-11) i 52,13-53,12.

D Por. tamze, s. 87; Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; £k 22,19-20.

PJ. Ratzinger, Boskie ,,tak" i mito§¢ wytrzymujg takze prébe $mierci..., s. 43.

3l Tenze, Zrédio zycia ptyngce z otwartego-w kochajacym oddaniu- boku Pana..., s. 53.

2 Por. tamze, s. 54-55; DCE 13.
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ludzkiej egzystencji i jej przemijania. Ale liturgia eucharystyczna stanowi jed-
nocze$nie odpowiedz na te pytania, poniewaz w swej istocie jest celebrowaniem
pamiatki zycia, gdyz $SmierC zostata ostatecznie pokonana przez zmartwychwsta-
nie Jezusa. Dopiero ta prawda pozwala w petni Swietowac, poniewaz jest odpo-
wiedzig na najwazniejsze pytania, jakie stawia sobie cztowiek jako istota mysla-
ca. W najciemniejszym miejscu ludzkiego bytowania Eucharystia jawi sie jako
zrodto wyzwolenia i otwiera droge do petni zycia, poniewaz pozwala odnalez¢
ostateczny sens ludzkiej egzystenciji.

Wcielenie jest podstawg Eucharystii, ale konsekwencje przyjecia przez Sto-
wo Boze tego, co ludzkie, w catej rozciggtosci odstaniajg sie dopiero w czasie
meki i $mierci Chrystusa. Krzyz w sposéb niezwykle dramatyczny pokazuje na-
stepstwa przyjecia przez Chrystusa powszechnej winy, natomiast zmartwychwsta-
nie stanowi kontynuacje dzieta zapoczatkowanego we wcieleniu i mece.

3. EUCHARYSTIA A KOMUNIA EKLEZJALNA

Punkt ciezkos$ci nauki o Eucharystii w Deus caritas est skupia sie¢ na stowach
$w. Pawta: Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato
(IKor 10,17). Eucharystia jest tu rozumiana w kategoriach dynamiczno-eklezjal-
nych”, jako proces, w ktérym dokonuje sie nieustanny rozwoj Kosciota. Podczas
sprawowania Eucharystii urzeczywistnia sie cata tajemnica KosSciota, ktorej
czynnym centrum jest Chrystus. Od czasu zmartwychwstania Jezus zawsze jest
obecny jako caput et corpus czyli Gtowa i Ciato Kosciota. Caty Chrystus jest
tylko jeden, a zatem nie mozna Go posiada¢ bez innych czy przeciw nim, ale
zawsze ze wszystkimi innymi (DCE 14). Uczta eucharystyczna tworzy zatem
komunig z Chrystusem, ale takze z ludzmi wszystkich miejsc i czaséw, a takze
z catym stworzeniem34 Przystepujac do Chrystusa eucharystycznego powinnismy
tez zbliza¢ sie nawzajem dla siebie, by budowac jednos$¢ wspolnoty chrzescijan-
skiej, poniewaz Eucharystia jest miejscem, w ktérym wszyscy przyjmujacy komu-
nig tworzgjedno w powszechnej communio, ktora fgczy w sobie niebo i ziemie,
zywych i umartych, przesztos$¢, terazniejszos¢ iprzysztos¢, oraz otwiera droge ku
wiecznoscidh Sprawowanie Eucharystii jest wiec dziataniem o charakterze ekle-
zjotwdrczym.

B Tenze, ,,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymyjedno Ciato (I1Kor 10,17).
Eucharystia i Kosciét, w: Euchaiystia. Bég blisko nas, s. 132.

A Tenze, Zrodio zycia ptynace z otwartego-w kochajgcym oddaniu- boku Pana..., s. 57.

P Tenze, Eklezjologia Konstytucji Lumen Gentium’, w: Pielgrzymujgca wspélnota wiary.
Kosciétjako komunia, s. 128. Geneza chrzescijanskiego rozumienia pojecia communio oraz jego
analiza zostata przedstawiona przez J. Ratzingera w artykule, ,,Communio"”. Euchaiystia - wspél-
nota -postanie, w: Pielgrzymujaca wspélnota wiary..., s. 63-67.
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Wiara we wecielonego Syna Bozego osigga swa pelnie w sakramentalnym
wymiarze zycia chrzescijanskiego. To wihasnie w czasie Eucharystii wcielony
Chrystus ogarnia catg ludzka egzystencje, jednoczac sie z cztowiekiem w Komu-
nii Swietej. Swiety Augustyn pisat w swoich Wyznaniach o do$wiadczeniu wi-
dzenia, podczas ktérego ustyszat stowa: Jestem chlebem mocnych, spozywaj
mnie! Ale to nie ty przemieniasz mnie w ciebie, leczja przemieniam ciebie w sie-
bie'l Eucharystia jest pokarmem dokonujacym glebokiej wewnetrznej przemiany
chrzescijanina, ktéry go przyjmuje. Chleb eucharystyczny ma zasadniczo inne dzia-
fanie i wywotuje inne skutki niz zwykty pokarm, ktéry stuzy jedynie podtrzymy-
waniu i budowaniu cielesnego wymiaru ludzkiego istnienia. Zjednoczenie z Chry-
stusem w Komunii $w. oznacza, ze w istocie to On przyjmuje nas samych ijedno-
czy ze sobg oraz tworzy na tej podstawie wspdélnote z tych wszystkich, ktérzy przy-
stepujg do Stotu Panskiego. Wspdlnota eucharystyczna urzeczywistnia sie zatem
zaréwno w wymiarze wertykalnym, jak i horyzontalnym (DCE 18).

Komunia Swieta stanowi istotny element przezywania Uczty eucharystycz-
nej, ktéra jest wydarzeniem o charakterze osobowym3/. Osoba Boga - Cztowie-
ka w catej petni wydaje sie osobie ludzkiej, ktéra dzieki otwartosci serca i pozy-
tywnej odpowiedzi na Boze wezwanie, gotowa jest do przyjecia udzielajacej sie
sakramentalnie Bozej mitosci. Komunia stanowigca znak petnej otwartosci czto-
wieka na udzielajgcego sie Boga, stanowi tez uzdolnienie go do tworzenia ko-
munii eklezjalnej, ajeszcze szerzej rzecz ujmujac mozna tu méwic o uzdolnieniu
i wezwaniu do budowania komunii miedzyludzkiej. Duchowos$¢ wyrastajaca
z autentycznego przezywania Eucharystii prowadzi chrzescijan poza granice
przestrzeni koscielnej ku roznym formom stuzenia poszczeg6lnym ludziom i ca-
tej spotecznosci ludzkiej. Witasciwg odpowiedzig na eucharystyczne udzielanie
sie zmartwychwstatego Pana w swoim ciele powinno by¢ nasze wydanie sie in-
nym duszg i ciatem?*. Eucharystia jest wiec zrédtem i motorem rzeczywistej prze-
miany Swiata3.

Stowa wypowiedziane w Wieczerniku o Ciele, ktére za nas bedzie wydane
i Krwi, ktora za nas bedzie wylana, zostaly wypetnione przez Chrystusa na krzy-
zu. Zastosowane tam wyrazenie za nas oznacza, ze istota osobowosci Jezusa
wyraza sie w byciu dla innych40. Pozwala to pdjs¢ jeszcze dalej w naszych roz-
wazaniach i stwierdzi¢, ze osoba sama z siebie jest otwartoscig i oddaniem reali-

% Sw. Augustyn. Wyznania VIl 10. 16.

37 Por. G. Bachanek, Rozw6j nauczania Josepha Ratzingera o Eucharystii, ,,Warszawskie Stu-
dia Teologiczne”, t. 18, 2005, s. 118-119; J. Ratzinger, Blisko§¢ Pana w sakramencie. Rzeczywista
obecno$¢ Chrystusa w sakramencie Eucharystii, w: Eucharystia. Bég blisko nas, s. 91.

3BJ. Ratzinger, Blisko$¢ Pana w sakramencie..., s. 103.

P Tenze, Kosciodt tru’a jako liturgia i w liturgii, w: Eucharystia. Bég blisko nas, s. 146-147.

D Por. F. Courth, Bég Trojjedynej mitosci, Poznan 1997, s. 267-270; J. Ratzinger, Wprowadze-
nie w chrzescijanstwo, Krakéw 1996, s. 327-333.
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zujacym sie poprzez wiasng cielesno$é4l Ciato spetnia funkcje pewnej granicy
dzielagcej osoby ludzkie, ale jest tez komunig, ktora je taczy i wyraza. Nawet
w doswiadczeniu sytuacji krancowej jakga jest smieré, w wyniku ktérej ciato oso-
by ludzkiej przestaje istnie¢ jako pewna granica wydania siebie drugiemu, nadal
trwa to, co jest w nim komunig, czyli otwartoscig i zdolnos$cig do bycia dla dru-
giego. Dlatego tez zmartwychwstanie oznacza zdolno$¢ Chrystusa do komunika-
cji i ofiarowania siebie. W tym wymiarze dokonuje sie odkrycie zwigzku Eucha-
rystii ze zmartwychwstaniem, o ktérym mowit Jezus w mowie przekazanej przez
$w. Jana w Ewangelii (J 6,22-71). Okazuje sie, ze zjednoczenie Boga z cztowie-
kiem realizujgce sie w Eucharystii i przez Eucharystie, oznacza nie tylko peine
wydanie sie Chrystusa cztowiekowi, ale tez uzdolnienie go do zmartwychwsta-
nia i wprowadzenie juz tu i teraz w petnie zycia.

Mistyke chrzescijariskg mozna poprawnie rozumie¢ i opisa¢ wychodzgc od
fundamentu chrystologiczno-sakramentalnego (DCE 14). Sakramentalny wymiar
zycia wspolnoty eklezjalnej jest podstawowg przestrzenig, w ktérej moze i po-
winno rozwija¢ sie autentyczne zycie mistyczne. W zwigzku z tym mistyka
chrzescijanska posiada wyrazny rys sakramentalny422 W swym rdzeniu mistyka
jest bowiem doswiadczeniem misterium zbawienia dokonanego przez Chrystusa
i uobecnianego w sakramentach Kosciota43 Szczeg6lng role spetnia tu Euchary-
stia, ktora jest rzeczywistym centrum zycia eklezjalnego, jego Zrodiem
i szczytem (EE 10, KL 11).

Fundamentem ‘mistyki’ eucharystycznej jest znizenie sie Boga i Jego ofiar-
ne uobecnienie w Najswietszym Sakramencie44, ajej istota nie polega jedynie na
jakiejs formie duchowego uniesienia, lecz na zjednoczeniu cztowieka z Bogiem
(DCE 13)45. Dokonuje sie to w komunii eucharystycznej, ktéra jest wydarzeniem
o charakterze interpersonalnym, realizujagcym sie w sakramentalnym wymiarze
zycia chrzescijanskiego.

Drogg do komunii miedzy Bogiem a ludzmi jest Jezus Chrystus, poniewaz
jako Wcielone Stowo jest komunig boskosci i cztowieczenstwa. Wejscie w on-
tyczng komunie z Chrystusem przez przyjmowanie i karmienie sie Eucharystig

4 ). Ratzinger, Bliskos¢ Pana w sakramencie.., s. 89.

4 Por. JW. Gogola, Czymjest chrzescijanska mistyka?, w: Przestanie Ojca Pio, Krakéw 2004.
S. 45.

& Por. tenze. Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2003, s. 249.

4. Ratzinger, Eucharystia i misja, w: Pielgrzymujaca wspélnota wiary.... s. 91.

% Mistyki chrze$cijaniska nie mozna ogranicza¢ jedynie do przezy¢ emocjonalnych. Nalezy
jednak pamieta¢, ze sfera emotywna odgrywa istotng role w ksztattowaniu dojrzatej relacji czto-
wieka z Bogiem.
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wyraza otwarcie sie cztowieka na Boga i stanowi droge do tworzenia wspolnoty
miedzy ludzmi. Komunia Boga z ludzmi najpetniej realizujgca sie w Sakramen-
cie Ciata Chrystusa, gdzie tworzy i podtrzymuje jedno$¢ eklezjalng na wzdr jed-
nosci wcielonego Syna Bozego. Papiez wskazuje na to, ze drogg prowadzacg do
komunii miedzy ludzmi jest uprzednia komunia z Bogiem46.

W encyklice Deus caritas est Benedykt XV wskazuje na $cisty zwigzek za-
chodzacy miedzy wecieleniem, krzyzem i Eucharystig, a takze zwigzek miedzy
$miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa a Eucharystig. Na kolejnym etapie re-
fleksji wszystkie aspekty wydarzenia paschalnego, ktore sg uobecniane sakra-
mentalnie w Eucharystii odnosi do wspdlnoty eklezjalnej47. W papieskich rozwa-
zaniach teologia Eucharystii i eklezjologia wzajemnie sie zazebiajg48 Dobrze ilu-
struje to ukazanie Kosciota jako Ciata Chrystusa. Ten obraz wyraza istote zycia
wspolnoty eklezjalnej, ktdra przyjmujgc w Eucharystii Ciato i Krew Pana, rze-
czywiscie staje sie Jego zywym Ciatem. Mitos§¢ Chrystusa, ktéra jest zrodtem
Eucharystii, ajednocze$nie w trwaty sposéb jest w Niej obecna, rozbudza i leczy
ludzkg mitosé, a takze stanowi fundament wspdlnoty eklezjalnej i jej postannic-
twad9 Sprawowanie Eucharystii stanowi w swej istocie budowanie Kosciota, czy-
li jest dziataniem o charakterze eklezjotworczym.

SUMMARY

The aim of this article is to show the Christological - Sacramental bases of the «mysticism»
of Eucharist in encyclical Deus caritas est by Benedict XVI. Three connected with oneself
questions were undertaken within our considerations closely. The analyses of the foundation of
Eucharistic «mysticism» were executed of in first place what there is the secret of God’s Son
incarnation. Reports setting between Last Supper, death and Resurrection the Christ and Eucharist
were considered then. The essence of the eucharistic «mysticism» which consists in the man time-
hononoured unification with God and the influence of Eucharist on being shaping the Communion
Ecclesiological was introduced on the last stage.
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%6 Por. J. Ratzinger, Communio.., w: Pielgrzymujgca wspélnota wiary..., s. 4 i 71.

47 Por. tamze, s. 73.

8 W mysli teologicznej J. Ratzingera wazne miejsce zajmuje eucharystyczna eklezjologia,
ukazujaca $cisty zwigzek zachodzacy miedzy Eucharystig a wsp6lnotg eklezjalng. Kosciét bowiem
powstat i istnieje dzieki temu, ze Pan udziela sie ludziom i wchodzac z nimi w komunie na ptasz-
czyznie eucharystycznej, prowadzi ich do komunii wzajemnej. Taki sposéb myslenia znajduje wi-
doczne odzwierciedlenie i kontynuacje w encyklice Deus caritas est Benedykta XVI. Por. A. Ni-
chols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, Krakéw
2006, s. 187-191; S.O. Horni, V. Pfniir, Wprowadzenie, w: Eucharystia. Bég blisko nas, s. 5.

M Por. J. Ratzinger, Communio.., w: Pielgrzymujgca wspdlnota wiary..., s. 79.



